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माण्ड्क्योपनिषद्‌ अथ्ेचेदीय ज्राह्मणभागके अन्तमगत है। इसमें 
कुछ बारद मन्त्र हैं । कलेचरकी दइश्टिसे पदली दृश्य उपनिषदोंसें यह 
सबसे छोटी है. । किन्तु इसका महत्त्व किसीसे कम नहीं है.) भगवान्‌ 
गौडपादाचार्यने इसपर कारिकाएँ लिखकर इसका महच्च और भी 
चढ़ा दिया है । कारिका और शांकरसापष्यके सहित यद्द उपनिषद्‌ 
अद्वेतसिद्धान्तरासिकोंके लिये परम आदरणीया हो गयी है 
गोडपादीय कारिकाओंकों अद्नैतखिद्धान्तका प्रथम निबन्ध कहा जा 
सकता है। इसी अन्थरलके आधारपर भगवान्‌ शॉकराचार्यने अद्धेत- 
मन्दिरकी स्थापना की थी। यो तो अद्धेतसिद्धान्त अनादि है, किन्तु 
उसे जो सास्प्रदायिक मतवादका रूप आप्त हुआ है उसका अधान 
ओय आचार्यप्रवर भगवान्‌ शक्कस्को है और उसका मूल अन्ध 
गौडपादीय कारिका है। 

कारिकाकार भ्रगवान्‌ गौडपादाचार्यके जीवन तथा जीवन- 
कारूके विंपयमें विशेष विवरण नहीं दिया जा सकता ।-बैंगलार्मे 
धघेदान्तद्शनेर इतिहास के छेखक स्वामी श्री ध्रशानानन्द्जी सरखतीने 
उन्हें गौडदेशीय ( बंगाली ) वतलाया है । इस चिषयमें वहाँ नैष्कस्ये- 
सिद्धिकार भगवान खुरेद्वराचायका यद्द स्छीक प्रमाणरूपसे उद्घुत 
किया गया है-- 

एवं गौडैद्रोविडेनें:. पूज्यैरथ:ः प्रभाषितः | 
अज्ञानसात्रोपाधिः सननहमादिद्गीस्वरः ॥# 
(४। ४४) 

# इस अकार जो साक्षात्‌ भगवान्‌ ही अज्ञानोपाधिक होकर अहंकारादि- 

का साक्षी ( जीव ) हुआ है उस परमार्थ वत्वका हमारे पूजनीय गौडदेंशीय 


और द्वविडदेशीय आचायोने वर्णन किया है। [ यहाँ गौडदेशीय आचार्य 
शओरीगौडपादाचार्यकों कहा है और द्वविडदेशीय भीशक्लराचार्यजीकों | । 





[४ 
श्रीगौडपादाचार्य भी संन्‍्यासी ही थे। उन्तके शिष्य ओऔ- 
गोविन्दूपादाचार्य थे और गोविन्दपादाचार्यके शिष्य भगवान, 
शाकुराचार्य थे। झाह्ुरसम्पदायमें जे आन्ायंबल्दनात्मक मंगरला- 
चरण पशसिझ है उसमें आरस्मले कछेकर आऔ्रीपझपादाचाये आदि 
भगवान दाकह्लुरके शिष्यॉपयेन्त इस सम्प्रदायके आचार्योकी शिष्य- 
परम्परा इस प्रकार वतलायी है-- 


नारायणं पद्ममर्व वसिष्ठ शक्ति च तत्पुन्नपराशरं च। 
व्यासं शुर्क गोडपद महान्तं गोविन्दयोगीन्क्रमथास्य शिष्यम | 
श्रीशझ्टराचार्यमथास्य पद्मपादत्व॒हस्तामलछूक॑ च शिष्यम्‌ । 
त॑ न्नोट्क॑बातिककारमन्यानस्मदग़ुरूल्सन्ततमानतो5स्मि ॥# 


इससे विदित होता है कि श्रीमौडपादाचार्य भगवान, शुकदेच- 
जीके शिष्य थे । 


सगवान्‌ गौडपादाचार्यके भ्रस्थोंमें उनकी कारिकाएँ जगत्पसिस्ध 
हैं । उनका एक अन्य भ्रीझचरमीताका भाष्य भी है, जो बाणी- 
विछास पेख ओरंगमले प्रकाशित छुआ है। उस भाष्यले उनका 
महान योगी होना खिद्ध होता है। इनके लिंवा उनका रा छुआ 
पक सांखयकारिकाओंका भाष्य भी असिद्ध दै। परन्तु घद उनका 
रखा है या नदीं--इस विषयमें विहृानाँका मतझेद्‌ है | अस्तु; हमें तो 
इस समय उनकी कारिकाओऑपर दी कुछ विचार करना है। 


क्लारिकाओंकी सना चड़ी दो उद्ात्त और मर्मस्पर्शिनी है! 
डनकी गणना खंसारके सर्वोत्कए साहित्यमें हो सकती दै। यद्द तो 
ऊपर कद्दा ही जा छुका है कि वे अद्धैठसिद्धान्नकी अधारशिका 
हैं.। ज्िख पकार ओीमद्भगधद्धीताके विषयमें यह अखिल दे कि 
गीता झुगीता कतेंध्या किमल्‍्यच्छास्मविस्तरैः उसी प्रकार. अद्धैत- 
वोधके लिये यद्द डढ़सापूर्वेक कद्दा जा सकता है कि एकमात्र इस 
अन्थरल्वका सावधानतापूर्वक किया हुआ अलुश्यीलन छी पर्याप्त हो 
सकता है | इसमें खाधन सिद्धान्त, परमतनिराकरण और स्घपमत- 


# झाक्लुरसम्प्रदायमें झार्राध्ययनसे पूबे आचार्य और झ्षिष्यगण इस 
संणशलाचरणका उच्चारण किया करते हैं । 





| 


खंस्थापन-संभी का झ्ोख्सम्मत सयुक्तिक वर्णन किया गया है। यह 
एक ही अन्‍य सुसुक्षुऑको परसपदकी प्राप्ति करा सकता है। 

इस अन्‍्थमें चार प्रकरण हैं। उनमें ऋमश£ २५, -छेट, ४८ और: 
१०० इस प्रकार कुछ २१० कारिकाएँ हैं । पहलछा आगमप्रकरण दै। 
इसमें सस्पूर्ण भाण्ट्रक्योपनिषद्‌ और उसकी व्याख्यामरूत कारिकाओँ- 
के सिचरा जगडुत्पन्तिके अनेकों प्रयोजनोंका चर्णन करके उनका 
खण्डन कियए गया है| फोई सगवानकी इच्छामातचकों रूडिमें छेठ 
मानते हैं, कोई कालसे भूतत्ताँंकी उत्पत्ति मानते हैं, कोई भोगके लिये 
सरप्टि खीकार करते हे और कोई क्रीडाके लिये जगतकी उत्पत्ति 
मानते हैं | इन सब पक्षोंको अस्घीकार करते हुए भगवान कारिका- 
कार कदते हैं---“देखस्यैप खखमायो5यमासप्तकामस्य का स्पुद! (१५१०) 
अर्थात्‌ पूर्णकाम भगवानको खरूपष्टिका कोई प्रयोजन नहीं है; यह तो 
उसका स्वभाव ही है। अत+् यह जो कुछ अ्रपच्य है विना हुआ ही 
भाख रहा है| परमाथद्शियोंका इसके भति आदर नहीं होता | 


माण्ट्ठक्योपनिपद्में ऑकारकी तीन मात्रा अ उ म के द्वारा 
स्थुछल; सूक्ष्म और कारण झरीरके अमिमानी विश्व, सैजल और पराश- 
का वर्णन करते हुए उनका सम्ि-अभिमानी वैश्वानर, हिरण्यगर्म 
पर्व ईश्वरके साथ अभेद्‌ किया गया है। इनकी अभिव्यक्तिकी 
अवस्थाएँ ऋमश*+ जाभ्रत्‌ ्व्त और खुपुस्ति हैं तथा इनके भेरेग स्थूक् 
खूल््म और आनन्द हैं । जाञ्रत्‌ अवस्थामें जीव दक्षिण नेन्षमें रहता 
है, खभावस्थार्मे कण्ठमें और खुपुप्तिके समय छृदयमें रहता है। 
इसीका नाम अपश्व दे । परमाथतत्व इस सबसे विछक्षण, इसमें 
अजुगत तथा इसका अधिष्ठान और साक्षी है । उसे ऑकारके चतुर्थ- 
पाद्‌ अमात्र तुरीयात्मरूपले चर्णेन किया गया है। कोई भी अम 
बिना अधिष्ठानके नहीं ही सकता; अत+ इस प्रपश्चधथ्म्मका भी कोई 
अधिष्ठान होना चाहिये | वह अधिष्ठान तुरीय दी है | छुरीय नित्य+ 
छुद्ध५ शानस्वरूप) सर्वोत्मा और स्चेखाक्षी है। वद् प्रकाशस्वरूप है; 
उसमें अन्यथात्रहणरूप खम्न और ततच्चाप्नहणरूप खुपुसिका सर्वचथा 
अभाव है । जिस समय अनादिमायाले सोया हुआ जीव जगता है 
उसो समय उसे इस अजन्मा तथा स्वध्त और निद्रासे रद्दित अद्धैत- 


[ छय़े 


ततच््यका चोच :होता है | इसी चातकों आचार्यप्रचर गौडपाद इस 
प्रकार कदते हैं-- 
अनादिमायया छुघो यदा जीवः अ्दुच्यते । 
अजमनिद्रमखममद्देतं चुध्यते तदा ॥ 
(१॥।१६ ) 
इस धकार आागमप्रकरणमें चस्छुका निर्देश कर जीव और जहा- 
की प्कता तथा परपश्चका सायामयत्व पतिपादित करते हुए चैतस्य- 
पअकरणरम उसीकों शुक्ति और उपपत्तिपूर्वक्त पुछ किया है। चहा 
खबसे पहले स्वप्नददयका सिश्यात्व प्रत्तिपादन किया है, क्योंकि 
सखप्तकी उपलब्धि देहके भीतर किसी नाडीविशेपमें होती डे, जिसमें 
स्थानासावके कारण प्वेत और हाथी आदिका दोना खर्वेथा असम्भव 
है| स्वप्नांचस्थार्में जीच देहसे चाहरए जाकर स्वाम पदार्थोंको देखता 
हो--चयह भी खम्भव नहीं है, क्योंकि एक स्षणमें ही सैकड़ों योजन 
दूरके पदार्थ दिखायी देने ल्‍ूगते हैं और उस अचस्थार्म जिन व्यक्तियाँ- 
से चढ्ठ मिलता है, जाग जानेपर थे प:ेसा नहीं कछते कि हमने लुम्दे 
देखा था | इसी घकार तरह-तरहकी गुक्तियोसे खम्कका मिश्यात्त्व 
सखिद्धकर उससे उच्यत्वमें समानता होनेके कारण जाअत्काल्‍ीन 
छउद्दयका भी मिथ्यात्व घतिपादन किया है | वहाँ यदध चतल्ाया गया 
है कि किस प्रकार खप्लावस्थाममें चित्त कल्पना किये हुप्प पदार्थ 
असत्य और चाहर देखे जानेवाले पदार्थ खत्य जान पड़ते हैं किन्तु 
चस्तुतः ये दोनों ही अखत्य हैं उसी भरकार जाअद्वस्थामें भी 
मानखिक जौर इन्द्रियआह्य दोनों दी प्रक्रास्के पदाथे अखत्य हैं। 
इस पकार जाअत्‌ और सम दोनों दी अवस्थाओंका मिथ्यात्व खिद्ध 
दोनेपर यह पक्ष होता है कि इस लित्तपरिकल्पित और बाह्य उच्यों- 
को देखता कौन है? इसके उचरमें कारिक्राकार कहते हँ--- 
कल्पयत्यात्मनात्मानमात्मा. देवः खमायया । 
स॒ एव जुच्यते भेदानिति वेदान्तनिश्चयः ॥॥ 
(२११२) 
इस घकार भगवान्‌ सौडपादाचा्यके मतमे प्पञ्चकी पतीति 
सायाके डी कारण है। मायाक्ती महिमाले ली आत्मदेय लव्यक्त 


[५] 


चासनारूपस्े स्थित सेद्समृहको व्यक्त करता है। यह माया न सत्‌ 
है न अखत्‌ है और न सदसत है; न मित्न है न अमिन्न है और न 
मिन्ाभिन्न है; यद न सावयव है न निरवयव है और न उम्यरूप है । 
चस्तुतत+ खरूप-विस्म्॒ति ही माया है; अतः स्वरूपशानले छी उसकी 
नियुक्ति होती है । ज्ञिस प्रकार मन्द्‌ अन्यकारमें रज्जुतरवका निश्चय 
न छोनेपर उसमें सपे, धारा, भूच्छिद्र आदि अनेक प्रकारके विकल्‍प 
दो जाते हैं. किन्तु रज्जुका शान होनेपर प्यकमाञ्ञ रज्जु दी रद जाती 
है. उसी प्रकार सायामोद्दित जीवको ही भेद्प्रपश्चकी अआान्ति हो रही 
है; मायाका पद हृटते छी प्कमात्र अखण्ड अदछ्चैत वस्तु छी अचशिष्ट 
रह जांती है । 
इसके आगे आजखार्यने प्राणात्मवाद, भ्ूतात्मवाद, शुणात्मबाद, 
तच्वात्मवाद, पादात्मचाद, विषयात्मचाद, छोकास्मयाद देवप्त्मबाद, 
चेदात्मवाद और यज्ञात्मचाद आदि अनेकों मतवाद्येंका उल्लेख कियर 
है। वहाँ वे कहते हैं कि छोकमें गुरू जिसको जिस भावकी शिक्षा 
दे देते हैं वह तन्‍्मय भावसे उसी भावका आश्रह करने लगता है 
और: अन्तमें उसे उसी भावकी पापति हो जाती है; किन्तु जो इन 
विभिन्न भावोंसे छक्षित इनके अधिष्ठानभूत अद्वितीय आत्मतत्त्वकों 
जानता है घद् नि*शह्कू होकर चेदार्थकी कल्पना करः सकता है, 
अर्थात इन सब भावोंकी संगति छूगा सकता है । चस्त॒तः तो जैसे 
स्वझ) साया और गन्धर्वेनगर दोते हैं वैसा ही विज्ञंजन इन प्रपश्चको 
देखते हैं । तो फिर परमार्थ क्‍य३ है? इसका उत्तर आचार्यने इस 
कारिकासे दिया है--- 
न निरोधो न चोत्पत्तिन वद्धो न च साधकः | 
न॒ मुमुझ्षर्न थे मुक्त इत्येषा परमार्थता॥। 
(२।३२ ) 
तात्पयें यद्द है कि एक अखण्ड चिद्धन वस्तुकों छोड़कर 
उत्पत्ति,प्रछय+ वद्ध। साधक, सुसुक्षु और मुक्त किसी भी प्रकारका - 
व्यवहार नहों दे । यह तच्च अत्यन्त डुबशे है, क्‍योंकि निरन्तर - 
व्यवहारमें डी रहनेवाले व्यावद्वारिक जीवकी डष्टि इस व्यवद्यरातीद 
चस्तुतक पहुँचनी वहुत दी कठिन है ॥ जिन चेद्के पारगामी झुनि- 
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जनोंके राय, भय और क्रोधादि विकार सर्वंथा निन्नत्त हो गये हैँ 
डन्‍्हींकी इस प्रपद्यातीत अछूय पद्का वोध होता है। इसका योघच 
हो जानेपर चह महात्मा सर्वथा निद्चन्द और भिर्मय दो जाता है 
चथा स्तुति; नमस्कार और स्वधाकारादि व्यवहार कोटिखे ऊँचा उठ- 
कर चह देह और आत्मामें हो विधाम करनेवाला एवं यदच्छालाभ- 
सन्‍तुए्ठ हो जाता है | फिर बाहर-भीतर इसी तत्चको ओतशोत देख 
च॒द्द तरवमय हो जानेसे उस्रीस सर्मण करता छुआ कभी रच््वच्युत 
नहीं होता । 


इस भ्रफार चैतथ्यम्करणमे युक्तिपूर्वक छेवाभावका प्रति- 
पादन कर फिर आागमप्रकरणमे शास्त्रप्रमाणसे सिद्ध हुप्एट अद्धैततच्घ- 
को सुक्तिक्वारा सिद्ध करनेके लिये अक्धेतप्रकरणका आरस्म किया 
गया है। यहाँ आसरम्ममें ही यह वतलाया गया है कि “मेरा उपास्य 
अन्य डै और मैं अन्य हूँ, इस पकारका उपासनाभ्रित धर्म जातअहाय 
( कार्यत्रह्म ) में है; किन्तु उत्पत्तिसे पूर्व यह सारा जगव्‌ अजन्मा 
बक्ष ही है। अतः कार्यत्रह्मपरायण होनेके कारण यह उपासक 
कृपण दी है। केनोपनिपद््में भी कई पर्यायोंसे मन चाणी और 
प्राणादिके स्वाक्षीकों डी च्रह्म वतलकाकर 'नेदं यद्दिस्लुपासते! इस 
चाफ्यसे उपास्यका अन्नह्त्व प्रतिपादन किया गया है ! इस प्रकार 
कार्पेण्यका निर्देश कर “अजातिसमता गतम्‌” अर्थात समभाजरमें 
स्थित अजाति--अजन्मा चस्तु ही अकार्पण्य है--ऐेसा कहा है। 
इसके पश्चात्‌ घटाकाशादिके इष्टान्तसे औपाधिक भेदका उल्लेख 
करते छुए आाकादास्थानीय अआात्मतच्चकी अजु॒त्पकत्ति और अल॑गताका 
झतिपादन किया है। वहाँ यद्द चतलाया है कि जिस पकार एक 
घटाकाशके घूम और घूछि आदिले व्याप्त दोनेपए अन्य समस्त 
घडःकाश उससे विकृत नहीं होते उसी प्रकार ८क्र जीवके खुस्त- 
डुल्‍खसे समस्त जीच खुखी या डुध्खी नहीं होते; और चस्तुतः तो 
घूलि आदिसे आकाशका खंखर्ग डी नहीं दोता। इसी भकार आत्मा- 
का भी झुख-डुगखादिसे कभी सम्पके नहों छहोता। जीचके मरण, 
उत्पक्ति, गसन; आगमन और स्थिति आदिले भी जआत्मामें कोई 
विलक्षणता नहीं होती; क्‍योंक्रि खारे संघात खम्तके समान आत्माकी 
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मायाखे दी कल्पित हैं । अतः आत्मा एक, अखण्डः अजन्मा और 
निर्लेप है, इसोले एकमेवाहितीयम! “इदं सर्च यद्यमात्मा! तथा 
“(ह्वितीयादै सं सचति! “उद्रमन्तरं कुरुते अथ तस्य भयं सचतिः आदि 
अआुतियोंखे असेद दशष्टिकी प्रशंसा और भेद्दशिकी निन्‍दा की गयी 
है । छाब्दोग्योपनिषद्में स्॒त्तिका-घट, अगम्नि-चिस्फुलिंग और लोह- 
चखनिरून्तनादि दृष्टान्तोंसे जो स्वप्टिका चर्णन किया गया है वह 
जिजासुकी बुद्धिमेँ प्रपञ्चका घह्मके साथ अभेद्‌ विठानेके लिये है; 
चस्तुतः प्रपश्चभेद्‌ खिद्ध करनेके लिये नहीं है । अतः सिद्धान्त यही 
है कि जो कुछ भेद है चह वब्यवह्यारदश्टिसे है, परमार्थव+ उसकी गन्घ 
भी नहीं है । यदि वास्तविक भेद माना जाय तो परमार्थतच्व 
उत्पत्तिशीक सिछ होगा और इस प्रकार परिणामी छोनेके कारण 
चह' लित्य नहीं हो सकता | इसके खिंधा यदि विचार किया जाय 
तो न तो सहस्तुका जन्म हो सकता है और न अखतका दी$ क्‍्यों- 
कि जो है ही उसका जन्म क्‍या होगा और जो दबशम्टजझके समान 
असत्‌ है. उसकी भी कैसे उत्पत्ति हो सकती है। अतः यहद्द सारा 
द्लैत मनोदरुयमात्र है मनके अमनीभावकों प्राप्त होते ही द्वेतकी 
तनिक भी उपलब्धि नहीं होती । 


इस अकार आत्मसत्यका चोध होनेपर जिस समय चित्त- 
संकल्प नहीं करता उसी समय सन्त अमनस्ताकों प्राप्त हो जाता 
है। उसका यह अश्नद्द निशेधजनित नहीं छोता वल्कि आहा चस्तुका 
असाव होनेके कारण होता है। इसीको अदह्याकारकत्ति या चुत्ति- 
व्याप्ति भी कदते हैं | उस जवस्थाका कारिकाकारने लैतीसले लेकर 
अड्तीसवीं कारिक्रातक चड़ा ही मार्मसिक वर्णन किया है । यही चोध- 
स्थिति है, इसीके लिये जिज्ञाखुका सारा प्रयत्न होता है. और इसी 
स्थितिकों प्राप्त होनेपर मचुष्य कृतकृत्य छोता है | कारिकाकारने 
इसे “अस्पर्शयोग” कहा दै | इस अभयस्थितिसे अन्य योगिजन भय 
मानते हैं क्‍योंकि यहाँ अहंकारका अस्यन्ताभाव छोनेके कारण उन्‍हें. 
आत्मनादा दिखायी देता है। यह योग केवछ उचस अधिकारियोंके 
लिये है; ज्ञिनका इसमें भवेश नहीं है उनकी अस्यस्थिति छुश्खक्षयः 
चोच और अज्नयध्ान्ति सनोनिञ्रदके अचीन हैं।चह मनोनिश्रद्द 
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भी चड़े न्ीर-बीरका काम दे उसके लिये अत्यन्त उत्साह, अनवरत 
अध्यवसाय और परम चैयकी आवद्यकता है। उसमें नाना घकारके 
विज्न आते हैं। भगवान कारिकाकारने वधाल्लीससे लेकर पैतालीसची 
कारिकातक उन विश्लोंकी निद्धन्तिके उपाय चतछाये हैं. | उनके 
अन्नुसार साधन फरते-करते जय चित्त निरुद्ध हो जाता है तो वोध- 
का उदय दोता है. । उस स्थितिका चर्णन आचार्यने इोक ४६ और 
४७ में किया है | इस प्रकार अर्ैततत्य और उसकी उपलूब्घिके 
साधनोंका विवेचन कर उन्होंने निम्नलिखित इत्मेक्ले इस प्रकरणका 

उपसंधार करते हुए अपना सिद्धान्त स्थापित किया है--- 

न कश्षिज्यायते जीवः सम्भवोडस्थ न बियते । 

एतत्तदुचम॑ सत्य यत्र किंचित्र जायते ॥ 
(३ ।४८ ) 
इसके पश्चात्‌ अलातशान्ति नामक चौथे प्रकरणमे जाचार्यने 
अन्य मताबरूस्वियाँंके पाश्स्परिक मतभेद दिखलाते हुए उन्होंकी 
झुक्तियोंसे उनका खण्डन क्रिया है । 'अलात? दाब्दका अर्थ उल्का या 
मसताछ है। मसालकों छुमानेपर अम्िकी तरह-तरहकी जआक्त्तियाँ 
दिखायी देती हैं और उसका घुमाना चन्‍्द्‌ करते दी उनका दिखायी 
देना यन्द्‌ दो जाता दै । यदि विचार किया जाय तो चस्तुतः थे 
मसालूखसे न तो निकलती हैं, न उसमें छोन होती हैं और न कहीं 
अन्यअसे दी उनका आना-जाना छोता है। उनकी घतौीति केचल 
मसाले रुपन्दनका ही फरू है, चस्तुत+ उनकी सत्ता नहीं है। इसी 
अकार यह उदय प्रपत्च केवल सनके स्पन्दूनके कारण पतीत होता है 
और भमनके अमनीमाचक्तो प्राप्त होते दी न जाने कहाँ. चछा जाता 
है। किन्तु ये भ्रपश्चकी मतीति और अप्तीति दोनों दी श्रान्तिजनित 
हैं; परमा्थडशिखे न उसकी उत्पत्ति होती है. और न छय | इस 
आन्तिका आधार परबह्म है, क्‍योंकि कोई भी अ्ान्ति निराधार नहीं 
दो सकती । अतः रज्जुमें सर्प अथवा शुक्तिमें रजतके समान परनहा- 
में ही इस भअपज्य्ममक्ती पतीतति दो रही है। यही इस घकरणका 
संक्षिप्त तात्पये है । इस प्रकरणमें आचा्यने खद्दादू, असद्धादू, चीजा- 
छुरसनन्‍्ततिवाद्‌, विज्ञानवाद एवं झल्यचाद आदि सभी चिपत्ली मतों- 
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का खण्डन करके अजातवादकी स्थापना की है । वे एक ही कारिका- 
में खारे पक्षोंकी अनुपपतक्ति दिखलाते हुए कहते हैं-- 


स्वततो वा परतो वापि न किद्चिदृस्तु जायते | 
सदसत्सद्सद्वापि.. न किश्विद्त जायते | 
(४। २२ ) 
अर्थात्‌ कोई भी चस्तु न तो अपनेसे उत्पन्न हो सकती है और 
न किसी अन्यसे डी। जो घट अभीतक तैयार नहीं हुआ उससे चद्दी घट 
कैसे उत्पन्न होगा १ तथा तैयार हुए घरसे भी कोई अन्य घट अथवा 
पट कैसे उत्पन्न होगा ? यही नहीं, सत्‌ असत्त्‌ अथवा सदसत-रूपसे 
भी कोई चस्तु उत्पन्न नहीं हो सकती। जो वस्तु है. उसकी उत्पत्ति 
क्या होगी और जिसका अत्यन्ताभाव है उसकी भी फहाँसे उत्पत्ति 
होगी ? तथा जो है. और नहीं भी है ऐसी तो कोई वस्तु दी होनी 
सम्भव नहीं है.। अतः किसी भी प्रकार किसी घस्तुकी उत्पत्ति सिद्ध 
नहीं होती | इसी प्रकार, कुछ आगे चलकर थे सब प्रकारके कार्य- 
कारणभावकी अज्ञुपपत्ति दिखरछानेके लिये कहते हैं-- 
नास्त्यसद्वेतुकमसत्सदसद्धितुरक॑ तथा । 
सच सद्देतुक॑ नास्ति सद्धेतुकमसत्कृतः ॥। 
(४ । ४० ) 
अर्थात्‌ न तो आकाशकुझखुमादि असत्‌ कारणवबाला कोई 
आकाइकुझुमादिरूप असत्‌ पदार्थ छो सकता है और न प्प्ले 
अस्तत्कारणसे कोई सहस्तु ही उत्पन्न हो सकती है | इसी प्रकार 
चघादि सत्पदा्थे भी किसी अन्य सत्पदार्थके कारण नहीं हो सकते; 
फफिए उनसे फोई असत्पदार्थ उत्पन्न होगा--णेसी तो सम्भावना ही 
कहाँ है ? 
इस्र धकार अनेकों युक्तियोंले जिसे जन्मके निमिचभूत द्वैतका 
अत्यन्ताभाव अज्लुभव हो गया डै और जिसने कार्य-कारणमावशून्य 
परमार्थतच्वकी जान लिया है. बह्दी खब प्रकारके शोक और संकल्प- 
से मुक्त छोकर अभयपद प्राप्त करता है। उसकी स्थितिका वर्णन 
करते हुए आचार कहते हैं-- 


[२० 3 
निदुत्तस्पाप्रज्ततस्थ निशचला हिं. तदा स्थितिः । 
विषमः स॒ हि वबुद्धानां तत्साम्यमजमद्यम |। 
(४।८०) 
अजमनिद्रमस्वप्त प्रभात॑ _भवति स्वयम | 
सकृहिमातों. होॉबैप धर्मों घातुस्वभावतः 
(४।८१) 
इस धकार उस निरालम्व स्थितिका वर्णन कर भगवान गौड- 
पादाचार्य कहते हैं कि जिस-जिस घर्मका आअह हो जानेले चह 
खसर्वचिशेषशल्य परसार्थततव्व अनायाखदी आच्छाद्ति हो जाता ह्वै 
और फिर चद्ट पर्दा चड़ी फठिनतासे हटता है। इसीले यू भगवान, 
अत्यन्त डुर्दृर्श है । इसे आचउछादित करनेवाली कौन-कौंनसी कोटियाँ 
हैं---डनका दिश्द्र्नन करानेके लिये वे कहते हैं--- 
अस्ति नास्त्यस्ति नास्तीति नास्ति नास्तीति वा पुनः । 
चलस्थिरोभयाभाचैराइणोत्येव बालिशः ॥ 
ह (४। ८३) 
अर्थात्‌ कोई कद्दते हैं. भगवान, “है? कोई कहते हैं. “नहों है 
किन्हींका मत है “है और नहीं भी है” और कोई कहते हैं. 'नहीं डे» 
नहीं है! | इनमें अस्ति-भाव चर छे) क्‍र्योंक्ति चह घठादि अनित्य 
पदर्थोंसे चिलक्षण है; नास्तिभाव स्थिर है, कारण उसमे कोई विशेषता 
नहीं है, अस्ति-वास्तिभाव ( खद्सछाद ) उभयरूप है और नास्ति- 
नास्तिमाव अमावरूप है। भगवान्‌ इन सभो भावोंसे विरक्षण हैं, 
क्योंकि ये सभी व्यवहास्कोडिके अन्तर्गत हैं । उस सर्वभावातीत 
भगवानको जो जानता है वही सर्वज्ञ है---सर्वेश इसलिये, कि चर 
सारे प्रपश्षके अधिष्ठानको जानता है और जो अधिष्ठटानचकी जानता 
है उसे अध्यस्तवगंक्नी असलियतका ज्ञान है ही | जिसे ऐसा ज्ञान 
है. उस अह्व॒यत्राह्मपदर्म स्थित हुए महात्माके लिये फिए कुछ भी 
ऋतेंय चोष नहों रहता । उसका छाम-दम आदि खसाहिविक व्यवद्दार 
भी छोकसंतञछके छिये केवछ छील्ामात्र छोता दै। वस्तुतः उनकी 
गछनगतिका अवगाहन करनेमें कोई भी समर्थ नहों है | उन्हींकी 
कक स्थितिको छक्ष्यमे रखकर भगवानले श्रीमरूगवद्धीतारमम 
कद्दा हैं 


[ शश ॥ 
या निशा सर्वभूतानां तस्‍्यां जायति संयमी । 
यस्यां जाम्नति भूतानि सा बिशा पह्यतों मुनेः ॥ 
(२१६९) 
जो संसार संसारी पुरुषोंकी दष्टिमें घुचसत्य है उसका जे 
अत्यन्ताभाष देखते हैं. और जिस अखण्ड चिदृघनसत्तामें उनकी 
अधिचल स्थिति रहती है उसतक वहिद॑शी अविवेकियोंकी दृष्टि नहीं 
पहुँच सकती । इस्रीसे उनकी दउप्टिमें दिव-रातका अन्तर वतकाया 
गया है। 
इस अकार समस्त बाद्याँकी कुदष्टियाँका खण्डन कर आचाये- 
में एक अहूय अखण्ड सच्चकों स्थापित किया है, और अल्तमे उसी- 
की बन्द्ना करते हुए अन्थका उपसंद्दार किया है । वहाँ वे कहते हैं-- 
दुर्देशमतिगम्मीरस्जण॑. साम्ये विशारदम । 
बुदघ्या पदमनानात्व॑ नमस्कुर्मों. यथाबलरूम ) 
(्‌ ४] १०० ) 
इन फारिकाओंके छारा भगवान्‌ गौंडपादाचार्यने अजातवादकी 
स्थापना की है। इस सखिद्धान्तको अहण करनेके लिये वहुत ऊँखे 
अधिकारकी आजचइयकता है । जो सब प्रकार साधनसस्पन्न हैं थे 
उच्चाधिकारी ही इसे ठीक-ठीक हृद्यंगसम कर सकते हैं। जिनके 
मित्त कुछ भी विषयप्रवण हैं वे इससे अधिक छाभ न उठा सकीगे-- 
इतना ही नहीं, अपि तु उन्हें दानि दोनेकी भी सम्भावना हकै। यह 
वच्च अत्यन्त डुर्वांध है-ऐेसा तो खर्य आचार्यच्रणने ही फंह 
दिया डै--डुर्दशमतिगस्भीरम! । किन्तु जिस महाभाग महापुरुष- 
की उप्टि इस परसतप्वतक पहुँच जाती है उसके लिये फिर कुछ 
भी कर्तव्य नहीं. रहता | चद्द स्वयं जीवन्म॒क्त हो जाता है और 
दूसरे अधिकारी पुरुषोंकों भी भचवन्धनले मुक्त कर देता है। बच 
महाघुनि खचका वन्दनीय है, खबका गुरू है और सभोका परम 
खुहव्‌ है । भगवान, हमें ऐसे भडापुरुपोंके चरणकमलॉँका आश्रय 
देकर हमारे संसारतापसल्तप्त अन्तमकरणोकोी शान्ति घदान करे 
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प्रपश्चके असत्यत्वमें हेत डा 
स्वम्नका सिथ्यात्वनिरूपण हर 


स्वप्त और जाअत्‌का कार्य-कारणत्व व्यावहारिक है 


जगहुत्पत्तिका उपदेश किनके लिये है १ 
सन्मार्गगामी द्वैतवादियोंकी गति 528 
उपछब्धि और आन्चरणकी अप्रसाणता *** 
परमार्थ बस्तठु क्‍या है ! डे 
विज्ञानाभासमें अव्यतस्फुरणका इृष्ठान्त *** 
आत्मार्मे कार्य-कारणमाव क्यों असम्भव है? 
हेतु-फलभावके अमिनिवेशका फल 
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॥ च्ब्त 


द्वेठ-फलके अमभिनिवेशमें दोष १58 
जीवॉका जन्म मायिक है जडणी 
आत्माकी अनिर्वचचनीयता न*« 
द्ेतासावर्मे स्वप्तका दृष्टान्त न्ब्न 
अजाति ही उत्तम सत्य है नन्न 
चित्तकी असंगता हलक 


व्यायद्वारिक वस्ठछु परमार्यत्ः नहीं होती *** 
आत्मा अज है--यह कल्पना भी व्यावहारिक है 


द्ैचाभावसे जन्माभाव ; नल 
विद्वान्‌क्ठी अभयपदप्रासि डशडक 
मनोंजत्तियोंकी सन्धिमें श्रह्मसाक्षात्कार * 77 
आत्माकी डुर्दशताका हेठु श्र 
परमार्थका आयरण करनेवाले असदमिनिवेश 
ज्ञानीका नैषध्कर्म्य हल्ड 
विविध ज्षेय छः 


अिविध जय और ज्ञानंका श्ाता सर्वज्ञ है **: 
जीव आकाइके समान अनादि और अभिन्न हैं 


आत्मतत्त्वनिरूपण श््5 
जात्मकज्ष ही अक्ृपण है पर 
आत्मज्ञका मह्ाज्ञानिस्व हर 
जातवादमें दोपप्रदर्शन 2248 
आत्माका स्वाभाविक स्वरूप बल 
अजातवाद बौद्धदर्दान नहीं है 5१३ 
परमार्थपद-बन्दना 44६ 
आध्यकारकतृक बन्‍्दना के 
झान्तिपाठ हें ब्ब्ड 
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डे 


तत्सड़कझणे नमः 


बच 
माण्ड्क्योपनिषद्‌ 
गौडपादीयकारिका, सन्‍्त्रार्थ, झाक्लुरयाष्य 
और भाष्यार्थच्रहित 

हि न ईंए4-5 
जाभ्नदादिन्नयोन्म्॒क्त॑ जाञ्दादिमयं तथा । 
ओक्लारैकसखु्॑चेयं यत्पदं तन्नमामभ्यहम्‌ ॥ 

+>-++>मछड-5 


जञ्ञान्तिपाठ 


डँ० भद्दे कर्ण! शुणुयाम देवा भद्रं पर्येमाक्षस्ियेजत्राः । 
स्थिरेरज्रैस्तुटवा 5 सस्तनूभिज्येशेम. देवहित॑ यदखुश॥ 
3 दान्ति: ) शांन्तिः | झान्तिर !!) 
हे देवगण ! हम कानोंसे कल्याणमय वचन झुनें | यज्ञकर्ममें समर्थ 
होकर नेत्रोंसे शुम दर्शन करें तथा अपने स्थिर अंग और शरीरोंसे स्तुति 
करनेवाले हमछोग देवताओंके लिये हितकर आयुका भोग करें। त्रिविध 
तापकी शान्ति हो । 
खरिति न इन्द्रो इद्धश्रवाः खस्ति नः पूवा विश्ववेदाः-। 
खस्ति नसताक्ष्यों आरिष्टनेमिः खस्ति नो अहस्पतिदधातु ॥ 
डै शान्ति: | छान्तिः !! झान्तिः !!! है है 
महान्‌ कीर्तिमान इन्द्र हमारा कल्याण करे; परम ज्ञानवान [अथवा 
परम धनवान] पूणा हमारा कल्याण करे, जो अरिछ्टों ( आपत्तियों ) के 
लिये चक्रके समान [ घातक ] है वह गरुड हमारा ऋलयाण . करे तथा 
ब्ुहस्पतिजी हमारा कल्याण करें, त्रिबिंघ तापकी शान्ति -हो । 
+२-ट2९७<८५ 


डक झकु्सख-फकरण 
कि ८2०74 बंई 
माष्यकारका मज्ललाचरण 


प्रश्चानांझुपतानेंः. स्थिस्चरनिकरव्थापिभिव्याण्य. ल्लेकान्‌ 
भ्रुक्‍त्वा भोगान्स्थविषठ्ान्पुनरपि घिपणोद्भधासितान्कामजन्यान्‌ । 
पीत्वा सर्चोन्विशेषान्स्धपिति मधुरभ्ुडः सायया सोजयननों 
भायासंख्यातुरीयं परमस्ठतमर्ज शह्म यक्तन्नतोषस्मि ॥१॥ 
जो अपनी चराचरब्यापिनी ज्ञानरश्मियोंके विस्तारसे सम्पूर्ण 
चोकोंकों व्याप्त कर [ जाग्रत-अबस्थामें ] स्थूछ विपयोंका भोग करनेके 
अनन्तर फिर [ खप्नावस्थामें ] बुद्धिसि प्रकाशित वासनाजनित सम्पूर्ण 
भोगोंका पानकर मायासे हम सत्र जीवोंकों भोग कराता हुआ [ खयं ] 
आनन्दका भोक्ता होकर शयन करता है तथा जो परम अम्रत और 
अजन्मा ब्रह्म मायासे 'तुरीय! ( चौथी ) संख्यातराछ्ा है, उसे हम नमस्कार 
करते हैं ॥ १७ पु 
थो विश्वात्मा चिधघिजविषयान घादइय भोगान्स्थविष्ठान्‌ 
पद्चाच्वान्याग्स्वमतिचिभवात्‌ ज्योतिपा सुंवेन सुध्मान, । 
सर्वानितान्पुनरपि इानेंः.. खात्मनि.. स्थापयित्वा 
हित्वा सर्वाल्विशेषान्विगतगुणगणः पात्वलौ नस्छुरीयः ॥शा॥। 
जो स्वोत्मा [ जाम्रत:-अत्रस्थामें ) शुमाझुम कर्मेजनित स्थूछ भोगोंकों 
भोगकर फिर [ खप्तकारमें | अपनी बुद्धिसे परिकल्पित सूक्ष्म विषयोंको 
[ सूर्य आदि वाह्म ज्योतिियोंका अभाव होनेके कारण ] अपने ही प्रकाह- 
से मोगता है और फिर धीरे-धीरे इन सभीको अपनेमें स्थापित कर सम्पूर्ण 
विश्वेषोंकों खोड़कर निर्मुगरूपते स्थित हो जाता है, वह तुरीय परमात्मा / 
हमारी रक्षा करे ॥ २ ॥ हे 


+---» अं ८३--+ 


चाँंग्सा० ] 


आगम-भअ्रकरण 
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ओमिस्येतदक्षरमिदं सर्चेम्‌ । 


तस्थोपव्याख्यान॑ 
दम... वेदान्ताथसारसंग्रह- 
भ्रूतमिद॑ प्रकरण- 
चतुष्टयमोमिस्येत द क्षरमित्याचा- 


रम्यते। अत एव न एथक्सम्बन्धा- 
भिघेयग्रयोजनानि वक्तव्यानि । 
यान्येय तु वेदान्ते सम्बन्धामि- 
धेयभ्रयोजनानि तान्येवेह भवितु- 
महंन्ति । तथापि अकरणव्या- 
चिण्यासुना संक्षेपतो वक्तव्यानि। 

तत्र प्रयोजनवत्साधनामि- 
व्यज्लकस्वेनामिधेयसम्बद्धं शास्र 
स्ज्् 
प्रयोजनवकूचति । कि पुनस्त- 
स्प्रयोजनमित्युच्यते,. रोगा- 
तेस्थेव रोगनिन्वततो खस्थता । 
तथा दुः्खात्मकस्थात्मनो द्वैत- 


“3” यह्द अक्षर ही यहा सब 
कुछ है । उसका व्याख्यानरूप तथा 
ब्रेदान्तार्थका सारसंग्रहभूत यह चार 
प्रकरणोंवाछा ग्रन्थ “ओमित्येतदक्षर- 
मिदस! आदि मन्त्रद्दारा आरम्भ 
किया जाता है। इसीलिये इसके 
सम्बन्ध, विंघय और प्रयोजनका 
प्थक्‌ वर्णन करनेकी आवश्यकता 
नहीं है । बवेदान्तशाखमें जो-जो 
सम्बन्ध, विषय और प्रयोजन हुआ 
करते हैं वे ही इस अन्थमें भी हो 
सकते हैं । तो भी [ व्याख्याकार 
ऐसा मानते हैं कि ] जिन्हें किसी 
प्रकरण-अन्थकी व्याख्या करनेकी 
इच्छा हो उन्हें संक्षेपसे उनका वर्णन 
कर ही देना चाहिये । 


तहाँ, प्रयोजनसिद्धिके अलुकूलछ 
साधन अभिव्यक्त करनेके कारण 
अपने ग्रतिपाथ विषयसे सम्बन्ध 
रखनेवाछा शालर परम्परासे विशिष्ट 
सम्बन्ध, विषय और ग्रयोजनवाला 
हुआ करता है । अच्छा तो, [ इस 
शाखलका |] वह क्या अयोजन है £* 
सो बतछाया जाता है-जिस 
प्रकार रोगी घुरुषको रोगकी निच्वुत्ति 
होनेपर खस्थता होती है उसी 
प्रकार दुःखामिमानी आत्माको द्वैत- 


कि 


छे माण्ड्क्योपनिषद्‌ [ गौ० का० 
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अपश्वोपश्े खस्थता ) अद्धेत- | अपन्वकी निदछ्धत्ति होनेपर खस्थता 
मिलती है। अतः अद्वैतभाव दी इसका 


भाव प्रयोजनस्‌ । अयोजन है । 
ह्वैलप्रपश्बस्थाविद्याकृतत्वादि- 84% शटने जनक 
पशमः स्यादिति उसका निद्धत्ति विद्या 
था तदुपशमः स्थादिति अबंती हैं?। जल, !“ अधोवियाचों 


द्मविद्याप्रकाशनायाखाएस्मः प्रकाशित करनेके लिये ही इसका 
क्रियते। ““घत्र हे आरम्म किया जाता हैं| “जहाँ 
(ज्ु० ड० २। ४ । १४ ) “थत्र | दैतके समान होता है” “जहाँ 


चास्थद्व स्थात्तत्रास्थोडन्यस्प- | सिके समान हो वहीं कोई दूसरा 


इदस्योपल » (ब्ु० | ऑरेको देख सकता है अथवा दूसरा 
इयेदल्यो5 जा आम, (लू । दूसरेको जानता है” “जहाँ इसके 
छ० 8 ३ श३ १ ) अन्न चास्य | छिय्े सब कुछ आत्मा छी हो गया 
सर्वेमात्मैवाभूच॒स्केन क॑ पच्ये- | है वहाँ यह किसके द्वारा किसे देखे? 


स्केन क॑ विजानीयात्‌?! ( ज्ृ० उ० | और किसके दारा किसे जाने ?? 


२।४॥। १४) इत्यादिश्वुतिभ्यो- | इत्यादि श्रुतियोंसे इसी बातकी सिद्धि 
उस्थार्थसय सिद्धि: । होती है। .- से 

. तत्न तावदोड्ारनिर्णयाय अ्रथम। उन (चारों अकरणों ) में पहला 

४ प्रकरण ते 

,बत्व... करणसागमत्रधानय| अज़ब छा हे आह ला 

चब॒ण्य-.. अत्मतत्त्यअतिपच्चु- | ( श्रुति ) प्रधान और आत्मतत्त्वकी 

कब पायलूतस्‌ । थस्यथ | प्राप्तिका उपायभूत है । र्जुमें 

द्रैतप्रपस्वस्योप शर्मे- सपौदि विकल्पकी निद्वत्ति होनेपर 


डट्वैतप्रतिपत्ती रज्ज्वासिब सर्पा- 
“द्विकल्पोपशमेी. रखज्जुतत्त्व- 


जिस प्रकार रज्जुके खरूपका ज्ञान 
हो जाता है उसी प्रकार जिस दैत- 
प्रपन्नकी , निन्नत्ति . होनेपर अह्वेत 


आऋँ०सा० ] 


आगम-अकरण प्र 
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प्रतिपत्तिस्तस्थ द्वेस्थ देत॒तों 
चैतथ्यंप्रतिपादनाथ... ढवितीय॑ 
प्रकूणस्‌ | तथाहैतस्थापि 
बेतथ्यअसब्भापी युक्तितस्तथा- 
स्व॒दर्शनाय हतीय अकरणस्‌ | 
अद्गैतस्य तथात्वग्रतिपत्तिप्रतिपक्ष- 
भूतानि यानि वादान्तराण्यबैदि- 
कानि. तेषामन्योन्यविरोधि- 
स्वाद्तथार्थत्वेन तदुपपत्तिमिरेष 


निराकरणाय चतुर्थ अ्रकरणम्‌ । 
कर्थ पुनरोक्भारनिर्णये आत्म- 
. ओकारस . तच्वप्रतिपत््युपा- 
. आात्मप्रतिपत्ति- यरवे प्रतिप्यत 
' सापनलम. इस्युच्यते-- 
“ओमिस्येतत्‌! (क० उ० ११२) 
१५) “एत्तदालस्व॒नम (क०्ड० 
१।२। १७ ) “एतद्ने सेंस्थ- 
क्राम”(प्र०3० ५। २) “ओमि- 
च्यात्मान युझ्लीत” ( मेज्यु० ६) 
३ ) “ओमिति ब्रह्म” ( त्तै० छ० 
१॥८ । १) “ओज्ञार एवेद 
सर्वभ! (छा० उ० २ । रहे । 
३ ) इत्यादिश्षुतिम्प 
-रज्ज्वादिरिव .. सर्पांदि- 


तत्वका बोघ दोता है उसी द्वैतका 
युक्तिपू्वक सिध्यात्व अ्रतिपादन करने- 
के लिये [ वैतथ्यनामक ] द्वितीय 
प्रकरण हैं । इसी प्रकार अद्वेतके भी 
मिध्यात्वका प्रसंग उपस्थित न हो 
जाय इसलिये युक्तिद्वारा उसका 
सत्यत्व ग्रतिपादन करनेके लिये 
तृतीय ( अद्ेत ) प्रकरण है । तथा 
अद्वैतके सत्यत्व-निश्चयके विपक्षी 
जो अन्य जअवैदिक मतान्तर हैं. वे 
परस्पर विरोधी होनेके कारण मिथ्या 
हैं, अतः उन्हींकी युक्तियोंसे उनका 
खण्डन करनेके लिये चतुर्थ (अलात 
शान्ति ) प्रकरण है । 

ऑकारका निर्णय किस प्रकार 
आत्मतत्व॒की प्राप्तिका उपाय होता 
है, सो अब बतलाया जाता है; 
४] यही [ वह पद ] है? “यही 
आलस्बन है” “हे स॒त्यकाम ! यह 
[ जो ओंकार है. वही पर और अपर 
ब्रह्म है)” “आत्माका ऊँ? इस प्रकार 
ध्यान करें? #उ» यही ब्रह्म है” “यह 
सब ओंकार ही है” इत्यादि श्रुतियोंसे 
यही बात जानी जाती है] _« 


सपोदि विकल्पकी अधिष्ठानभूत 


चर भाण्डक्योपनिषद्‌ 


[ गौ० का० 
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डठ्वय आत्मा पर- 
माथे? सन्प्राणा- 
दिविकल्पस्यास्पदो यथा तथा 
सर्वोदपि वाकप्रपत्चः ग्राणा- 
चात्मविकल्पविषयण. ओजझ्टार 
एवं ) स॒ चात्मखरूपमेव, 
तदभिधायकत्वात्‌ू । ओझूार- 
विकारशब्दाभिधेय्ष स्व$ 
प्राणाद्रात्मविकल्पोडमसिधान- 

व्यत्तिरकेण नास्ति । “चबाचा- 
रम्सर्णं विकारों नामथेयम्‌!! 
(छा० उ० ६।११४) ““तदस्थेदं 
बाचा तनन्‍्त्या नासमिर्दासभि३ 
सर्च सितम!”” “स्व हीद॑ नामनि” 
इत्यादिश्वुतिभ्य३ । 


अत आह- 


ओऑंकारस्य 
सर्वोस्पदत्वस्‌ 


रज्जु आदिके समान जिस प्रकार 
अद्वितीय आत्मा परमार्थ सत्य होने- 
पर भी ग्राणादि विकल्पका आश्रय 
है उसी प्रकार त्राणादि विकल्पको 
विपय करनेवाछा सम्पूर्ण वाग्विकास 
ओंकार ही है । और वह (ओंकार) 
आत्माका प्रतिपादन करनेवाछा 
होनेसे उसका खरूप ही है | तथा 
ओंकारके विकाररूप शब्दोंके प्रति- 
पाग्य आत्माके बिकल्परूप समस्त 
ग्राणादि भी अपने प्रतिपादक शब्दों से 
मिलन नहों हैं, जेसा कि “विकार 
केवछ वाणीका विछास और नाम- 
मात्र है? “उस ब्रह्मका यह सम्पूर्ण 
जगत वाणीरूप सूत्रद्धारा नाममयी 
डोरीसे व्याप्त है”? “यह सब नाममय 
ही है” इत्यादि श्रुतियोंसे सिद्ध 
होता है । 
इसीलिये कहते हैं---- 


<3&# ही सब कुछ है 


, ओमिस्येत्तदक्षरामिद्‌« सर्व तस्थोपव्याख्यानं 
भूत भवद्भविष्यदिति सर्वमोझ्ार एवं। यचान्य- 
लिकालातदीतं तदप्योजझ्ञर एवं ॥१॥ 

डें> यह अक्षर द्वी सब कुछ है । यह जो कुछ भूत, भविष्यत्‌ और 
वर्तमान है. उसीकी व्याख्या है; इसलिये यह सब ओंकार ही है । इसके 
सिवा जो अन्य त्रिकालछातीत वस्तु है वह भी ओंकार ही है ॥ १ ॥ 


शाँ० भा० ] 


आमभमभम्र-प्रकरण | 
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ओमिस्थेतदक्षरमिद॑ सबे- 
समिति । यदिदमर्थजातममिघेय- 
भूत तस्यामिधानाव्यतिरेकात्‌ | 
अभिधानस्य चोझ्टाराव्यतिरेका- 
दोझ्लार वेद स्स्‌ | परं च 
अज्याभिधानामिधेयोपायपूर्चकमेव 
गम्थत इत्योड्टार एवं । 


तस्येतस्थ परापरब्रह्मरूपस्या- 
क्षरस्योमित्येतस्थोपव्याख्यानस्‌ 
अद्मप्नतिपच्ष्युपायत्वाहह्मसमी प- 
तथा विस्पर्ट प्रकथनसुपव्याख्यानं 
अस्तुतं वेदितिव्यमिति वाक्यशेपः । 

भूर्त भचक्नविष्ियदिति काल- 
अयपरिच्छेय॑ यक्तदष्योझ्लार 


डे» यह अक्षर दी सब कुछ है । 
यह अभिधेय ( ग्रतिपाद्य ) रूप 
जितना पदार्थसमह् है. वह अपने 
अमभिधान ( ग्रतिपादक ) से अभिन्‍न 
होनेके कारण और सम्पूर्ण अभिघान 
सी ओंकारसे अमिन्न होनेके कारण 
यह सब कुछ ओंकार ही है । पर- 
ब्रह्म भी अभमिघान-अभिषेय ( वाच्य- 
वाचक ) रूप उपायके दारा ही 
जाना जाता है, इसलिये वह भी 
ओंकार ही है । 


यह जो परापर ब्रह्मरूप अक्षर 
डँ० है, उसका उपव्याख्यान--त्रह्मकी 
आ्राप्तिका उपाय होनेके कारण उसके 
समीपतासे स्पष्ट कथनका नाम 
उपब्याख्यान है वह्दी-यहाँ प्रस्तुत 
जानना चाहिये । इस वाक्यमें 
“प्रस्तुत॑ वेद्तिव्यम्‌ ( प्रस्तुत जानना 
चाहिये )? यह वाक्यशेष है । 

मत, वर्तमान और भविष्यत्‌ इन 
तीनों कार्ठोंसे जो कुछ परिच्छेद्य है 
बह भी उपर्युक्त न्‍्यायसे ओंकार छी 


एवोक्तन्यायतः । यज्चान्यत्त्रि- | है | इसके सिवा जो तीनों का््ोंसे 


काछातीतं 2 -+ ्‌ 
काहातीतं कार्याधिगम्थ॑ काला-; 


परिच्छेच्रमव्याकृतादि. तद- 


प्योज्भार एवं ॥ १ ॥ 


परे, अपने कार्यसे ही विदित दोने- 
वाछा और काल्से अपरिच्छे 
अव्याकृत आदि है वह भी ओंकार 
ही हैे॥१॥ 


++ब्ीक56-..3« 


] मसाण्डक्येपनिषद्‌ 


[ भौ० को० 
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अभिधानाभिषेययोरेकत्वेडप्य- 
मिधानप्राधान्येन निर्देश! कृतः । 
ओमिस्पेतदक्षरमिद सवेभित्यादि 
आशभिधानग्राधान्येन. निर्दिश्स्य 
पुनरभिधेयप्राधान्येन निर्देशों- 
उमिधानामिधेययोरेकत्वश्रति- 
पत्यर्थ! । इतरथा हममिधान- 
तस्त्रासियेयप्रतियततिरित्यसिये- 
यखाभिधानत्वं गौणमित्याशड्ञा 
स्थात्‌ । एकत्वअतिपत्तेश्व अ्यो- 
जनमांमिधानाभिधेययोरेकेनैच 
अयत्नेन श्ुगपत्मविल्ञापयंस्त- 
हिलक्षणं॑ त्क्म अतिपचेतेति । 
तथा च वक्ष्यति “पादा मात्रा 
मात्राश्व पादा+? (सा० उ० ८) 
इंति। तदाह--- 


चाचक और वाच्यका अभेद होने- 
पर भी वाचककी अधानतासे ही डे 
यह अक्षर ही सब कुछ है 
इत्यादि रूपसे निर्देश किया गया 
है। वाचककी अधानतासे निर्दिष्ट 
वत्तुका फिर वाच्यकी प्रधानतासे 
किया हुआ निर्देश वाचक और 
वाच्यका एकत्व ग्रतियादन करनेके 
लिये है; अन्यथा वाच्यकी ग्रतिपत्ति 
बाचकके अधीन होनेके कारण 
वाच्यका वाचकरूप डोना गौण 
डी होगा-ऐसी आशंका हो सकती 
है। किन्तु वाच्य (ब्रह्म ) और 
वाचक ( ओंकार 9 की एकत्ब- 
ग्रतिपत्तिका तो यही अयोजन है कि 
उन दोनोंको एक ही अयक्से एक 
साथ छीन करके उनसे विलक्षण 
ब्रह्मको ग्राप्त किया जाय । ऐसा ही 
“पाद ही मात्रा हैं और मात्रा ही 
पाद है? इस श्रुतिसे कहेंगे भी । 
अब वह्दी बात कहते हैं---- 


सर्वे छोतद्‌ बद्मायमात्मा अह्य सो5यमात्मा 


चत॒ुष्पात्‌ ॥२॥ 


यह सब त्रह्म ही है | यह आत्मा ही तह्म है | वह यह जात्मा 
चार पादों (अंशों ) बाला है 0२ ७ 


हयां० भा० ] 


आगम-प्रकरण ण्‌ 
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सर्व झेतहुक्षेति । सर्च यदुक्त- 
सोझ्टारमसात्रमिति तदेतहदा । तच्च 
ब्रह्म परोक्षाभिद्ठितं ग्रत्यक्षतो 
विशेषेण निर्दिशति--अयमात्मा 
अक्ोति । अयमिति चतुष्पात्वेन 
प्रविभज्यमान प्रत्यमात्मतयामभि- 
नयेन निर्दिशति-अयमास्मेति | 
सोज्यमात्मोक्लाराभिधेयः परापर- 
त्वेन व्यवस्ितश्रतुष्पात्कार्पो- 
पणवन्न गौरिवेति । त्रयाणां 
विश्वादीनां पूर्वपूर्षप्रविकापनेन 
तुरीयस्य अतिपत्तिरिति करण- 
साधनः पादुशव्द+ । तुरीयस्य 
पद्मत इति कर्ेसाधनः पाद- 
शब्द+ ॥ २ 


यह सब ब्रह्म ही है। अर्थात्‌ यह 
सब, जो ओंकारमात्र कहद्दा गया है, 
ब्रह्म है । अबतक परोक्षरूपसे 
बतलाये हुए उस ब्रह्मकों विशेषरूपसे 
गत्यक्षतया यह आत्मा ब्रह्म है! 
ऐसा कहकर निर्देश करते हैं । यहाँ 
“अयम! डब्दद्वारा चतुप्पादरूपसे 
विभक्त किये जानेवाले आत्माको अपने 
अन्तरात्मखरूपसे अभिनय (अंगुलि- 
निर्देश ) पूर्चक “अयमात्मा ब्रह्म” ऐसा 
कहकर बतछाते हैं। ओंकार नामसे 
कहा जानेचाछा तथा पर और अपर- 
रूपसे व्यवस्थित वह यह आत्मा 
कार्पीपणके# समान चार पाद (अंश) 
बाछू है, गौके समान नहीं । विश्व 
आदि तीन पादोंमेंसे ऋमशः पूर्च-पूर्व- 
का लय करते हुए अन्तमें तुरीय ब्रह्मकी 
उपलब्धि होती है । अतः पहले 
तीन पादोंमें 'पाद! शब्द करणवाच्य 
है और तुरीयमें “जो प्राप्त किया 
जाय इस प्रकार कर्मवाच्य है. ॥२॥। 


+--43ब्छंप2542७-०-. 


कर्थ॑ चंतुष्पास्वमित्याह-- 





वह किस प्रकार चार पादोंवाछा 
है. सो बतकाते हैं--- 





& किसी देहाचिशेषमें भ्चलित सिक्‍केका नाम का्षपण है। यह 
सोलह पणका द्ोता है । जिस प्रकार रुपयेमें चोर 'वचन्नी अथवा सेरमें जार 
पौवे होते हैं उसी प्रकार उसमें चार पाद माने गये हैं । 


ब् 
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आत्माका अथसम पाद--वैश्धानर 


जागरितस्थानो बहिष्प्रज्ञ/ सघ्ताड़ एकोन- 
विंशतिमुख : स्थूलअस्वेशचानरः प्रथमः पादः ध ३ 
जाम्रत्‌ अवस्था जिस [ की अभिव्यक्ति ] का स्थान है, जो बहि!- 
ग्र॒ज्ञ ( बाह्य विपयोंको प्रकाशित करनेवाछा ) सात अंगोंबाला, उन्नीस 
सुखोंबाछा और स्थूछ ब्रिपयोंका भोक्ता है वह बैश्वानर पहला पाद है ।१। 


श्‌० 





जागरित॑ स्थानसस्येति 
जागरितसथानः । चहिष्प्रन्ने 
खात्मव्यतिरिक्ते विपये प्रज्ञा 
यस्थ स बहिष्प्रज्ञो चहिर्विपयेव 
पज्ञाविद्याकतावभासत इत्यथेः । 
तथा सप्ताड्रान्यस्थ “तस्थ ह वा 
एतस्थाल्मनों वेश्वानरस्स मूर्घच 
सुतेजाअक्षु्दिश्वरूपः आणः 
एथम्वर्त्मात्सा संदेहो वहुलो 
वस्तिरेव रणिः पथिव्येब पादौ!? 
(छा० उ०५। १८। २) इत्य- 
भिहोत्रकल्पनाशेपत्वे नाहवनीयो- 
अपिरस्थ सुखत्वेनोक्त इत्येव॑ं सप्ता- 
इ्नि यस्य स सप्ताह । 

तथैकोनविंशतिसुखान्यस्थ 
बुद्धीन्द्रियाणि कर्मेन्द्रियाणि च 
दुश वायबश आणादयः पश्व 


जाग्रतू-अवस्था जिसका स्थान 
है उसे जागरितस्थान कहते हैं । 
जिसकी अपनेसे भिन्न विपयोंमें प्रज्ञा 
है. उसे बहिष्प्ज्ञ कहते हैं, अर्थात्त्‌ 
जिसकी अविद्याकृत बुद्धि बाह्य 
विपयोंसे सम्बद्ध-सी मासती है। इसी 
प्रकार जिसके सात अंग हैं अर्थात्‌ 
“इस उस वैश्वानर आत्माका चुलेक 
शिर है, सूर्य नेन्न है, वायु ग्राण है, 
आकाश मध्यस्थान ( देह ) है, अन्न 
(अन्चका कारणरूप जल ) ही मूत्र 
स्थान है और पएथिवी ही चरण है”इस 
श्रुतिके अनुसार अभिषदोत्रकल्पनामें 
अंगभूत होनेके कारण आहृबनीय 
अभि उसके सुखरूपसे बततलाया 
गया है। इस प्रकार जिसके सात 
अंग हैं उसे ही सप्तांग कहते हैं | 

तथा जिसके उन्नीस मुख हैं, 
दश तो ज्ञानेन्द्रिय और कर्मेन्द्रिय, 
पाँच ग्राणादि वायु, तथा मन, बुद्धि, 


झ्वाँ० झा० ]] 


आतगगम-प्रकरण 


श्र 
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सनो  बुद्धिरहड्आारश्ित्तमिति 
झुखानीब मुखानि तान्युयलूबव्धि- 
द्वाराणीत्यथः से एवंविशिएो 
वेश्वानरों यथोक्तिद्ारेः झव्दा- 
दीन्स्‍्थूलान्विषयान्शुडुक्त  इति 
स्थूलभुक्‌ । विश्वेषपां मराणा- 
सनेकधा नयनैश्वानरः 
यहा विश्वथासौं 
विश्वानरः । विश्वानर _ एव 
वैश्वानरः । सर्वेपिण्डात्मानन्य- 
स्वात्‌ू स॒ अथमः पाद३ 
एतस्पू्वकत्वादुत्तरपादाधिगमस्स 
आथम्यमस्य । । 
कथमयमात्मसा बअ्लेति अत्य- 
गात्मनो5्स्थ चतुष्पात्वे अ्रकृते 
चुलोकादीनां सूर्धायज्ञत्वमिति । 


नेष दोषः । सर्चस्थ अप- 
कैशानरस्व सप्ताज्न- साधिदे हा 
त्वादिभ्नतिपादने जे चिः 
हेव+ कस्यानेनात्सना 
चतुष्पात््वस्प विवक्षितस्वात्‌ । 





नरशेति । 


| अहंकार और चिक्त-ये जिसके 


मुखके समान मुख अथीत्‌ उपलब्धि- 
के छार हैं, वह ऐसे विशेषणोंबाला 
वैश्वानर उपयुक्त द्वारोंसे शब्द आदि 
स्थूछ त्रिषयोंकी मोगता है. इसलिये 
बह स्थूलभुक्‌ है । सम्पूर्ण नरोंको 
[अनेक ग्रकारकी योनियोंमें ] नयन 
( वहन ) करनेके कारण वहन 'वैश्वा- 


) | नर! कहलाता है; अथवा वह विश्व 


( समस्त ) नररूप है इसलिये 
विश्वानर है । विश्वानर ही [ खार्थमें 
तद्धित अण्‌ अत्यय होनेसे ] वैश्वानर 
कहलाता है| समस्त देहोंसे अभिन्‍ 
होनेके कारण वही पहला पाद है। 
परवर्ती पादोंका ज्ञान पहले इसका 
ज्ञान होनेपर ही होता है, इसलिये 
यह्द प्रथम है | 

झंका--“अयसात्मा ब्रह्म? इस 
श्रुतिके अजुसार यहाँ प्रत्यगात्माको 
चार पादोंबाछा बतछानेका ग्रसद्भ 
था| उसमें गुलोकादिको उसके मूधघों 
आदि: अंगरूपसे कैसे बतकाने लगे 

समाधान-यछ कोई दोष नहीं 
है, क्‍योंकि इस आत्माके द्वारा ही 
अधिदैवसद्ित सम्पूर्ण प्रपश्चके ्चतु- 
व्यात्त्का प्रतिपादन करना इष्ट हैं । 


श्र 


भाण्डक्योपनिषद्‌ 


[ मौ० का० 
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एवं च सति सर्घेप्रपश्चोंपशमे- 
ह्वैतसिद्धिः । सर्वेभूतस्थथ्षात्मैको 
इष्ट स्थात्‌ सबेभूतानि चात्मनि ) 
“बस्तु सर्वाणि भूतानि”(द० उ० 
६ ) इत्यादिश्र॒त्यथ उपसंहत्व 
स्थात्‌ | अन्यथा हि स्वदेहपरि- 
ज्छिन्न एव प्रत्यगात्मा सांख्या- 
दिभिरिव चृष्टः स्थातचथा च 
सत्यक्नैतमिति श्रुतिकृतो विशेषो 
न स्थात्‌) सांख्यादिदशेनेना- 
विशेषात्‌। इष्यते च सर्वोपनिपदां 
स्वात्मैक्यप्रतिपदकत्वस्‌। अतो 
युक्तमेवास्थाध्यात्मिकस्स पिण्डा- 
स्मनो चुलोकायन्ञत्वेन विराडा- 
त्मनाधिदेविकेनेकत्वमभिग्रेत्य 

सप्ताड॒गत्ववचनस्‌ । “मूर्धा ते 
व्यपतिष्यत्‌” (छा० उ० ५। 
१२।२) इत्यादिलिड्गदशनाब 


विराजेकत्वम्॒पलक्षणार्थ हिरण्य- 


गर्भाव्याकृतात्मनोः। उच्छ चैतन्‌ 


ऐसा होनेपर छी सारे प्रपन्नके 
निपेघपूर्वकः अद्वैतकी सिद्धि हो 
सकेगी । समस्त भूतोंमें स्थित एक 
आत्मा और आगत्मार्मे सम्पूर्ण भूतोंका 
साक्षात्कार हो सकेगा और इसी 
प्रकार “जो सारे मूतोंकों [ आत्मामें 
ही देखता है ]” इत्यादि श्रुतियोंके 
अर्थका उपसंहार हो सकेगा । नहीं 
तो सांख्यदर्शन आदिके समान 
अपने देहमें परिच्छिन्न अन्तरात्माका 
ही दर्शन होगा। ऐसा होनेपर 
“अद्वैत है? इस श्रुतिप्नतिपादित 
विशेष भावकी सिद्धि नहीं होगी; 
क्योंकि सांख्यादि दर्शनोंकी अपेक्षा 
इसमें कुछ विशेषता नहीं रहेगी । 
परन्तु सम्पूर्ण उपनिषदोंको आत्माके 
एकत्बका ग्रतिपादन तो इष्ट ही है। 
इसलिये इस आध्यात्मिक पिण्डात्मा- 
का चझुलोक आदिके अंगरूपसे आधि- 
दैविक पिण्डात्माके साथ एकत्व 
अ्रतिपादन करनेके अभिम्रायसे उस- 
का सप्ताह्नत्व ग्रतिपादन उचित ही 
है। इसके सिवा [ आत्माकी व्यस्तो- 
पासनाके निन्दक ] “तेरा शिर गिर 
जाता”? आदि वाक्य भी इसमें हेतु हैं । 

यहाँ जो विरादके साथ एकत्व 
ग्रतिपादन किया है वह्द हिरिण्यगर्स 
और जअब्याकृतके एकत्वको उपलक्षित 


झ्ञाँगणभा० ] आगम-प्रकरण श्च्े 
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जे : >> 
मधुन्राह्मणे “यश्चायमय्यां ए करानेके लिये है। मघुब्राह्मणमें ऐसा 


तेजोमयोउ्सतमयः पुरुषो यश्वाय- 
मध्यात्मस्‌ (चु० उ०२।७५। १) 
इत्यादि । सुघुप्ताव्याकृतयोस्त्वे- 
कर सिद्धसेव निर्विशेषत्वात्‌ । 
एवं च सत्येतत्सिद्ध भविष्यति 
सर्वद्षेतोपशमे चाडेतमिति ।। ३ ॥। 


कहा भी है---““यह जो इस प्रथिवीमें 
तेजोमय एवं अम्रतसय पुरुष है तथा 
यह जो अध्यात्मपुरुष है | वे दोनों 
एक हैं ]” इत्यादि । कोई विशेषता 
न रहनेके कारण सोये हुए पुरुष 
और अव्याकृतका एकत्व तो सिद्ध 
ही है । ऐसा होनेपर ही यह सिद्ध 
होगा कि सम्पूर्ण द्वैतकी निद्धत्ति 
होनेपर अद्वेत ही है ।॥| ३॥। 


शा 7023 
आत्माका द्वितीय पाद---तैजस 


स्प्रस्थानो5न्त :प्रज्ञः 


सप्ताड़ एकोनविंशति- 


मुखः प्रविविक्तभुक्तेजसों छ्वितीयः पादः ॥शा 
खप्त जिसका स्थान है. तथा जो अन्तःप्रज्ञ, सात अंगोंवाछा, उन्तीस 
मुखवाछा और सूक्ष्म विषयोंका मोक्ता है वह तैजस [ इसका ] दूसरा पाद है । 


खसः स्थानसस्थ तैजसस्य 
खम्मसानशः । जापग्रत्यज्ञानेक- 
साधना बहिविषयेवावभासमाना 
सनःस्पन्दनमात्रा सती तथाशूतं 
संस्कार मनस्याधचे। तन्मनस्तथा 
संस्कृत चित्रित इब पटो बाह्य 


साधनानपेक्षमविद्याकामकर्ममिः 


स्रप्त इस तैजसका , स्थान है, 
इसलिये यह खप्नस्थानवाल्य [ कद्दा 
जाता ] है । अनेक साधनवती 
जाम्रतकालछीना बुद्धि मनका स्फुरण- 
सात्र होनेपर भी बाह्यविषय- 
सम्बन्धिनी-सी ग्रतीत होती हुई 
मनमें बैसा ही संस्कार उत्पन्न करती 
है । चित्रित वल्लके समान इस 
ग्रकारके संस्कारोंसे युक्त हुआ वह 
सन आअविद्या कामना और कर्मके 
कारण बाह्मसाधनकी जअपेक्षाके बिना 


श्छ 


माण्डक्योपनिपद्‌ 


[ गौ० का० 
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ग्रेयेमाणं जाग्रद॒द्बमासते। तथा 
चोक्तम---“अस्थ लोकस्य सर्वा- 
बतो मजामपादाया ( चछु० 
उ० ४।३।९ ) इति | तथा “परे 
देवे मनस्थेकीमवति”? (प्र० 
उ० ४७।२) इति श्रस्तुत्य 
“अन्रैष देवः खम्मे महिमानम्ु- 
भवति? (ब्र० ड० ७।५७५) 
इत्याथर्वणे | 
इन्द्रियापेक्षयान्त+स्थस्वान्मन- 
सस्तड्ासनारूपा च से प्रज्ञा 
यस्पेत्यन्त+प्रज्ञ)) विपयशुल्यायां 
केवलुपकाशसरूपायाँ विषणित्वेन! 
सदतीति तेजसः । विश्वस्य 
सबिपयत्वेन ग्रज्ञायाः स्थूलाया 
भोज्यत्वम्‌ । इह पुनः केवला 
प्रज्ञा भोज्येति 
अविविक्तो मोग इति । समान- 


वासनामात्रा 


मन्यत्‌। ठ्वितीयः पादस्तैजसभ। छ। |] 


हो प्रेरित होकर जाम्रत-सा 
भासने छगता है । ऐसा ही 
कहा भी है---'इस सर्वताधन- 
सम्पन्न छोकके संस्कार ग्रहण करके 
[खप्न देखता है]?! इत्यादि । तथा 
आशर्वगश्नुतिमें भी [ समस्त इन्द्रियाँ] 
“परम ( इन्द्रियादिसे उत्कृष्ट ) देव 
( प्रकाशनशीछ ) मनमें एकरूप हो 
जातो है” इस प्रकार प्रस्तावनाकर 
कहा है. “यहाँ-सप्नावस्थामें यह देव 
अपनी महिमाका अनुभव करता है।?? 
अन्य इन्द्रियोकी अपेक्षा मन 
अधिक अन्‍न्तःस्थ है, खज्नावस्थामें 
जिसकी प्रज्ञा उस (मन ) की 
बासनाके असुरूप रहती है उसे 
अन्तःप्रज्ञ कहते हैं; वह अपनी 
विपयशज््य और केवल प्रकाशखरूप 
प्रज्ञाका विपयी (अनुभव करनेवालछा) 
होनेके कारण 'तैजस” कहा जाता 
है । विश्व बाह्मयविपययुक्त होता है, 
इसलिये जागरित अवस्थामें स्थल अज्ञा 
उसकी भोज्य है | किन्तु तैजसके लिये 
केवल वासनामात्र ग्रज्ञा भोजनीया है; 
इसलिये इसका भोग सूक्ष्म है. । शेष 
अर्थ पहलेहीके समान है। यह 
तैजस ही दूसरा पाद है ॥ 9 ॥ 


गाअशैकध्कणा 


ज्यञॉ०भसा० | आगम-प्रकरण श््‌ 
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दर्शनादशनबचच्त्योस्तत्वाप्रवोध- | [ तच्ज्ञानका अमावरूप] खापा- 
> वस्थाके दर्शन ( जामग्रतस्थान ) और 

लक्षणस खापस्थ॒ तुल्यत्वात्‌ | अदर्शन ( खम्तस्थान ) इन दोनों ही 
सुपृप्तिग्रहणार्थ चत्र सुप्त इत्घादि चत्तियोंमें समान होनेके कारण चुघुप्ति 
अवस्थाको [ उससे प्रथक्‌ ] अहण 

विशेषणस्‌ । अथ वा अत्रिष्वपि | करनेके लिये “यत्र खुसःे इत्यादि 
स्वाप्रति , | विशेषण दिये जाते हैं। अथवा तीनों 
स्थानेष॒ तस्वाप्रतिबोधलक्षणः ही अवस्थाओंमें तत्तका अज्ञानरूप 
स्वापो5विशिष्ट  इति म्यां | निद्रा समान ही है इसलिये पहले 
हि हि 00020 दो स्थानोंते छुष॒ुसिका विभाग 

सुषुप्तं विभजते--- करते हैं--- 
आत्माका तृतीय पाद--आज्ष 

यत्र सुष्तो न कंञ्वन काम कामयते न कब॒न 
स्वप्न पश्याति तत्सुषुत्म । सुषुप्तस्थान एकीभूतः 
प्रश्ञानघन एवानन्दमयो बझ्ानन्दभुक्चेतोसुखः 


प्राक्षस्त्तीयः पादः धशा 
जिस अवस्थामें सोया हुआ घुरुप किसी भोगकी इच्छा नहीं करता 
और न कोई ख्प्त ही देखता है उसे सुघुत्ति कहते हैं। वह सुधुध्ति जिसका 
स्थान है तथा जो एकीमूत प्रकृष्ट ज्ञानखरूप होता हुआ ही आनन्दमय, 
आनन्दका भोक्ता और चेतनारूप सुखवाल् है वह प्राज्ञ ढी तीसरा पाद है।५॥| 
श्त्र यसिन्साने काले वा| जहाँ यानी जिस स्थान अथवा 
है समयमें सोया हुआ घुरुप न कोई 
सुप्तो न कश्बन ख्म पश्यति न | खप्त देखता और न किसी भोगकी 
ही इच्छा करता है, क्योंकि खुष॒प्ता- 
बस्थामें पहछी दोनों अवस्थाओंके 
सुष॒प्ते पूर्वयोरिवान्यथाग्रहणलक्षणं| समान अन्यथा झ्हणरूप खज्नदर्शन 


कश्वन काम कामयते । न हि 


श्च्च 


भाण्डक्योपनिषद्‌ 


। गौ० को० . 
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खमदशन कामों चा कश्षन विद्यते।| अथवा किसी प्रकारकी कामना नहीं 


तदेतत्सुषुप्त स्थानमस्येति 
सुषुप्तसमानः । 

स्थानहयप्रविभक्त सनःास्पन्दितं 
द्वैतजात॑ तथारूपापरित्या- 


गेनाविवेकापन्न॑ नैशतसोग्रस्तमि- 


चाह; सप्रपश्मेकीभूतमित्युच्यते | 


होती, वह यह झुधुप्त अवस्था ही 
जिसका स्थान है उसे सुपुप्तस्थान 
कहते हैं. । 


जिस प्रकार रात्रिके अन्चकारसे 
दिन आउच्छादित हो जाता है उसी 
अ्कार पृर्वेक्त दोनों स्थानोंमें घिमिन 
रूपसे प्रतीत होनेवाल्य मनका स्फुरण- 
रूप देतसमृह [इस अवस्थामें ] प्रपक्च- 
के सहित अपने उस (विशिष्ट) खरूप- 
का त्याग न कर अज्ञानसे आच्छादित्त 


अत एवं खमजाग्रन्मनःस्पन्दनानि| दो जाता है; इसलिये इसे 'एकीभूत' 


अज्ञानानि घनीभ्रूतानीव सेयमव- 
स्थाविषेकरूपत्वास्पज्ञानघन 
उच्यते । यथा राज्रौ नेश्षेन 
तससाविमज्यमानं सर्चे घनमिव 
तहत्पज्ञानचन एवं । एचशव्दान्न 
जात्यन्तरं अज्ञानव्यतिरेकेणा- 
स्ीत्यथेः । 

सनसतो विषयविषस्याकार- 
स्पन्दनायासदुःखाभावादानन्द- 


सय आननन्‍्दप्रायो नानन्द. एव । 


ऐसा कहा जाता है । अतः जिस 
अवस्थामें खप्न और जाग्रत्‌ू----ये मनके 
स्फूरणरूप ग्रज्ञान घनीभूतसे हो 


। जाते हैं, वह यह अवस्था अविवेक- 


रूपा द्ोनेके कारण भ्रज्ञानचन कही 
जाती है | जिस प्रकार रात्रिमें 
रात्रिके अन्धकारसे पएृथक्त्वकी अतीति 
न होनेके कारण सम्पूर्ण प्रपत्च 
घनीभूत-सा जान पड़ता है उसी 
ग्रकार यह प्रज्ञानघन ही है | “एव! 
छाब्द्से यह तात्पर्य है कि उस 
समय ग्रज्ञानके सिवा कोई अन्य 
जाति नहीं रहती । 


“मनका जो विपय और विषयी- 
रूपसे स्फुरित होनेके आयासंका 
दुःख है उसका अभाव होनेके 
कारण यद्द आनन्दमय अर्थात्‌ 
आनन्दबहुलू है; केवछ आनन्दमात्र 


बां० भा० ] 


आगम-प्रकरण 


श्७ 
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अनास्यन्तिकत्वात्‌ । यथा छोके 
निरायासस्थितः. सुख्यानन्द- 
भ्रुगुच्यते, अत्यन्तानायासरूपा 
दीय॑ स्थितिर्नेनाजुभूयत इत्या- 
नन्दसुकू, “एपोज्यस परम 
आनन्द/”! (चु० उ०४७।३॥ 


३२ ) इति श्रुतेः । 


स्म्ादिश्रतिबोधचेत+ प्रति 
ह्वारीभूतत्वाच्चेतोमुख/। बोध- 
लक्षणं वा चेतो द्वारं झुखमस्य 
स्वप्ताद्यागमनं प्रतीति चेतोझ्ुख+ । 
भूतसविष्यज्ज्ञातृत्व॑ सर्वविषय- 


ज्ञातृत्वमस्येचेति प्राज्ञ+) सुषुप्तोडपि 


हि भूतपूर्च॑गत्या श्राज्ष उच्यते । 
अथ वा अभ्रज्ञप्तिमात्रमस्येचासा- 
धारणं रूपमिति आज्ञ३, इतरयो- 
चिंशिष्टमपि विज्ञानमस्ति । सोज्यं 
प्राज्चस्ततीयः पाद३ ! ५ _ 


ही नहीं है, क्योंकि इस अवस्थामें 
आनन्दकी आत्यन्तिकता नहीं है; 
जिस श्रकार छोकमें अनायासरूपसे 
स्थित पुरुष सुखी या आनन्द भोग 
करनेवाछा कहा जाता है, उसी 
प्रकार, क्‍योंकि इस अवस्थामें यह्द 
आत्मा इस अत्यन्त अनायासरूपा 
स्थितिका अनुभव करता है, इसलिये 
यद्द आनन्दसुक्‌ कहा जाता है; 
जैसा कि “यह इसका परम आनन्द 
है?” इस श्रुतिसे सिद्ध ढोता है । 

खप्नादि'ज्ञानरूप चेतनाके श्रति 
द्ारखरूप होनेके कारण यह 
चेतोमुख है । अथवा खप्ादिकी 
आपतिके छिये ज्ञानखरूप चित्त ही 
इसका द्वार यानी मुख है, इसलिये 
यह्द चेतोमुख है | भूत-भविष्यत्‌का 
तथा सम्पूर्ण विषयोंका ज्ञाता यद्दी 
है, इसलिये यह अआाज्ञ है । 
उुषुप्त होनेपर भी इसे मूतपूर्वगतिसे 
ध,्राज्ः कहा जाता हैं। अथवा 
केवल अज्ञप्ति ( ज्ञान ) सात्र इसीका 
असाघारणरूप है, इसलिये यह 
य्राज्ञ है, क्योंकि दूसरोंकों ( विश्व 
ओऔर तैजसको ) तो विशिष्ट विज्ञान 
भी होता है | वह्द थह्द प्राज्ञ ही 
तीसरा पाद है. ५॥ 


लि 2“ ऊन 


च्ेनछ 
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आज्का सर्वकारणत्व 
एय्‌ सर्वेश्वर एप सर्वज्ञ एपोड्न्तर्याम्येष' योनि: 
सर्वस्य प्रभवाप्ययों हि भूतानाम्‌ ॥६॥। 


यह सबका ईश्वर है, यह सर्वज्ञ है, यह अन्तर्यामी है और समस्त 
जीबोंकी उत्पत्ति तथा लयका स्थान होनेके कारण यह सब्रका कारण 


भी है ॥ ६॥ 
एप हि स्व॒रूपावस्थः सर्वेश्वरः अपने खरूपमें स्थित यहद्द (प्राज्ञ) 
साधिदेषिकस् मे ही सर्वेश्वर है, अर्थात्‌ अधिदेवके 
बेकस्थ भेदजातस्थ स्वस्थे-] सह्वित सम्पूर्ण भेदसमूह॒का ईश्वर-- 
श्षिता नैतसाजात्यन्तरभूत्तोई- | ईशन ( शासन ) करनेवाला है। 
हु “है सोम्य ! यद्द मन ( जीब ) प्राण 

[7१ श्राणवन्ध ० 

स्वेपासिच । न्धनं . हि | ( प्राणसंज्ञक अक्म ) रूप बन्‍्धचनवाढ्ा 
सोम्य मन४! (छा० उ० ६॥। ८॥ | है” इस श्रुतिसे अन्य मतावरूम्बियों- 


४ 82 के सिद्धान्ताजुसार [ सर्वज्ञ परमेश्वर ] 

२) इति झुत्तेः ।अयमेच हि सर्चस्य इस प्राज्से कोई बिंजातीय पदार्थ 
स्वेभेदावस्थो ज्ञातेत्येप सर्वज्ञः | | नहीं है । सम्पूर्ण भेदमें स्थित हुआ 
हि यही सब्रका ज्ञातः है; इसलिये 
एपोल्‍्स्तर्याम्यल्तरलुप्रविच्य सर्वेपां। यह सर्वज्ञ है । [ अतएव ] यह 
थे अन्तर्यामी है अर्थात्‌ समस्त ग्राणियों- 
भरूतानां नियन्ताप्येप एब। अत | 9६ मीतर अलुप्रबिए होकर उनका 
एव यथोक्त सभेद॑ जग्रत्यत्यत्‌ | निंयमन करनेवाला भी यही है। 
+ | इसीसे पूर्वोक्त भेदके सह्वित सारा 

इस्थेष योनिः सर्वस्थ । थत एवं जगत्‌ उत्पन्न होता है; इसलिये यही 
असवशझ्ञाप्ययश्ष प्रभवाप्ययौ हि | उन्‍का कारण है । क्योंकि ऐसा है, 
हि इसलिये यद्दी समस्त आणियोंका 


भूतानामेप एच ॥ ६॥ .._| उत्पत्ति और छयस्थान भी है ॥६॥ 
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एक ही आत्माके तीन सेंद 
अचैते स्छोका भवन्ति-- 
इसी अर्थमें ये छोक हैं--- 
अन्रेतस्िन्यथोक्तेड्थ. एते | यहाँ इस पूर्वोक्त अर्थमें ये छोक 
जछोका भवन्ति । हैं-..- 
बहिष्षज्ञो विश्वुरविस्वों हमन्त५्प्ज्ञस्तु तैजसः । 
घनग्रज्ञस्तथा ग्राज्ञ एक एवं त्रिधा स्मत+॥ १ ॥ 
विभु विश्व वह्िष्मज्ञ है, तैजस जनन्‍्तःभप्रज्ञ है तथा आज्ञ घनम्रज्ञ 
( अ्ज्ञानधन ) है। इस प्रकार एक ही आत्मा तीन ग्रकारसे कहा जाता है ॥ १॥ 
- चहिष्प्रज्ञ इति । पर्यायेण| वहिष्प्क्न इत्यादि । इस छोकका 
तात्पर्य यह है. कि क्रमशः तीन 
स्थानोवाला होनेसे और “मैं वही हूँ? 
अतिसन्धानाच स्थानत्रयव्यतिरि- | इस'प्रकारकी स्वृतिह्वारा अनुसन्धान 
५ 2 किया जानेके कारण आत्माका तीनों 
क्त्वमेकत्व॑ शद्धस्वससद्भात्वं च | स्थानोंसे प्रथवत्व, एकत्व, झुद्धत्व 
सिद्धमित्यमिप्रायभ महामत्स्थादि- और असंगत्व सिद्ध होता है, जैसा 
* | कि महामत्स्थादि इश्टन्तका वर्णन 
करनेवाली श्रुति # बतल्वती है ॥ १॥ 
+--७ऑऔधक्‍स--+ 


त्रिस्यानत्वात्सोष्हमिति स्छत्या 


च्ष्टान्तश्रुतेः ॥ १॥॥ 








#£ जिस प्रकार किसी नदोमें रहनेवाछा कोई बलवान मत्स्य उसके अवाहसे 
विचलित न होकर उसके दोनों त्दौपर आतान्जाता रहता है; किन्ठ उन 
तडोंसे प्थक्‌ होनेके कारण उनके गुण-दोष्षोसे युक्त नहीं होता तथा जिस प्रकार 
कोई बड़ा पक्षी आकाश स्वच्छन्द्गतिसे उड़ता रहता है उसी प्रकार खम्म 
और जाप्रत्‌ दोनों स्थानोर्मे सलवार करनेवाल्य आत्मा एक, ऊसंग और झद्ध है- 
ऐसा मानना उचित ही है । ( देखिये द्ृू० जअ० ४ । ३। १८) १९ ) 
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'विशादिके विभिष्र स्थान 


जागरितावस्थायामेव विश्वा- जाम्रत्‌ अवस्थामें ही विश्व आदि 
दीनाँ अयाणामसुभवग्रदश नार्थो5-| वीनोंका अनुभव दिखलानेके लिये 
य॑ छोक+- यह लोक कहा जाता है--- 


दक्षिणाक्षिमुखे विश्वो मनस्यन्तस्तु तैजसः ! 
आकाशे च हृदि ग्राज्षसख्निधा देहे व्यवस्थित; ॥ २ ॥ 


दक्षिणनेत्ररूप द्वारमें विश्व रहता है, तैजस मनके भीतर रहता है, 
ग्राज्ष ृदयाकाशरममे उपलब्ध होता है | इस अकार यद्ध [ एक ही आत्मा ] 
शरीरमें तीन प्रकारसे स्थित है ॥ २ ॥ 


' दक्षिणमक्ष्येत झुर्ख तस्मिन्‌ | दक्षिण नेत्र ही मुख (उपलब्धि- 


प्राघान्येन द्रष्टा स्थूलानां विश्वोड- | मं न) है; उसीमें अधानतासे 
अडाएप स्थूछ पदार्थोकि साक्षी बविश्वका 


झुभूयते | “इन्धो € थे नामैप | ,जुभव होता है। “यह जो दक्षिण 
योज्यं दक्षिणेव्क्षन्पुरुप४”! (च्चु० | नेत्रमें स्थित पुरुष है 'इन्घेी! नामसे 
उ० ४।२१२) इति श्रुत्ेः। प्रसिद्ध है”'इस श्रुतिसे भी यद्दी अमाणित 
ग्री दीघिगुणो कै ५५ | दोता है। द्ीछ्िगुणविशिष्ट वैश्वानरको 
श्च्ध सगम्ुण ख्ानरे ) “इन्ध!ः कहते हैं | आदित्यान्तर्गत 
आदित्यान्तगंतों चेराज आत्मा | वैराजसंज्ञक आत्मा और नेन्नोंमें स्थित 
चक्षुपि च द्रऐकः । साक्षी-ये दोनों एक ही हैं । 


नन्वस्पो हिरण्यगर्णः ज्ेत्रज्ञों झंका-हिरण्यगर्भ अन्य है तथा 
शल हर दक्षिण नेत्रमें स्थित नेत्रेन्द्रियका 
दक्षिणेडक्षण्यश्णोनियल्ता द्रष्टा | जैयता और साक्षी देहका खामी 


चान्यो देहस्वामी । क्षेत्र्ष अन्य है. | [ उन दोनोंकी 


एकता कैसे हो सकती है £ ] 
१. जो जागरित अव॑ंस्थामें स्थूछ पदा्थोका भोक्ता होनेके कारण इछ-दीस 


होता है 4 





ध्याँण्भा० ] 


आगसम-प्रकरुण 


नर 
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न, खतो भेदानभ्युपगमात्‌। 
“एको देव३ सर्वभूतेषु गूढ/” 
(इचे० उ० ६। ११) इति 
श्वुत्ते३। “क्षित्र॒ज्ञ चापि मां विद्धि 
सर्वक्षेत्रेष भारत” (गीता १३। 
२ )“अविभरक्त च भूतेषु विभक्त- 
मिव च स्थितम!! (गीता १३। 
१६ ) इति स्ख॒तेः | सर्वेषु करणे- 
प्यविशेषेषपि दक्षिणाक्षण्युप- 

, छव्धिपाटबदशेनात्तत्र विशेषेण 
निर्देशों विश्वस्य 
दक्षिणाक्षिगतो रूप इ॒ष्ठा नि- 
मीलिताक्षस्तदेव सरन्मनस्यन्त३- 
स््म इव तदेव वासनारूपामि- 
व्यक्त पद्रयति । यथात्र तथा 
स्॒ममे । अतो मनस्वन्तस्तु तैजसो- 
5पि विध्व एवं । 


आकाशे च हृदि सरणाखूय- 
व्यापारोपरमे श्राज्ष एकीभूतो 


सम्राघान-नहीं [ ऐसी बात 
नहीं है ], क्योंकि उनका खाभाविक 
भेद नहीं माना गया, क्योंकि 
“सम्पूर्ण भूतोंमें एक ही देव छिपा 
हुआ है” इस श्रुतिसे तथा “'हे भारत ! 
समस्त क्षेत्रोमें क्षेत्रज्ञ मुझे ही जान” 
४/ बह वस्तुतः ] विभक्त न होकर 
भी विभक्तके समान स्थित है” इत्यादि 
स्मृतियोंसि भी [ यही बात सिद्ध 
होती है ]। सम्पूर्ण इन्द्रियोंमें समान- 
रूपसे स्थित होनेंपर भी दक्षिण 
मेत्रमें उसकी उपलरब्धिकी स्पष्टता 
देखनेसे वहीं विश्वका विशेषरूपसे 
निर्देश किया जाता है | 


दक्षिणनेत्रस्थित जीवात्मा रूप- 
को देखकर फिर नेत्र मसूद मनमें 
उसीका स्मरण करता हुआ बासना- 
रूपसे अभिव्यक्त उसी रूपका खभमें 
उपल्ब्धकी तरह दर्शन करता है. | 
जिस प्रकार इस अवस्थामें होता है, 
ठीक बैसा ही खमभमें होता है । 
[इसलिये यह जाभ्नतमें खपत ही है ] 
अतः मनके भीतर स्थित तैजस भी 
विश्व ही है.। 

तथा स्मरणरूप व्यापारके निदक्ुत्त 
हो जानेपर हृदयाकाशर्मे स्थित प्राज्ञ 
मनोव्यापारका अभात्र हो जानेके 


श्शे 


माण्ड्क्योपनिषद्‌ 
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घनप्रज्ञ एव सवति; भनोज्यापा- 
राभावात्‌ । दर्शनसतरणे एवं हि 
सनः्स्पन्दिते; तदभावे हथेवा- 
विशेषेण ग्राणात्मनावस्थानस्‌ । 
“पग्राणो ब्ोवैतान्सबॉन्संइडस्के? 
(छा० उ० ४१ ३॥।३ ) इति श्ुत्तेः) 
तैजसोी हिरण्यगर्भोा सन+ 
स्थत्वात्‌ । “लिज्ठं मनः!! ( च्ु० 
उ० ४। ४ । ६) । ““सनोमयोअ्य 
पुरुष/! ( छु० उ० ५।६।१) 
इस्यादिश्रुतिश्यः ) 

नज्ञु व्याकृतश प्राण सुघुत्ते । 


तदात्मकानि करणानि भवन्ति । 


कथमव्याकऋृतता ९ 


कारण एकीमूत और घधनम्नज्ञ ही 
दो जाता है । दश्शन और स्मरण ही 
मनका स्फुरण हैं, उनका अभाव 
हो जानेपर जो जीवका हृदयके 
भीतर ही निर्निशेप प्राणरूपसे स्थित 
होना है [बही जाअतसें खुष॒प्ति है| । 
“प्राण ही इन सबको अपनेमें छीन 
कर छेता है” इस श्रुतिस्ते यद्दी 
प्रमाणित .होता है । मनःस्थित 


 होनेके कारण तैजस ही हिरण्यगर्म 


है |# “| सन्नह्ल अवयववार ] 
छिल्लरूप मन! “यह पुरुप॑ 
मनोमय है” इत्यादि श्रुतियोंसे भी 
[ तैजस और हिरण्यगर्मक्की एकता 
सिद्ध होती है ]॥ 


झंका--झुघुछ्तिमें भी ग्राण तो 
व्याकृत ( विशेषभाषापत्न ) दी 
होता है प तथा [ 'प्राणो होवैत्ता- 
न्सर्शन्संइडक्ते! इस श्रुतिके भचुसार) 
इन्द्रियाँ मी प्राणरूंप ही हो जाती हैं । 
फिर उसकी अव्याकृततता कैसे कट्ठी 
गयी-? 





$ क्योकि तैजसकी उपाधि व्यष्टि मन है और हिरण्यगर्भकी समष्टि सन 


चथा समष्टि-व्यष्टिका परस्पर अभेद है । 


“यहाँ हिरण्यगर्भकों ही “पुरुषः कहा यया है। ट 
न क्योकि सोये छुए, पुरुषके पास -चैंठे हुए. छोगोंकों बह फेसा ही 


दिखायी देता है। | * 


ह्ां०भा० ] 


आगम-भ्रकरण 


बेर 
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नैष दोष» अव्याकृतस्थ 

उपुप्ती. शैफालविशेषासा- 

आणानाय_बात्‌। यद्यपि प्राणा- 
हाय (पाने सति ब्या- 
ऋततैच प्राणस्त्र तथापि पिण्ड- 
परिच्छिन्नविशेषामसिमाननिरोध+ 
ग्राणे मवतीत्यव्याकृत एवं प्राण 
सघच्ते परिच्छिन्नाभिमानवतास्‌ । 

यथा आणलये परिच्छिन्ना- 
मिसानिनां ग्राणोज्व्याकृतस्तथा 
ग्राणामिमानिनो5प्यविशेषापतताव-| 
व्याकृतता समाना प्रसवबीजात्म- 
कर्वं च तदध्यक्षत्रेकोडव्याकृता- 
चस्य+ । परिच्छिन्नाभिमानिना- 
सध्यक्षाणां च तेनैकत्वमिति 
पूर्वोक्तं विशेषणमेकी भरूत३ अज्ञान- 
घन इत्याह्ुपपत्मम् | तस्िचुक्त- 


हेतुत्वाच्च । 


समाघान--भ्रह्, कोई दोप नहीं 
है, क्योंकि अव्याकृत पदार्थमें देश- 
काल्रूप विशेष भावका अभाव होता 
है | यद्यपि [ जैसा कि खप्नावस्थार्मे 
होता है ] प्राणका अभिमान रहते हुए 
तो उसकी व्याक्नतता है ही तथापि 
सुषुप्तावस्थामें ग्राणमें. पिण्डपरि- 
च्छिल विशेपषका अभिमान [ अर्थात्‌ 
यह मेरे शरीरसे परिच्छिन्न ग्राण 
है-ऐसा अभिमान]नहीं रहता; अतः 
परिच्छिनदेहामिमानियोंके लिये. भी 
उस समय वह अव्याक्तत ही है । 


जिस ग्रकार प्राणका छय [अर्थात्‌ 
मृत्यु ] होनेपर परिच्छिन्न देहा- 
मिसानियोंका प्राण अव्याकृतरूपमें 
रहता है उसी प्रकार प्राणाभिमानियों- 
को भी आ्राणकी अविशेपता प्राप्त 
होनेपर उसकी अब्याकृतता ओऔर 
प्रसव-बीजरूपता चैसी ही है। अत 
[ अब्याकृत और झुषुप्ति ] इन दोनों 
अवस्थाओंका साक्षी भी अब्याकृत॑ 
अवस्थामें रहनेवाला एक ही [ चेतन 
आत्मा ] है । परिब्छिन्न देहोंके 
अभिमानी और उनके साक्षियोंकी 
उसके साथ एकता है; अतः [प्राक्ञके 
डिये] 'एकीभूतः ग्रज्ञानघनः” आदि 
पूर्वोक्त विशेषण उचित ही हैं; 
विशेषतः -इसलियें भी, क्योंकि इसमें 
[ अधिदेव अन्याकृत और अध्यात्म 
आज्ञकी एकतारूप ] उपयुक्त हेतु 
भी विद्यमान है।. 


श्छ 


माण्डक्योपनिपद्‌ 


* 
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कर्थ प्राणशब्द्त्वमव्याक्ृतस्य | 


“प्राणचन्धन हि सोम्य मन+! 
(छा०उ० ६।८१२) इति श्रुते३ । 


नहु तत्र “सदेव सोम्या! 
(छा० उ० ६।२१ १) इति 
प्रकृर्त सहक्ष ग्राणशव्द्वाच्यस्‌ । 
नैप दोप$, वीजात्मकत्वास्यु- | 
ये पगमात्सत+ । यद्यपि 
बकमक..... सकल म्राणशब्दबाच्यं 
परत्वच,. पत्र तथापि जीवप्रसव- 
वीजात्मकत्वमपरित्य- 
ज्यैव प्राणशब्दत्वं सतश सच्छव्द- 
चाच्यता च | यदि हि निर्वाजरूप॑ 
विवक्षितं बक्मामविष्यत्‌ “सेति 
नेति? (द्यु० उ० ७।४।२२, 
४।५। १५) “यतो बाचो 
निवर्तन्ते” (तै० उ० २।९) 
“अन्यदेव तद्विदितादथों अबि- 
दितात्‌” (के० छ० १॥३) 
इत्यवक्ष्यत्‌ “न सत्तन्नासदुच्यते” 
(गीता १३। १२) इति स्मतेः। 


झंका-किन्तु अव्याकृत 
शब्दवाच्य कैसे हुआ ? 

समाधान-- हि सोग्य | मन 
प्राणके दी अधीन है” इस श्रुतिके 
अनुसार ! 

शंका---किन्तु वहाँ तो “'सदेव 
सोम्य”” इस श्रुतिके अजुसार प्रसन्ञ- 
प्राप्त सह्ह्म ही प्राण! झाब्दका 
बाच्य है । 

समाधान---वहाँ यह दोप नहीं 
हो सकता, क्योंकि [उस गसनझमें ] 
सह्त्मकी बीजात्मकता खीकार की 
है। यद्यपि वहाँ “प्राण! शाब्दका 
वाच्य सहृत्म है तथापि जीचोंकी 
उत्पत्तिकी बीजात्मकताका त्याग 
न करते हुए ही उस सहख्में 
ग्राणशब्दत्व और 'सत” झब्दका 
बाच्यत्व माना गया है । यदि वहाँ 
'सत्‌? दाब्दसे निर्बीजत्रझ्ष कहना 
इष्ट हो तो उसे “यह नहीं है, 
यह नहीं है?” “जहाँसे वाणी छीट 
आती है” “घह विदितसे अन्य है 
और अधचिंदितसें भी ऊपर है” 
इत्यादि प्रकारसे कहा जायगा, जैसा 
कि “बह न सत्‌ कहा जाता है और 
न असत्‌” इस स्थतिसे भी सिद्ध 
द्वोता है | 


राणा 
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निर्चींजतयैव चेत्सति लीनानां 
सुपुप्मऊययोः पुनरुत्थानाज्ु- 
पपत्तिः स्थात्‌ | मुक्तानां च 
पुनरुत्पत्तिग्रसड्र४+ बीजामसावा- 
विशेषात्‌। ज्ञानदाह्यबीजाभावे च 
ज्ञानानर्थक्यग्रसद्भ४ तस्मात्सचीज- 
स्वाभ्युपगमेनेव सतः प्रोणस्व- 
व्यपदेशः सर्वश्वुतिषु व कारणत्व- 
व्यपदेश३ । 


अत एव “अक्षरात्परतः पर४ 
(म्ु०ण उ० २॥।११।२)॥ 
“पसबाद्याभ्यन्तरो हज#? ( झु० 
उ० २।१। २) । अ्थयतो 
चाचो निवर्तन्ते” (तै० उ० २। 
९ )। “सेति नेति!! (च्चू० छ० 
४।४।२२ ) इत्यादिना बीज- 
चत्त्यापनयनेन व्यपदेशः । 
तामबीजावस्थां तस्येव प्राज्षशब्द- 


श५ 
ओऔर यदि वहाँ [ 'सत्‌? 
शब्दसे ] ब्रह्मका निर्बीजरूपसे 


ही निर्देश करना इष्ट हो तो खुषुसि 
और ग्रलूय ( मरण ) अवस्थामें सततमें 
लीन हुए पुरुषोंका फिर उठना(अथौत 
उत्पन्न होना] सम्मव नहीं होगा तथा 
सुक्त पुरुषोके पुनः उत्पन्न होनेका 
प्रसज्ञ उपस्थित हो जायगा,* क्योंकि 
सिक्त और सतमें छीन हुए पुरुषोंमें] 
बीजत्वका अभाव समान ही है । 
तथा ज्ञानसे दग्ध होनेबाले बीजका 
अभाव होनेपर ज्ञानकी व्यर्थताका 
भीगसह्न उपस्थित हो जायगा । अतः 
सह्ह्मकी सत्रीजता स्त्रीकार करके 
ही उसका ग्राणरूपसे समस्त श्रुतियोंमें 
कारणरूपसे उल्लेख किया गया है । 
इसीलिये “वह पर अक्षरसे भी 
पर है” “वह बाह्य (कार्य) और 
अभ्यन्तर (कारण) के सहित 
[ उनका अधिष्ठान होनेके कारण ] 
अजन्मा है” “जहाँसे वाणी छौठ 
आती है” “यह नहीं है यह नहीं 
है?” इत्यादि श्रुतियोंद्वारा छुद्ध ब्रह्मका 
निर्देश त्रीजवत्त्वका निरास करके 
ही किया गया है। उस ्राज्ञाँ 
शाब्दवाच्य जीवको, देहादिसम्बन्ध 
तथा जाग्रत्‌ आदि अवस्थासे रहित, 





% क्योंकि निर्वीज ज्रहाममें छीन छुएए मुक्तोंका पुनजेन्स माना नहीं गया 
आऔर यद्दि उस अवस्थामें भी घुनजन्म स्वीकार किया जाय तो मुक्तिसे भी 


घुनजन्म होना मानना पड़ेगा । 


रच मसाण्छक्योपनिपद्‌ [ जौ० का० 
जसिटक ०20. >ब८प १39. -ा ८23. "बह के ट3७ ०क८प23७- “कह के:29- * 7230७ “कप >प30- "कप 38 चर े729७--क८<- पके 
वाच्यस्य तुरीयत्वेन देहादिसंवन्ध-] उस पारमार्थिकी अवीजावस्थाका 
जाग्रदादिरिदितां पारमार्थिकों | एरीयरूपसे अछ्ग वर्णन करेंगे। 
प्ृथ्वक्ष्यति । बीजावस्थापि न बीजाबस्था भी जाम्नत्‌ होनेपर 'सझुझे 


किश्विद्वेदिपमित्युत्थितस्य कुछ भी पता नहीं रहा! ऐसी प्रतीति 
00 पक कप चेति देखनेसे शरीरमें अनुभच होती ही 
अत्ययदशनाइहेब्लुभूयत एवेति | है। इसीसे वह देहमें तीन प्रकारसे 


त्रिधा देहे व्यवस्थित इत्युच्यते ।२॥| स्थित है? ऐसा कहा गया है ॥श) 
नमक: व०9५- 
विशधादिका त्रिविध भोय 
बिश्वो हि स्थूलभुडानित्यं तैजसः पविविक्तसुक्‌। 
आनन्दमुक्तथा प्राज्षस्थिधा भोगं निबोघत ॥ ३ ॥ 
विश्व सर्वदा स्थूछ पदार्थोको ही भोगनेवाला है, तैजस सूक्ष्म पदार्थो- 
का भोक्ता है तथा ग्राज्ञ आनन्दको भोगनेबाला है। इस प्रकार इनका 
तीन तरहका भोग जानो ॥श॥ 
स्थूछ तपयते बिदरव॑ अविविक्त तु तैजसम्‌ । 
आनन्दश्व॒ तथा ग्ाज्ञं त्रिधा तृप्ति निबोधत ॥ ४ ॥ 
स्थूछ पदार्थ विश्वकों तृत्त करता हैं; सूक्ष्म तैजसकी तृत्ति ; करने- 


यारा है तथा आनन्द प्राज्षकी; इस अकार इनकी तृप्ति भी तीन तरदहकी 
समझो ॥०॥ 


उक्ताथों छोकौ ॥| ३-३४॥ |. इन दोनों इल्ेकॉका अर्थ कहा 
मर जाचुका है ॥| ३-७॥ 
बिदिध मोक्ता और भोस्‍यके ज्ञानका फल 
त्रिषु घाससु यद्ोज्यं भोक्ता यश्व अकीर्तित:। 
वेदेतदुमयें यसतु स॒आुच्नानो न लिप्यते ॥ ५ ॥ 
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[जाम्नत्‌ , खप्न और सुघुस्ति- 


इन ] तीनों स्थानोंमें जो सोज्य और 


भोक्ता वतछाये गये हैं----इन दोनोंको जो जानता है, वह [भोगोंको ] 
भोगते हुए भी उनसे लिप्त नहीं होता ॥ ८५ 0 


त्रिच घासस जाग्रदादिषु 
स्थूलप्रविविक्तानन्दाख्यं मोज्य- 
सेके त्रिधाभूतस्‌ । यश्व विश्व- 
तैजसप्राज्ञाज्यों मोक्तैकः सोडह- 
मित्येकत्वेन अतिसन्धानादुद्रष्ट- 
त्वाविशेषात् प्रकी्तित: यो बेदे- 
तदुभय॑ भोज्यभोक्तुतयानेकथा 
मभिक्न॑ स भुक्लानो न छिप्यते; 
ओोज्यस्थ सर्वस्थैकस्य भोक्तु- 


सेज्यित्वात्‌ । न हि यर्य्‌ यो विषयः 


स तेन हीयेते घधेते वा$ 


जाम्रत्‌ आदि तीन स्थानोंमें जो 
स्थूछ, सूक्ष्म और आनन्दर्संज़्ूक तीन 
भेदोंमें चैँठा हुआ एक ही भोज्य है. 
और “वह मैं हूँ” इस प्रकार एकरूपसे 
अलुसंघान किये जाने तथा द्वष्टुत्वमें 
कोई विशेषता न होनेके कारण 
विश्व, तैजस और प्राज्ञनामक जो 
एक ही मोक्ता वतछाया गया है--- 
इस ग्रकार भोज्य और भोक्तारूपसे 
अनेक़ ग्रकार विभिन्न हुए इन दोनों 
(भोक्ता और भोज्य ) को जो जानता 
है वह भोगता हुआ भी लिप्त नहीं 
होता, क्‍योंकि समस्त मोज्य एक ही 
भोक्ताका भोग है | जैसे अग्नि अपने 
विपय काष्ठादिको जल्ञकर  न्यूना- 


| घिक नहीं होता अपने स्व॒रूपमें 
न | सदा समान रहता है] उसी प्रकार 


जिसका जो विपय होता है वह उस 


झभ्ाः खादपय दाता काथ्टाद | पयक्ते कारण द्वोस अथवा चइद्धिको 


तहत्‌ ॥ ५॥ 


ग्राप्त नहीं होता ॥णजा| 


ः आप ही सवकी त्याि करता है .. | - -' 
प्रसव: स्चेसावानां - .सतामिति 


विनिश्चय+ | 


सर्व जनयतिः आणमश्वेतोंल्शुल्पुरूषः ' ईथक ॥: ।॥। 


न्ष्८् 


माण्ड्ूक्योपनिषद्‌ 


[ मौ० का० 


....८६९२००. ०६८८०. ४६२२७". ८2-५2 ०८२२७ ०2-02“ «<52:- <६०२.. 

यह सुनिश्चित बात है. कि जो पदार्थ विद्यमान होते हैं उन्हीं 
सबकी उत्पत्ति हुआ करती है. । वीजात्मक प्राण ही सबकी उत्पत्ति 
करता है. और चेतनात्मक पुरुष चैतन्यके आभासभूत् जीबॉकोी अलग- 


अछग ग्रकट करता है ॥धा। 

सता विद्यमानानां स्वेनाविद्या- 
कृतनामरूपसायास्व॒रूपेण 
भावानां विश्वतैेजसग्राज्ञभेदानां 
ग्रभव उत्पत्ति३ । वक्ष्यत्ति च--- 
“बन्ध्यापुत्रो न तच्वेन मायया 
वाषि जायते” इति । यदि 
हासतामेव जन्म स्याइरह्मणो- 
अव्यवहायस्थ ग्रहणद्ाराभावाद- 
सक्त्वप्रसहृ। दृएं च रज्जुसर्पादी- 
नासविद्याकृतमायावीजोत्पन्नानाँ 
रज्ज्वादात्सना सच््यम्‌ । न हि 
निरास्पदा रज्जुसपेसगत्‌प्णि- 
कादयः क्चिदुपलम्यन्ते 
केनचित्‌ू । यथा रख्ज्यां 
आक्सपोत्पचे रज्ज्वात्मना सर्प 
सन्नेवासीतू,/ एवं. स्वेभावा- 
नास॒त्पत्तेः प्राक्प्राणवीजात्मनेच 
सचक्त्नस्‌। इल्यतः श्रुतिरपि वक्ति- 
“जल्लेचेदम!! (घु० उ० २२११) 
“आस्मवेदमत्र आसीत्‌ः?(द्यु० उ० 
११४११) इति। 


सत्‌ अर्थात्‌ अपने अविद्याकृत 
नामरूपात्मक मायिक  खरूपसे 
विद्यमान विद्ध, तेजस और प्राज्ञ 
भेदबाके सम्पूर्ण पदार्थोकी उत्पत्ति 
हुआ करती है | आगे ( प्रक० ३ का० 
२८ में) यद्द कहेंगे भी कि ““वन्ध्यापुत्र 
न तो वस्तुतः और न मायासे ही उत्पन्न 
होता हैं ।? यदि असत ( खरूपसे 
अविद्यमान ) पदार्थोकी ही उत्पत्ति 
इआ करती तो अव्यवहारय ब्रह्मको 
ग्रहण करनेका कोई मागे न रहनेसे 
उसकी असत्ताका प्रसद्ठ उपस्थित 
हो जाता । अविदययाकृत मायामय 
बीजसे उत्पन्न हुए रब्जुसपौदिकी भी 
रज्जु आदिरूपसे सत्ता देखी गयी है । 
किसी भी पुरुपने निराश्रय रज्जुसर्प 
अथवा ग्र॒गतृष्णा आदि कभी नहां 
देखे । जिस अकार सर्पक्ी उत्पत्तिसि 
पूर्व बह रज्जुमें रज्जुरूपसे सत्‌ ही 
था उसी ग्रकार समस्त पदार्थ अपनी 
उत्पत्तिसे पूर्व प्राणात्मक बीजरूपसे 
सत्‌ ही थे। इसीसे श्रुति भी कहती 
है----““यह त्रह्म ही है?” “पहले यह 
आत्मा ही था” इत्यादि । 
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सर्वे जनयति माणशेतों- 
शूनंशव इब रवेश्विदात्मकस्य 
पुरुपस्य चेतोरूपा जलाकेसमाः३ 
प्राज्तैजसविश्वसेंदेव . देवतिर्य- 
गादिदेहमेदेप विभाव्यमाना- 
श्षेतोंशवो ये तान्पुरुषः पृथग्विषय- 
भावविलक्षणानभिषिस्फुलिज्नवत्‌ 
सलक्षणाल्ललाकीबच जीवलक्षणां- 
स्ट्वितरानू सर्वमावान्‌ प्राणों 
चीजात्मा जनयति “यथोणर्ण- 


सब्र पदार्थोकों [ बीजरूप ] प्राण 
ही उत्पन करता है। तथा जो 
जल्में प्रतिविम्बित सूर्यके 
समान देत्र, मनुष्य और तिर्यगादि 
विभिन्न दारीरोंमें ग्राज्ञ, तैजस एवं 
विस्वरूपसे भासमान चिदात्मक 
पुरुपके किरणरूप चिदाभास हैं, उन 
विषयभावसे चिंलक्षण तथा अपिकी 
चिनगारी और जछूमें ग्रतिविम्बित 
सूर्यक्मरे समान सजातीय जीकोंको 
पुरुष अछ्ग ही उत्पन्न करता है । 
उनके सित्राय अन्य समस्त पदार्थो- 
को वीजात्मक ग्राण उत्पन्न करता है, 
जैसा कि “जिस प्रकार मकड़ी 


नाभिश” (०७ ०१११ ॥७)“यथा-|  जाल्म बनाती है)” तथा “जैसे 


जे छुद्रा विस्फुलिद्भग४! (च्ु० छ० 
२१११२० ) इत्यादि श्रुत्ते३ ॥5॥ 


जाओ आ्िडीस्टेज 7 


| अश्निसे 
निकलती 





छोठी-छोठो।. चिनगारियाँ 
हैं?” इत्यादि श्रुतियोंत्ते 


सिद्ध होता है ॥६ 


स्ाष्टिके विषयर्से सित्च-मित्ष विकल्प, 
विभूति पसव॑ लन्‍्ये सन्यन्ते सुश्टिचिस्तका: । 


स्वप्नमाया[सरूपेति 


- खूर्रिन्येबिकल्पिता॥ ७ 


सृष्टिके विपयमें जिंचार करनेवाले दूसरे छोग भगवानकी विभूतिको 
ही जगतकी उत्पत्ति मानते हैं तथा दूसरे छोगोंद्वारा यह सृष्टि ख्न और 
मायाके समान मानी गयी है ॥ ७ 0 हु 


द्र्० 


माण्डक्योपनिषद्‌ 
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विश्ूतिर्विंस्तार ईश्वरस्य सृष्टि 
रिति सृष्टिचिन्तका मन्यन्ते न 
तु परमार्थचिन्तकानां सृष्टाचादर 
इत्यर्थ:! “इन्द्रो मायामिः पुरुरूप 
ईयते” (ज्वू० उड० २१५॥ १९ ) 
इति श्रुत४१॥ न हि सायाविनं 
खज्माकाशें निशक्षिप्प सेन 
सायुधमारुद्म चप्लुगोचिरतासतीत्य 
युद्धेन खण्डशब्छिन् पतित॑ 
पुनरुत्थितं च पश्यतां तत्कृत- 
समायादिसतत््यचिन्तायामादरो 
भचति। तथैथाय मायाविनः सत्र- 
प्रसारणसमः सुषुप्तखादि विका- 
सस्तदारूढमायाविसमश्॒तत्सखः 
प्राक्तैजसादिश खज्रतदारूढाम्या- 
सन्‍यः परमार्थमायावी स एव 
भूमिष्ठो मायाछन्नोड्टश्यमान एव 
खितो यथा तथा तुरीयाख्य॑ 


यह स्वृष्टि ईश्वरकी विभूति यानी 
उसका विस्तार है--ऐसा रुष्टिके 
विपयमें विचार करनेवाले छोग मानते 
हैं] तात्पर्य यह है कि परमार्थ- 
चिन्तन करनेवार्लोंका रूश्टिके विपय- 
में आदर नहीं होता; जैसा कि “इन्द्र 
( परमात्मा ) मायासे अनेक रूप- 
वाला हो जाता है” इस श्रुतिसे सिद्ध 
होता है, [ केवल बहिमुख पुरुष छी 
उसकी उत्पत्तिके विपयमें तरह- 
तरहकी कल्पना किया करते हैं. ]। 
आकाशमें सूत .फेंफककर उसपर 
चर्तोसहित आरूढ़ हो नेत्रेन्द्रियकी 
पहुँचसे -परे जाकर युद्धके द्वारा 
अनेकों ठुकड़ोंमे विभक्त दोकर गिरे 
हुए मायावीकों पुनः उठता देखने- 
वाले पुरुपोंको उसकी रची हुई माया 
आदिके खरूपके चिन्तनमें आदर 
नहीं होता । उस मायावीके सूत्र- 
विस्तारके समान ही ये स॒प्रप्ति एवं 
खप्तादिके विकास हैं; तथा उस 
(सूज्ञ ) पर चढ़े हुए मायाच्रीके 
समान ही उन ( सुप्रप्ति आदि 
अवस्थाओं ) में स्थित शभ्राज्ष एवं 
तैजस आदि हैं । किन्तु बास्तत्रिक 
सायाबरी तो सूजत्न और उसपर चढ़े 
हुए मायावीसे भिन्न है और वही 
जैसे मायासे आच्छादित रहनेके 
कारण दिखकायी न देता हुआ ही 
प्रथिवीपर स्थित रहता है बैसा ही 


ज्ाँं० सा० ] आगम-प्रकरण ञ्र्‌ 
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परमार्थतत््यम्‌ | अतस्तचिन्ताया-' | त॒रीयसंज्ञक परमार्थ तत्त्व भी है । 
५ अतः मोक्षकामी आर्य पुरुषोंका उसी- 
मेवादरों सम्नक्षूणासार्याणां न के चखिन्तनमें आदर होता है। 
निष्प्रयोजनायां सृष्टावादर इत्यत+ | प्रयोजनह्ीन सथष्टिमें उनका आदर 
3५, मेबैते नहीं होता । अतः ये सब विकल्प 
सट्टिचिन्तकानासेवेते विकल्‍पा | सछ्ठिका चिन्तन करनेवालोॉंके ही 
हैं; इससे कहा है--'स्वप्नमायासरूपा 
का इति? अर्थौत्त' [ दूसरे इसे ] खप्नरूपा 
स्वभ्रूपा मायासरूपा चेति ॥७॥ | और मायारूपा [ बतजाते हैं ] ॥७॥ 
++ह६६४८:३५- हर 
इच्छामान्नं प्रभोः रशिरिति रष्ों बिनिश्चिताः । 
कालात्मसूति भूतानां मन्‍्यन्ते काछचिन्तकाः ॥ < ॥ 
कोई-कोई सृष्टिके विषयमें ऐसा निश्चय रखते हैं कि “प्रभुकी इच्छा 
ही सृष्टि है !! तथा कालछके विपयमें विचार करनेवाले [ ज्योतिषी छोग ] 
कालसे ही जीबोंकी उत्पत्ति मानते हैं ॥ ८ ॥ 
इच्छामात्र प्रभोः सत्यसं कल्प- भगवान्‌ सत्यसंकल्प हैं; अतः 
स्‍्वास्सश्घिटादि! संकर » | घठादिकी स्थप्टे ग्रशुका संकल्पमात्र 
जस्यिहिडत है पी कपना जज है के संकल्पसे मिन्न नहीं है। 
, नसंकल्पनातिरिक्तम्‌। कालादेव | तथा कोई-कोई “खष्टि काव्हीसे हुई 
सपष्टिरेति केचित्‌ ॥८।॥ है? ऐसा कहते हैं ॥ ८ ॥ 
++६०६४६०उक्र++- 


इत्याह---खम्रमायासरूपेति । 


भोगार्थ सश्रित्यन्ये क्रीडाथमिति चापरे। 
देवस्यैष सख्वमावोधप्यमाप्तकामस्य का स्घप्रहा ॥| * 
कुछ छोग 'स्ष्टि भ्रोगके, लिये है? ऐसा मानते हैं और कुछ “क्रीडाके 
छिये है” ऐसा समझते हैं । [परन्तु वास्तबमें तो ] यह भगवानका खभात 
छी है. क्योंकि पूर्णकामकों इच्छा ही क्या हो सकती है? ॥ «॥ 


६20] 
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भोगार्थ ऋ्रीडार्थमिति चान्ये | 
सूर्टि मन्‍्यन्ते । अनयोः पक्षयों- 
दूपणं देवस्थेप खमावोज्यमिति 
देवस्य खमयपश्षमाश्रित्य, सर्वेपां 
बापक्षाणासाप्तकासस्थ का रुएहेति। 
न हि रज्ज्वादीनामवियाखभाव- 


व्यतिरेकेण.. सर्पाधामसस्वे 
कारण शक्‍यं वक्तुम्‌ ॥९॥ 


खेर 


दूसरे छोग सष्टिकों 'यह मोगार्थ 


अथवा ऋ्ौडार्थ हैट-ऐसा मानते हैं। 


दिवस्यैप खभावोडयम्‌ ! इस वाक्यसे 


देवके खमावपक्षका आश्रय लेकर 


इन दोनों पक्षोंकी दोपयुक्त बततल्त्ते 


हैं । अथचा 'आप्तकामस्थ का स्पूहाँ 


यह चौथा पाद सभी पशक्षोंकों दोप- 
युक्त बतलानेब्राद्य है; क्योंकि 
अआअवियारूप अपने खभावक्ते ब्रिना 


र्ज्ञु आदिका सपादिकी अभिव्यक्ति- 


कारणत्व नहीं बरतछाया जा 


सकता ॥ ५॥ 


-००अरी॥52-.... 
चतुर्थ पादका विवरण 


चतुर्थः पाद कऋममग्राप्तो वक्तव्य | 
इत्याह--चाल्त/प्रज्ञमित्यादिना । | 
सर्वेशव्दअशत्तिनिमिच शूल्यत्वा- 
त्तस्य आब्दानमिधेयस्व॒मिति 
विशेषञ्मतिपेघेनेच॒ च हछुरीय॑ 
निर्दिदिक्षति ।- | 
. शल्यसेन- तहिं तत्त्‌ । । | 


नः मिथ्याविकरपस्थ 


अब :क्रमसे प्राप्त हुआ चौथा 
पाद भी वतछाना है, अतः यही 
बात “नान्तः्यज्ञस? इत्यादि मन्त्रसे 
कहते हैं । यह ( चौथा पाद ) 
सम्पूर्ण शब्दप्रबृत्तिके निमित्तसे रहित 
है, अतः शब्दसे उसका वर्णन नहीं 
किया जा सकता [ इसलिये श्रुति 
[ अन्तःग्नज्ञत्व आदि ] विशेष भावचका 
प्रतिपेष करके ही उस तुरीयका 
निर्देश करनेमें प्रदत्त होती है | 

पूर्व ०--तब तो वह झल्यरूप ही 
हुआ । हु 

पिद्धान्ता-नहीं; क्‍योंकि मिथ्या 


चां० भा० ] 


आगम-पघकरण 


केश 
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निर्मिमित्तत्वाज्ुपपत्तेी३ । न हि 
रजतसपंपुरुपसगठष्णिकादिचि- 
कल्पाः शुक्तिकारज्जुस्थाणूपरादि- 
व्यतिरेकेणावस्त्यास्पदाः शक्‍्या३ 
कल्पयितुस । 

एवं तहिं प्राणादिसवेबिकरपा- 


इति न अतिपेणेंः प्रत्यास्यस्वस्‌ 
उदकाधारादेरिव घटादे; । 


स्पदत्वात्तुरीयस्थ शब्दवाच्यत्वमस्‌ 
न; प्राणादि धिकस्पस्यासत््वा- 
च्छुक्तिकादिष्विव रजतादेः । 
न हि सदसतोः सम्बन्ध शब्द- | 
अन्नत्तिनिमित्तसागवस्तुस्वात्‌। 
नापि असाणान्तरबिपयत्वं खरूपेण। 
गवादिचत्‌ ; आत्मनों निरुपाधि- 
कत्वात्‌ | गवादिवन्नापि जाति- 
मच्वसदितीयत्वेन ,. सासान्य- 


विशेषाभावात्‌ । नापि फ्रियावच्च 


पाचकादिवद्विक्रिययवातू . ) 
ण-द - 


विकल्पका विना किसी निमित्तके 
होना सम्भव नहीं है | चॉँदी, सर्प, 
पुरुष और म्रगतृष्णा आदि विकल्प 
[ क्रमशः ] सीपी, रस्सी, ह्ूँठ और 
ऊसर आदिके बिना निराश्रय ही 
कल्पना नहीं किये जा सकते । 
पूर्व ०--यदि ऐसी वात है तब 
तो ग्राणादि सम्पूर्ण ब्रिकल्पका 
आश्रय होनेके कारण वह तुरीय 
आझब्दका वाच्य सिद्ध होता है; जलूके 
आधारभूत धट आदिके समान 
[अन्तःप्रज्ञत्वादिके] प्रतिपेषद्दारा उस- 
की ग्रतीति नहीं करायी जा सकती | 
चिद्धान्ती-ऐसी वात नहीं है; 
क्योंकि शुक्ति आदिमें अतीत होने- 
बाली चाँदी आदिके समान ग्राणादि 
विकल्प असद्गूप है । तथा सत्‌ और 
असतका सम्बन्ध अवस्तुरूप होनेके 
कारण शब्दकी प्रच्त्तिका हेतु नहीं 
हो सकता; और न गौ आदिके 
समान चहद्द खरूपसे किसी अन्य 
ग्रमाणका दही त्रिपय हो सकता है, 
क्योंकि आत्मा उपाधिरहित है। 
इसी प्रकार अद्वितीयरूप होनेके 
कारण सामान्य अथवा विशेष भाव- 
का अभाव होनेसे उसमें गौ आदिके 
समान जातिमच्त्व सी नहीं है. । और 
न अविकारी होनेके कारण उसमें 
पाचकादिके समान क्रियाचत्व तथा 


छठ 


माण्डक्योपनिषद्‌ 
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नापि सुणवच्द॑ नीलादिव- 


बिर्णुणस्वात्‌ । अतो नाभिधानेन 
निर्देशमहँति । 

शशविपाणादि समत्वान्निरर्थ- 
कत्व तहिं । 


नः आत्मत्यावगे तुरीय- 
. 
चुत्तिहदेतुत्वाच्छुक्ति- 
कावणम इब रजत- 
तृष्णायाः । न हि तुरीय॑स्यात्म- 
त्वाचगसे सत्यविद्यातृष्णादिदो- 
पाणां सम्मवोडस्ति। न च तुरीयस्या 


तु॒री घावगमस्य 
सार्थकत्वम्‌ 


स्मत्थानवगसे कारणमस्ति; सर्वो- 
पनिषदां तादर्थ्येनोपक्षयात्‌ । 
+तच्वसासि! (छा०3०६।८-१६): 
“अयमात्मा ब्रह्म” (चु० उ० २। 
५ ]।१९)। ्तत्सत्य॑ स 
आत्मा” (छा० उ०६॥ ८ १६) 
“बर्ताक्षादपरोक्षा्र,/ (ब्चु० 
उ० ३) ७४॥।॥ १ ) | “सबाझा- 
भ्यन्तरो हमजः? (ग्रु० 8० २। 
११२)। “आत्मैवेद< सर्चम” 
(छा? उ० ७] २५ ॥।२) 
इत्यादीनाम्‌ 


निर्युण होनेके कारण नीछता आदि- 
के समान गशुणबत्त्त ही है । इसलिये 
उसका किसी भी नामसे निर्देश 
नहीं किया जा सकता | 


पूर्व ०-तत्र॒ तो शशश्वज्ञादिके 
समान [ असद्बूप होनेके कारण | 
उसकी निरर्थकता डी सिद्ध होती हैं। 

पिद्धान्ती-नहीं; क्योंकि झुक्तिका 
ज्ञान होनेपर जिस प्रकार [ उस- 
में आरोपित चाँदीकी तृष्णा नृष्ट 
हो जाती है उसी प्रकार तुरीय हमारा 
आत्मा है---ऐसा ज्ञान होनेपर वह 
अनात्मसम्बन्धिनी दृष्णाको निदृत्त 
करनेका कारण होता है । तुरीयकों - 
अपना आत्मा जान लेनेपर अविद्या एवं 
तृष्णादि दोपोंकी सम्भावना नहीं 
रहती । और त॒रीयको अपने आत्म- 
खरूपसे न जाननेका कोई कारण भी 
नहीं है, क्योंकि “तत्त्वमसि” ““अय- 
सात्मा अह्म” “तत्सत्यं स आत्मा” 
“यत्साक्षादपरोक्षादजझ? . “स- 
बाह्याभ्यन्तरो ह्मज:? “आस्मैचेद- 
सर्व! इत्यादि समस्त उपनिषद्दाक्यों- 
का पर्यच्रसान इसी अथेमें इुआ है । 


ब्याँ० झञा० ] 


आगम्र-प्रकरण 


हर 
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. सोज्यमसात्मा परमार्थापरमार्थ- 
रूपश्रतुष्पादि त्युक्तस्तस्थापरमार्थे- 
रूपसविद्याकृतं._ रज्जुसर्पादि- 
समसुक्त॑ पादत्रयलक्षणं बीजाछू- 
क्रस्यानीयसू । अथेदानीम- 
बीजात्मक॑ परमाथखरूप॑ रज्जु- 
स्थानीय सर्पादिख्थानीयोक्त्खान- 
त्रयनिराकरणेनाह---नान्त'भग्रज्ञ- 
मित्यादि । 


वह यह आत्मा परमार्थ और 
अपरमार्थरूपसे चार पादवालछा है-- 
ऐसा कहा है । उसका बीजाहूर- 
स्थानीय पादत्रयस्वरूप अपरमसार्थ- 
रूप रज्जुसपादिके समान जविद्या- 
जनित कहा गया है। अब सर्पादि- 
स्थानीय उक्त तीनों पादोंका मनिरा- 
ऋरणकर “नान्तःप्नज्ञमः इत्यादि 
रूपसे उसके  रख्जुस्थानीय 
अबीजात्मक परमार्थखरूपका वर्णन 
करते हैं--- 


तुरीयका स्वरूप 


नान्तःप्रज्ञ॑ न बहिष्पतज्ञ नोभयतःप्रज्ञं न प्रज्ञान- 
घन न प्रज्ञ नाम्रज्ञस ॥ अरृष्टमव्यवहार्यमग्राह्मम- 
लक्षणमाचन्त्यमव्यपद्श्यमकात्मभत्ययसार प्रपद्चो 
पशमं शान्तं शिवमद्गेतं चत॒र्थ मन्यन्ते स आत्मा 
स (विज्ञेयःर हज 

[ विवेकीजन ] तुरीयको ऐसा मानते हैं कि वह न अन्तःभ्ज्ञ है, न 
बहिष्प्ज्ञ है, न उसयतः ( अन्तर्वेहिः ) प्रज्ञ है, न॒प्रज्ञानघन है, न 
अन्न है, और न अग्रज्ञ है। बल्कि अद्दष्ट, अन्यवहाय, अग्राह्म, अलक्षण, 
अचिन्त्य, अन्यपदेइय, एकात्मग्रत्ययसार, प्रपल्चंका उपशम, शान्त, शित्र 
और जह्नैतरूप है । वही आत्मा है. और वह्दी साक्षात्‌ जाननेयोग्य है ॥जा। 


नन्‍्वास्मनश्रतुष्पार्वं अ्तिज्ञाय पूव-किन्तु आत्मा- चार पा<्दों- 


हि ७ | वाला है--ऐसी प्रतिज्ञाकर उसके 
पादज्रयकथनेनेव चतुथेस्यान्त+- | तीन पादोंका वर्णन कर देनेसे ढी 


इदे 


माण्डक्योपनिषद्‌ 
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जे 


अज्ञादिभ्योव्न्यस्वे 
अज्षमित्यादिप्रतिपेधोज्नर्थकः । 


सिद्धे नान्‍त+- 


३. 


नः सर्पादिविकल्पप्रतिपेथेनेच 


है 
अछ्मावगती_ थत्ज्यवस्थस्यैवात्म- 
अनात्मप्रतिषेच 
एव प्रमाणम्‌ नस्तुरीयस्वेन प्रति- 
पिपादयिपितत्वात्‌) 


तत्त्वमसीतिवत्‌ । यदि हि उयब- 
खात्मविलक्षणं तुरीयमन्यत्तत्म- 
तिपचिद्यारामावाच्छाज्ोपदे शा- 
नर्थक्य॑ शूल्यतापत्तिवाँ । 
रज्जरिव सर्पादिमििकरप्य- 
माना स्थानत्रयेज्प्यात्मैक एचान्त+-] 
अज्ञादिस्वेन विकर्प्यते यदा 
तदान्तभप्रज्ञस्वादिश्रतिषेधविज्ञान- 
असाणसमकालमेवात्मन्यनर्थप्रप- 
अ्वनिन्वत्तिलक्षणफर्ल परिसमाप्तम, 
इति तुरीयाधिगमे अमाणान्तर 
साधनान्तरं वा न खसग्यम्‌। 


चौथे पादका अन्तःअ्ज्ञादि विशेषणों- 
से भिन्न छोना तो सिद्ध ही है; अतः 
यह “नान्तः्प्रज्ञम?? इत्यादि प्रतिपेष 
तो व्यर्थ ही है । 
पिद्धान्ती-ऐसी बात नहीं है; 
क्योंकि जिस प्रकार सर्पादि विकल्प- 
का अतिपेघष करनेसे छी रज्हुके 
खरूपका ज्ञान हो जाता है उसी 
प्रकार, जैसा कि ''तत्वमसि” इत्यादि 
वाक्यमें देखा जाता है, यहाँ 
जिग्रदादि] तीनों अवस्थाओंमें स्थित 
आत्माका ही तुरीयरूपसे प्रतिपादन 
करना इष्ट है । यदि तुरीय आत्मा 
अवस्थात्रयव्िशिष्ट आत्मासे सर्वथा 
मिन्र होता तो उसकी उपलब्धिका 
कोई उपाय न रहनेके कारण 
शास्रोपदेशकी व्यर्थता. अथवा 
झन्यवादकी आ्राप्ति हो जाती | जब 
कि सर्पादि (सर्प, घारा, भ्रूच्छिद्वादि ) 
रूपसे विकल्पित रू्जुके समान 
[जाप्नदादि ] तीनों स्थानोंमें एक ही 
आत्मा अन्तःश्ज्ञादिख्पसे बिकल्पित 
| द्वो रह्दा है तब तो अन्तःप्रज्ञत्वादिके 
अतिपेधविज्ञानरूप प्रमाणकी उत्पत्ति- 
के समकालर ही आत्मामें अनर्थ- 
अपन्वकी निन्तत्तिरूप फल सिद्ध हो 
जाता है; अतः तुरीयका साक्षात्कार 
करनेके लिये इसके सिव्रा किसी 
अन्य प्रमाण अथवा साधनकी खोज 
करनेकी आवश्यकता नहीं है; जैसे 


जाँ० भ्रा० ] आगम-प्रकरण ्‌छ 
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रज्जुसरपविवेकसमकाल.._ इब | कि रूछ और सर्पका विवेक ढोनेके 
कह 22533 समानकालल्‍्में ही रज्जमें सर्पनिद्ृत्ति- 
रएज्ज्वा. सपानश तक सति रूप फलकी प्राप्ति होते ही रज्छुका 
रज्ज्वधिगसस्थ । ज्ञान हो जाता है [उसी प्रकार यहाँ 
समझना चाहिये] ) 
भेषां पुनस्तमोज्यनयव्यतिरेकेण. किन्तु जिनके मतमें घटक्षानमें 
 व्यात्रियते | अकारकी निच्चत्तिके सिच्रा किसी 
जेट बिंगल असाणं व्याश्रियते और कार्यमें भी प्रमाणकी प्रहृत्ि 
तेषां छेच्यावयवसम्बन्धवियोग- | होती है उनका तो मानों ऐसा कथन 
रेके पवयचे5पि है कि छेयथ पदार्थेकि अवयवोंका 
व्यतिरेकेणान्यतरावयचेडपि- 
व 2) हे सम्बन्धविच्छेद करनेके अतिरिक्त भी 
ज्छिद्व्याप्ियत इत्युक्त स्यात्‌ | छेदनक्रियाका बस्तुके किसी एक 
अवयवरमें कोई व्यापार छोता है |# 


यदा पुनरघेटतससोरवियेककरणे | छेद्यौ अवयबोंका सम्बन्धच्छेद 


५ _ | करनेमें प्रदत्त छेदनक्रिया जिस 
महर्त- प्रमाणगदुपादििलिकतनों प्रकार उसके अवयवोंके विभक्त 


निश्वत्तिफलाचसानं छिद्रिव- | हो जानेमें. समाप्त केश 
ष्ट त्रस्ध है उसी प्रकार जब घठ 
उ्छेय्याचयवसम्बन्धविवेककरणे | और अन्धकारका पार्थक्य करनेमें 


अध्त्ता तदवयवद्गैधीभावफला- प्रदत्त अमाण अनिष्ट अन्धकारकी 


&+ सात्पर्थ यह है कि जिस प्रकार अन्धकारमें रहते हुए; घटका ज्ञान 
आस करनेके छिये अन्धकारकी निनश्चक्तमान ही आवश्यक है; अन्य किसी 
क्रियाकी अपेक्षा नहीं है उसो प्रकार ठुरीयका ज्ञान प्राप्त करनेके लिये उससे 
आरोपित अन्तः्पञ्त्वादिका निषेध ही कर्तव्य है। जो छोय घटशानमें अन्धकार- 
“निश्चक्तिके सिचा ऊसके उत्पादक असाणका कोई और व्यापार भी स्वीकार करते 
हैं वे मानों ऐेसा कहते हैं कि छेदनक्रिया छेद्यपदार्थके अवय्ोंका सम्बन्धच्छेद 
करनेके सिचा उसके किसी भी अवयवरमे कोई अन्य कार्य भी कर देती है। परन्तु 
यह बात सर्वसम्मत है कि छेदनक्रियाका अवयवविशछेषणके सिवा कोई अन्य 
व्यापार नहीं होता | इसीलिये उनका कथन माननीय नहीं है । 

१. यदि प्रमाण अज्ञानका दी निवतंक है तो विषयक्रे स्कुरण दोनेका तो 





ह्ले८ 
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चसाना तदा नान्तरीयर्क घट- 


विज्ञान न तत्म्मसाणफलम्‌ । 

न च्‌ तद्ददप्यात्मन्यध्यारो- 
पितान्तअ्रज्ञस्वादिविदेककरणे 
प्रच्नत्तस्प प्रतिषेधविज्ञान्रमाणस्य 
अजुपादित्तसितान्तभ्मज्ञत्वादिनि- 
बत्तिव्यतिरेकेण तुरीये व्यापारो- 
पपत्तिः । अन्‍्तभ्मज्ञस्वादिनि- 
बत्तिससकालमेव प्रमातृ त्वादि- 
भेदनिव्वत्तेः | तथा च वक््यति--- 
“ज्ञाते देत॑ न विद्यते!! ( माण्डू० 
का० १। १८ ) इति। ज्ञानस्थ 
द्वैतनिव्त्तिक्षणच्यतिरेकेण क्षणा- 
न्तरानवस्थानात्‌ । अवबखाने 
चानचस्थाप्रसज्ञाद्द्वेतानिद्वक्ति3 । 


निद्वत्तिरूप फलमें ही समाप्त हो जाने- 
बाला है तब घटज्ञान तो अवश्यम्मावी 
है, बह प्रमाणका फल नहीं है । 


उसीके समान आत्मामें आरोपित 
अन्तःप्रज्ञत्वादिकि विवेक करनेमें 
ग्रज्चत्त प्रतिपेधविज्ञनरूप प्रमाणका, 
अनुपादित्सित (जिसका खीकार 
करना इष्ट नहीं है उस)अन्तःप्रज्ञत्वादि- 
की निबवत्तिके सिवा तुरीय आशब्मा्मे 
कोई अन्य व्यापार होना सम्मव 
नहीं है, क्योंकि अन्तःप्रज्ञत्वादिकी 
निद्नत्तिके समकालूमें ही ग्रमातृत्वादि 
भेदकी निशजृक्ति दो जाती है. | ऐसा 
ही “ज्ञान हो जानेपर द्त नहीं 
रहता” इत्यादि वाक्यद्वारा आगे कहेंगे 
भी; क्‍योंकि झत्तिज्ञानकी भी स्थिति 
द्वेतनिद्त्तिके क्षणके सित्रा दूसरे 
क्षणमें नहीं रहती; और यदि स्थिति 
मानी जाय तो अनवस्थाका प्रसज्ञ#ः 
उपस्थित हो जानेसे ह्ैतकी निर्ृत्ति 





कोई कारण दिखायी नहीं देता; अतः विपयज्ञान होना ही नहीं चाहिये-- 
ऐसी आशक्छा करके आगेकी बात कहते हैं । 


# अद्वैत-बोधके लिये जिन-जिन प्रमाणोंका आश्रय लिया जाता है वें 


सब दैतप्रपश्बके ही अन्तर्गत हैं। निस्िलद्धेतकी निर््नत्ति करनेवाल्त ज्ञ्तिज्ञान भी 
चत्तिरूप होनेके कारण छेतके ही अन्तर्गत है | यदि बह सम्पूर्ण देतकी निद्नक्ति 
करके भी बना रहे तो उसकी निदृत्तिके लिये किसी अन्य चत्तिकी अपेक्षा होगी 
और उसके लिये किसी सीसरीकी | इस म्रकार अनवस्था दोष उपस्थित हों 
जायगा और द्वैतकी निद्ञत्ति कृमी न हो पावेगी । इसलिये निश्ििलद्दैतकी निद्नत्ति 
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ड ही नहीं होगी । अतः यह्द सिद्ध 


रसमकाऊैबात्मन्यध्यारोपितान्तः-| 


पज्ञस्वाद्यनथैनिव्वत्तिरिति सिद्धसा 
नान्तभ्मज्ञमिति तैजसप्रतिषेध+ | 


२ 


न चहिष्प्ज्ञसिति विश्वप्रतिषेधः । 
नोभयतःप्रज्ञभिति जाग्रत्खसयो+ 
अन्तरालावस्थाप्रतिषेघः । 
प्रज्ञानधनमिति सुषुप्तावस्थाप्रति- 
पेधः | बीजसावाचविवेकरूपस्वात्‌ । 


न 


न ग्रज्ञभिति युगपत्सबेधिपयप्रज्ञा- 
तृत्वप्रत्तोपिध। । नाप्रज्ञमित्य- 
चैतन्यप्रतिषेध३ । 


कर्थ' पुनरन्तभ्म्रज्ञस्थादीना- 
सात्मनि गम्यसानानां रज्ज्वादौ 
सर्पीदिवस्प्रतिषेघादसच्त्व॑ मम्यत 


इत्युच्यते । ज्लखरूपाविशेषेदपि 





छुआ कि अतिषेधविज्ञानरूप प्रमाणके 
अच्चत्त होनेके समकालरूमें ही आत्मामें 
आरोपित अन्‍्तः्ग्रज्ञचवादि अनर्थकी 
निश्वत्ति हो जाती है | 


“अन्तःअज्ञ नहीं है? ऐसा कहकर 
तैजसका अतिषेघ किया है; “बहि- 
प्यज्ञ नहीं है?! इससे विश्वका निषेघ 
किया है; “उभयतः्प्ज्ञ नहीं है” 
इस वाक्यसे जाम्रत्‌ और स्थप्नके 
बीचकी अवस्थाका प्रतिषेध किया है; 
“प्रज्ञानचघन नहीं है” इससे सुषुप्तिका 
ग्रतिषेघ हुआ है, क्योंकि वह वीज- 
भावमय-अविवेकस्वरूपा है; '्रज्ञ 
नहीं है? इससे एक साथ सब 
विषयोंके ज्ञातृत्वका प्रतिषेध किया है; 
तथा “अग्रज्ञ नहीं है! इससे 
अचेतनताका निषेध किया है । 

किन्तु जब कि अन्तःअ्नक्षत्वादि 
घर्म आत्मामें प्रत्यक्ष उपलब्ध दोते हैं 
तो केवल ग्रतिषेधघके ही कारण 
उनका रज्जुमें प्रतीत होनेवबाले 
सर्पादिके समान असत्यत्व कैसे सिद्ध 
हो सकता है १ इसपर कदते हैं--- 
रज्जु आदियमें प्रतीत होनेवाले सर्प, 





करनेके उत्तर-क्षणमें ही इत्तिज्ञान स्वयं मी निल्‍्चत्त हो जाता है-यही मत समी- 


चीन है | 


छ० 


माण्ड्क्योपनिपद्‌ 
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इतरेतरव्यभिचाराद्रज्ज्वादाबिव | धारा आदि विकल्पभेदोंके समान 


सर्पघारादिविकल्पितभेद्वत्‌ 
सर्वत्राज्यभिचाराज्ज्स्वरूपस्य 
सत्यत्वस्‌ । 

सुपठ्ठे ब्यसिचरतीति चेन्न । 
सुपुप्तस्साउभूयसानत्वात्‌ । “न 
हि. विज्ञातुर्विज्ञतेबिंपरिलोपो 
विद्यते” (च्चू० उ० ७१३॥ ३०) 
इति झुततेः । 

अंत ज्वाच्टस्‌ | यस्सादचएं 
तस्मादव्यवहायंस्‌ । अग्राह्म॑ कर्मे- 
निद्रयेः। अलक्षणमलिज्धमिस्पेत॒द- 
ननुमेयमित्यर्थ/ । अत एवा- 
चिन्त्यम्‌ । अत एवाव्यपदेच्य॑ 
शब्देः । एकात्मप्रत्ययसारं 
के 
व्यभिचारी यश अत्थयस्वेनाजु- 
सरणीयम्‌। अथ बैक आत्मप्रत्यय३ 


उनके चित्स्वरूपमें कोई भेद न 
छहोनेपर भी परस्पर एक-दूसरेंका 
व्यभिचार छोनेके कारण थे असदूुप 
हैं । किन्तु चित्स्वरूपका कहीं भी 
व्यभिचार नहीं है; इसलिये यह 
खत्य है। 

यदि कहो कि छुप्ु॒प्तिमें उसका 
व्यभिचार होता है तो ऐसा कहना 
भी ठीक नहीं है, क्योंकि सुषठ॒प्तिका 
भी अज्ुभव हुआ करता है; जैसा कि 
“विज्ञाताकी विज्ञातिका छोप नहीं 
छोता” इस श्रुतिसे सिद्ध होता है । 


इसील्यि वह अच्स्य है । और 
क्योंकि अद्दवश्य है इसलिये अब्यवह्ार्य 
हैं. तथा कर्मेन्द्रियोंसे अग्राह्म और 
अल्क्षण यानी लिलह्नरद्धित है । 
तात्पर्य यह है कि उसका अज्लमान 
नहीं किया जा सकता ) इसीसे वह्द 
अचिन्त्य है अतएवं छाद्द्षोंद्रारा 
अकथनीय है । वह एकास्मग्रत्यवसार 
है । अर्थात्‌ जाग्रत्‌ आदि स्थानोंमें 
एक ही जात्मा है-ऐसा जो 
अव्यमिचारी ग्रत्यय है. उससे 
अनुसरण किये जाने योग्य है। 
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सार॑ अ्रसाणं यस्य तुरीयस्याधिगमे 
तचुरीयमेकात्मप्रत्ययसारस्‌ 
“*आत्मेस्थेच्रोपासीत”” ( च्वु० उ० 
१।४१॥७) इति श्रुत्तेः । 
अन्तश्पज्ञस्वादिस्थानिधर्स- 


प्रतिपेघः कृतः । श्रपश्वोपशसमिति 
जाग्रदादिस्थानघर्मासाव उच्यते 
अत एवं शाल्तसविक्रियस्‌, 
शिव यतोज्छेत॑ भेदविकल्प- 
रहितस्‌। चतुर्थ तुरीय॑ मन्यन्ते; 


प्रतीयसानपादत्रयरूपवैलक्षण्यात्‌। 
स॒ आत्मा स चिज्ञेय इति। 
अतीयसानसप्पभ्ूच्छिद्रद॒ण्डादिव्य- 


तिरिक्ता यथा रज्जुस्तथा 


तत्त्यमसीत्यादियाक्याथे आत्मा 


“अच्ष्टो द्रष्टा? (च्वूं०छ5० ३। ७। 


२३ ) “न हि द्र॒ष्डुच्प्टेविंपरिलोपो 


विद्यते” (च्ु० उ० ४ है । २३) 


अथवा “आत्मा है---इस प्रकार ही 
उपासना करे” इस श्रुतिके अलुसार 
जिस तुरीयका ज्ञान प्राप्त करनेमें 
एक आत्मप्रत्यय ही सार यानी प्रमाण 
है वह तुरीय एकात्मप्रत्ययसार है | 
अन्तश्य्न्नत्वादि स्थानियों (जाग्नत्‌ 
आदि अच्रस्थाओंके अभिमानियों) 
के घर्मोका ग्रतिपेध किया गया; 
अब प्रपश्चोपशमम” इत्यादिसे 
जाग्नत्‌ आदि स्थानों ( अवस्थाओं ) के 
घर्मोका असमाव चतछाया जाता 
है । इसीलिये वह शान्त यानी 
अविकारी है; और क्योंकि वह अद्वेत 
अर्थात्‌ भेदरूप बिकल्पसे रद्वित है, 
इसलिये शिव है । उसे चतुर्थ यानी 
तुरीय मानते हैं; क्‍योंकि यह प्रतीत 
होनेवाले पूर्वोक्त तीन पादोंसे विछक्षण 
है । वही आत्मा है और वही 
झातब्य है | अतः जिस प्रकार रज्जु 
अपनेमें प्रतीत होनेवाले सर्प, दण्ड 
और मूच्छिद्र आदिसे सर्वथा सिन्न है. 
उसी प्रकार “तच्वयमसि! इत्यादि 
वाक्‍्योंका भर्थस्वरूप आत्मा, जिसका 
कि “अदृश्य होकर भी देखनेचाला है” 
*द्रष्ठाकी इश्टिका लेप नहीं छोता”? 
इत्यादि श्रुतियोंने प्रतिपादन किया है, 
अपनेमें अध्यस्त जाग्नदादि अवस्थाओं- 


इत्यादिभिरुक्तो य/। स॒ विज्ञेय | से सर्चया भिन्न है] । वही ज्ञातब्य है 
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इति भूतपूर्चगत्या) . ज्ञाते | “ऐसा भतपूर्वगतिसे# कहा जाता 
है, क्‍योंकि उसका ज्ञान होनेपरः 
द्वैतका अभात्र हो जाता है ॥ ७॥ 
+>+€6भल्सट्र- 
चुरीयका अभाव - 
अजच्चैंसें श्कोका सचन्ति-- 
इसी अर्थमें ये छोक हैं--- 
निवतते सबेदुश्खानामीशानः , प्रसुरु्ययः । 
अह्लैतः सबभावानां देवस्तुर्यों वि्चः स्घृतः ॥ १० ॥ 
तुरीय आत्मा सब प्रकारके दुःखोंकी निद्वत्तिमें ईशान-प्रभु ( समर्थ ) 
है | वह अविकारी, सत्र पदार्थोका अद्नैतरूप, देव, तुरीय और व्यापक 
माना गया है [| १० ॥ 
ग्राज्तेजसविश्वलक्षणानां तुरीय आत्मा प्राज्ष, तैजस और 
मम विश्वरूप समस्त हुःखोंकी निदत्तिमें 
आत्मा । ईशान इत्यस्थ पदस्थ | साल है। ईशान! इस पदकी 
न ०. 2. | व्याख्या भ्रम! है | तात्पर्य यह है 
व्याख्यान प्रश्भुरिति। दुशखानद 


पक ५2223 कि वह दुःखनिद्वत्तिमें समर्थ है, 
अति शअश्युभेवतीत्यथेः।| तद्िज्ञान- | क्योंकि उसका जिज्ञान दुःखनिश्वत्ति- 


निमित्तत्वादृदुशखनिषृत्ते३ । का कारण है । 
अव्ययो न व्येति खरूपात्न अव्यय-जो व्यय ( बिकार ) 
हा 2: को ग्राप्त नहीं होता; अर्थीत्‌ जो 
व्यमिचरतीति यावत्‌। एतत्कुतः | खरूपसे व्यभिचरित यानी च्युत 
यस्तादद्वैतः | स्वेभाबानां रज्जु- | "यय छोता । क्यों च्युत नहीं होता £ 
| क्योंकि वह जद्दैत है । अन्य सब 
# व्युथांत्‌ अविद्यावस्थामें आत्मासें जो ज्ञेयत्व सान रखा था उसीका आश्रय 


लेकर सुरोयको 'ज्ञातव्यः कहा जाता है। वास्तवर्मे तो जो अव्यवहार्य और 
अभ्रमेय है उसे शातव्य भी नहीं कहा जा सकता। 


क्लैताभावः ॥ ७॥। 
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हम ढेबो ९ 
सर्पंवन्खपात्वातस्स एप  देदो | पदार्थ रज्जुमें अध्यस्त सर्पके समान 


कप मिथ्या हैं; इसलिये गप्रकाशनशील 
चोतनाचुरीयश्नतुर्थों चिश्॒र्व्यापी | होनेके कारण बह यह देव तुर्व 


स्पतः ॥१०॥ यानी चतुर्थ और विश्व यानी व्यापक 
माना गया है ॥ १०॥ 
++हंस+९॥ 


विश्व और तेजससे तुरायिका सेद 

विश्वादीनां सामान्यविशेष-| तुरीयका यथार्थ खरूप समझनेके 
हे निरूप्यत तर्वयाधार छिये विश्व आदिके सामान्य और 
मानो के तुययाथात्म्या- । विशेष भावका निरूपण किया 
चृधारणाथस्‌--- जाता है--- 

कार्यकारणबच्ची ताबिष्येते विश्वतैजसौ । 

प्राज्षः कारणबडस्ठु छो तौ ठुर्ये न सिध्यतः ॥ ११ ॥ 

विश्र और तैजस-ये दोनों कार्य ( फछावस्था ) और कारण 

( वीजावस्था ) से चँघे हुए माने जाते हैं; किन्तु प्राज्ञ केबछ कारणाबस्था- 
से ही बद्ध है | तथा तुरीयमें तो ये दोनों ही नहीं हैं ॥ ११ ॥ 

कार्य क्रियत इति फलभमाव३ । जो किया जाय उसे कार्य कहते 
हैं; वह फल्मात्र है। और जो करता 
है उसे कारण कहते हैं; वह बीज- 
भात्र है। ये उपर्युक्त विश्व और 
लैजस तत्त्वके अग्रह्ण एवं अन्यथा- 
चीजफलभावास्यां तो यथोर्तौं | परहणरूप वीजमाव और फलभावसे 
बँघे अर्थात्‌ सम्यक्‌ प्रकारसे पकड़े 
हुए माने जाते हैं । किन्तु प्राज्ञ 
आज्ञस्तु बीजभावेनेव बचद्ध+ । | केचछ बीजभावसे डी बँधा हुआ है । 





कारणं करोत्रीति बीजभावः३ । 


तक्त्वाग्रहणान्यथाग्रहणाम्याँ 


विश्वतैजसी वड्धी संग॒हीताबिष्येते | 


छ्छ माण्डक्योपनिषद्‌ [ नौ० का० 
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तत्त्वाग्नतियोधसात्रसेच हि बीज॑ | तत्वका अगप्रतिवोधरूप बीज ही 


श्स्बे नि | उसके ग्राज्ञस्वमें कारण है । इससे 
प्राजस्बे निमित्तय्‌। ततो दो तौ तात्पय यह है कि तुरीयमें वे बीज 


बीजफलभावों तच्वाग्रहणान्यथा- | और फलूमावरूप तत््वका अग्रहण 


ग्रहणे तुर्ये न सिध्यतो न विद्येत्ते | ते. अन्यथा अहण दोनों ही नहीं 
९. रहते; उनकी तो वहाँ रहनेकी 
न सम्मवत इत्यथः ॥१५॥ सम्भावना हो नव हैआ ४ ३। 
+>>ह€2३६४६>ड्े+न 
आज्चसे तुरीयका भेद 
कथ्थ पुन*कारणबद्धस्वं प्राश्षस्य | किन्तु प्राज्षकी कारणबद्धता 


तुरीये बा तत्याग्रहणान्यथाग्रहण- | किस म्कार है £ तथा हछुरीयमें 
है बन्‍्धी न सिध्यत इति। तत््वका अअहण और अन्यथाग्रह्हण- 
लक्षण उन्धी न सिध्यत इ| रूप बन्धन कैसे सिद्ध नहीं छोते 


यसात्‌-- इसपर कहते हैं, क्योंकि--- 
नात्सान॑ न परांश्रैव न सत्यं नापि चान्रतस्‌ । 
आज्ञः किल्वन संवेत्ि ठुर्य तत्सबेहक्सदा ॥ श्२॥ 
प्राज्ञ तो न अपनेको, न परायेको और व सत्यको अथवा जन्॒तको 
ही जानता है किन्तु वह तु॒रीय सबंदा सर्चहक्‌ है ॥ १२ ॥ 
आत्मविलरक्षणसविद्यावीजप्रसत| प्राज्ञआत्मासे मिन्न अविद्यारूप बीज- 
चाह द्वैतं प्राज्षो न किखन संचेति सेउत्पन्न हुए बहिःस्थित वेय्पदार्थरूप 


28238 9 हतकों छुछ भो नहीं जानता, जैसा 
यथा विश्वतेजसी। ततआसौ तत्त्वा- कि विश्व और लैजस उसे जानते हैं। 


ग्रहणेन तमसान्यथाग्रहणबीज- | इसीलिये यह अन्यथाश्रहणके वीज- 


रीय॑ भूत तत्त्वाग्रहणरूप अन्धकारसे बँघा 
अतेन चडद्धो भबति | यस्माक्ु | रूता है। और क्योंकि तुरीयसे 


-- तत्सवेबक्‍्सदा तुरीयादस्यस्था-+ मिन्न पदार्थका सर्वथा अमाब होनेके 


च्वाँ० भ्ा० ] आगम-प्रकरण ड्ण 
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भावात्सवेंदा सर्देवेति सर्वे च्‌ | कारण वह सदा-सर्वदा सर्वद्कूखरूप 
९, 3 
तद्इक्‍्चेति सर्वच्क्तस्मान्न | | है---जो सर्वरूप और उसका 
स्वाहा है साक्षी भी हो उसे 'सर्वहक! कहते 
च्वाअहणलक्षणं चीज तत्र । | हैं." इसलिये उसमें तत््वका अप्रहण- 
तत्प्रस्तस्यान्यथाग्रहणस्थाप्पत | रूप वीजावस्था नहीं है. और इसी- 


एवासावों न दि सबितारि सदा | डिये उसमें उससे उत्पन्न होनेबाले 
अन्यथाग्रहणका भी अभात्र है, 


प्रकाशास्मके तदिरुद्धमप्रकाशन- | क्योंकि सदा प्रकाशाखरूप . सूर्यमें 
सन्यथाप्रकाशनं वा सम्भवति ) । उसके विपरीत अग्रकाशन अथचा 


बह $> >प्रद सडली ७5 प्वस>9]| अन्यथा-प्रकाश्न सम्भव नहीं है, 
न हि द्रष्ुच्टेविपरिलोपो विद्यते!!| >> 
श््ड जैसा कि “द्रष्णकी दश्टिका विपरिछोप 


(द्रृ० 5० ४ । ३। २३) इति नहीं होता”? इस श्रुतिसि सिद्ध 
श्रुते3 । होता है. । 

अथ वा जाग्रत्खप्योः सर्व- अथवा जाग्नत्‌ एवं स्नप्नाचस्थाके 
भूतावस्थः सर्ववस्तुदगाभास- | उप भोग स्थित और समस्त 


32५ & पदाथोके साक्षीरूपसे तुरीय ही 
स्तुरीय एवेति सर्वदकसदा। भासमान है. इसल्यि वह सर्वदा 


“त्ान्यद्तोड्स्ति द्रहृ” (क््‌० | उर्वसाक्षी है, जैसा कि “इससे मिन्त 
उ० ३।८। ११) इत्यादि- | और कोई दृष्टा नहीं है?” इस श्रुतिसे 
श्रुते3 ॥ १२॥ प्रमाणित होता है ॥ १९ ॥ 


>+ईसन 59 मकर +न 
हुतस्थाग्रहणं. तुल्यसुमयों:.. माज्ठ॒र्ययोः । 
बीजनिद्रायुतः माज्षः सा च तठुर्यें न बिच्यते ॥ १३ ॥ 


ट्वैतका .अग्रहण तो ग्राज्ञ और तुरीय दोनोंहीको समान है, क्ल्तु 
ग्राज्ञ वीजखरूपा निद्वासे युक्त है और तुरीयमें वह्द निद्रा है नहीं ॥ ११) 


छ्द 


माण्ड्क्योपनिषद्‌ 


[ गो ० क्रा० 
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निमित्तान्तरप्राप्ताशडुका नि- 
चृक्त्यथोडयं उलोकः । कर्थ छवॉता- 
अहणस्य॒तुज्यत्वात्कारणवद्धू स्व 
ग्ाज्ञस्थेब न तुरीयस्येति प्राप्ता- 
शछका निवर्यते। 

यस्मादूवीजानिद्रायुतस्तच्वा- 
प्रतिधोधी निद्रा, सेव च विशेष- 
अतिवोधप्रसवस्थ चीजम्‌$ सा 
बीजनिद्रा, तथा घुत+ प्ाज्ञ३) 
सदा दक्ससावत्याचत्त्वा्रति- 
चोधलक्षणा निद्रा तुरीये न 
वियते । अंतो न कारणचन्ध- 


43. 


स्तमस्िल्नित्यमिश्रायः ॥ १३ || 


यह छोक निमित्तान्तरसे प्राप्त 
आआंकाकी निदत्तिके छिये हैं । 
भव्य देताग्रहणकी समानता होनेपर 
भी ग्राज़्की ही कारणबद्धता क्‍यों 
है ? तुरीयकी क्‍यों नहीं हैं. (-इस 
प्रकार प्राप्त हुईं आशंकाको ही 
निच्चत्त किया जाता हैं | 


[ इसका यह कारण है ] क्यों- 
कि वह (पग्राज्ञ ) वीजनिद्वासे युक्त 
है---तत्त्वक्ते अज्ञानका नाम निद्रा 
है, वही विशेष विज्ञानवी उत्पत्तिका 


| श्रीज है; अत: उसे “बीजनिद्वा! 


कहते हैं--प्राज्ञ उससे युक्त है । 
किन्तु सर्वदा सर्बहकखरूप होनेके 
कारण तुरीयमें चह वीजनिद्रा नहीं 
है; अतः उसमें कारणबद्धता नहीं 
है:---यह इसका तात्पर्य है ॥११॥ 


जापरणबी बीए बु ०८८" 


तुरायका स्वम्नननिद्राश्मन्यत्व 


स्वप्ननिद्रायुताबायौ 


प्राज्ञस्त्वस्वस्‍झ्लनिद्रया | 


न निद्रां नैचच खस्म॑ ठुयें पश्यन्ति निश्चिताः ॥ १४ ॥ 


विश्व और तैजस--ये खप्त और निद्धासे युक्त हैं तथा ग्राज्ञ खमरहिंत 
निद्ासे युक्त है; किन्तु निश्चित घुरुप तुरीयमें न निद्रा ही देखते हैं और 


न सख्त दी ॥ १४ ॥ 
खट्ोज्स्यथाग्रहणं॑ सर्प इच 


रज्जुमें सर्प-महणके . समान 


_ खज्ज्वास्‌ ॥ निद्रोक्ता तक्ष्वाप्रति- | अन्यथाग्रहणका नाम खप्त है; तथा 


चाँं० भा० ] 
अब: 30७- ०७८६-८२. 





बोधलक्षणं तम इति। तास्याँ 
खम्ननिद्राम्यां युक्तों विश्वतेजसो। 
अतत्तौकार्थकारणबद्धावित्युक्तों। 
प्राज्ञस्तु 
निद्रया युत इति कारणवद्ध 
इत्युक्तम्‌ | नोमयं पश्यन्ति तुरीये 
निश्चिता अह्मविदों विरुद्धत्वात््‌ 
सवितरीब तम+ । अतो न कार्य- 


खम्तवर्जितकेवलयेव 


आगम्र-प्रकरण 
६०2० “रथ “रपट ०८९२०३०२2७५०६९०८२२००- ०-2७. वा पिटेक ब्पसट 


छ्ऊ 


तक्त्के अप्रतिबोधरूप तमको निद्गा 
कहते हैं | उन खन्न और निद्वासे 
विश्व और तैजस युक्त हैं; अतः वे 
कार्यकारणवद्ध कहें गये हैं। किन्तु 
प्राज्ञ तो खप्तरहित केत्रछ निद्राप्ते ही 
युक्त है; इसलिये उत्ते कारणबद्ध 
कहा है । निश्चित यानी ब्ह्मवेत्ता- 
छोग तुरीयमें ये दोनों ही बातें नहीं 
देखते, क्‍योंकि सूर्यमें अन्धकारके 
समान वे उससे विरुद्ध हैं । अतः 
तुरीय कार्य अथवा कारणसे बाधा 
डुआ नहीं है---ऐसा कहा गया 


कारणबद्ध इत्युक्तस्तुरीयः॥१४॥ | है ॥ १५ ॥ 


कदा तुरीये 
मअवतीस्घुच्यते--- 


>+&६-69ल्‍त्रे+- 
निश्चितो | 
। मनुष्य तुरीयमें कब निश्चित होता 
| है--- 


कक 
अब यह्द ब्रतछाया जाता है कि 


अन्यथा गह्ूतः सो निद्रा तत्त्वमजानतः । 
विपयासे तयोः क्षीणे तुरीयं॑ पदमच्लुते ॥ श्५ ॥ 


अन्यथा ग्रहण करनेसे खप्त होता है तथा तत्वकी न जाननेसे 
निद्रा होती है । और इन दोनों विपरीत ज्ञानोंका क्षय हो जानेपर तुरीय 


पदकी प्राप्ति होती है || १७ ॥ 


खम्मजागरितयोरन्यथा रज्ज्वां | 


सर्प इच ग्क्कतस्तच््ं खम्ो मचति। 


निद्रा. तच्वमजानतस्तिसृष्च- 


रज्जुमें सर्पप्रहणके समान खभ्न 
और जागरित अवस्थाओंमें तत्त्वके 
अन्यथाग्रहणसे खम्न छोता है तथा 
तत्वके न जाननेसे निद्रा होती है, 


कर 


छेद 


माण्ड्क्योपनियद्‌ 


[ गौरे० का० 
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चस्थासु तुल्या । खम्ननिद्रयो- 
स्तुल्पत्वाडि-्वतेजसयोरेकराशि- 
त्वस्‌ । अन्यथाग्रहणग्राधान्यात् 
शुण भृता निद्रेति तस्सिन्विपर्यास+ 
स्वप्न: । तृतीय तु स्थाने तत्त्वा- 
ज्ञानलक्षणा. निद्वेव 
विपर्यास+ । 
अतस्तयोः कार्यकारणस्थानयो: 
अन्यथाग्रहणाग्रहणलक्षणविपर्यासे 
कफार्यकारणबन्धरूपे.. परमसाथे- 
तच्चप्रतियोधतः  क्षीणे तुरीय॑ 
पदमसइचुते | तदोभयरूक्षणं चन्‍्ध- 


रूप तत्रापब्यंस्तुरीये निश्चितो 
भवतीत्यथ+॥ १५ ॥ 


केचला 


जो तीनों अवस्थाओंमें तुल्य- है | 
इस ग्रकार खम्न और निद्धामें छुल्य 
होनेके कारण विश्व और तैजसकी 
एक राशि है । उनमें अन्यथा- 
अदह्णकी प्रधानता होनेके कारण 
निद्रा गीोण है; अतः उन अवस्थाओं- 
में खप्तरूप विपरीत ज्ञान रहता है । 
किन्तु तृतीय स्थान ( सुपुप्ति ) में 
क्रेबछ तत्त्वाग्रहणरूप निद्रा ही 
विपयोस है | 

अतः उन कार्यकारणरूप स्थानों- 
के अन्यथाग्रहण और तच्बाग्नरहण- 
रूप विपर्यासोंका परमार्थतत्वके 
बोधसे क्षय हो जानेपर तुरीय पदकी 
आप्ति होती है | तब उस अवस्थामें 
दोनों प्रकारका बन्चन न देखनेसे 
पुरुष तुरीयमें निश्चित हो जाता 
है--ऐसा इसका तात्पर्य है ॥ १५४ 


बोध कच होता है ? 
अनादिसायया झुघो यदा जीबः बुध्यते । 


अजमनिद्रमसखमप्नमद्ठैतं 


बुध्यते तदा ॥ श्ष ॥ 


जिस समय अनादि मायासे सोया हुआ जीव जागता है [ अथोत्‌ 


तज्ञान छाम करता है. ] उसी समय उसे अज, अनिद्र और खप्तरद्वित 
अद्वतत आत्मतत्यका वोध ग्राप्त होता है ॥ १६ ॥ 


ज्ञा० भा० ] 


आमस-भकरणपण 


छण 
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० अल. 


योज्यं संसारी जीव* स 
उस्यलक्षणेन तत्ष्वाप्नतिबोधरूपेण 
बीजात्मनान्यथाग्रहणलक्षणेन च 
अनादिकालपग्रबचेन मायालक्षणेन 
ख्तेन मसाय॑ पिता पुच्रोज्यं 
नप्ता क्षेत्र पशवोष्हमेपां स्वामी 
सुखी दुखी शक्षयितोड्हमनेन 
वर्धितथ्ानेनेत्येवंप्रकारान्खसान्‌ 
स्थानह्येजपि पश्यन्सुष्ठः । 

यदा बेदान्तार्थतक्त्वाभिज्ञेव 
परमकारुणिकेन शुरुणा नासस्‍्येवं 
स्व॑ हेतुफलात्मक+ कि तु तच््व- 
ससीति ग्रतिबोध्यमान$, तदेदं 
अतिबुध्यते--- 

कथम्‌ १ नासिन्वाह्यसास्यन्तरं 


वा जन्मादिसावविकारोअस्त्यतो- 


000७४४५७७७४/0॥। 


वर्जितमित्यथें! | यस्ताजन्सादि- 
कारणभूतं नासित्नविद्यातसीबीजं 


निद्रा विद्यत इत्यनिद्रम्‌) अनिद्रं 
9-८ 





यह जो संखारी जीव हैं. वह 
तक्त्वाग्नतित्रोधरूप बीजात्मिका एवं 
अन्यथाग्रहणरूप . अनादिकाल्से 
अचुत्त मायारूप निद्वाके कारण 
[ खप्त और जागरित ] दोनों ही 
अव्स्थाओंमें “यह मेरा पिता है, यह 
पुत्र है, यह नाती है, ये भेरे क्षेत्र, 
गृह और पशु हैं, मैं इनका खासी 
हूँ तथा इनके कारण छुखी-ढुःखी, 
क्षीण और इडद्धिको ग्राप्त छोता हूँ 
इत्यादि प्रकारके ख्न देखता हुआ 
सो रहा है । 

जिस समय वेदान्तार्थके तत्त्वको 
जाननेवाले किसी परम कारुणिक 
गुरुके छारा “ठ्‌ इस अकार हेतु एवं 
फलखरूप नहीं है, किन्तु त्‌ वही है? * 
इस प्रकार जगाया जाता है. उस 
समय उसे ऐसा वोध झ्रप्त होता है-- 


किस ग्रकारका वोध होता है १ 
[सो बतछाते हैं-- ] इसमें बाह्य 
अथवा आम्यन्तर जन्मादि विकार 
नहीं है, इसलिये यह अजन्मा यानी 
सम्पूर्ण भाव-विकारोंसे रहित हे । 
और क्योंकि इसमें जन्मादिकी 
कारणसूत तथा अविद्यारूप अन्धच- 
कारकी वीजमसूत अविद्या नहीं है 
इसलिये यह अनिद्ग है । वह तुरीय 


् माष्ट्क्योपनिषपद्‌ [ गौ० का० 
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हि. तचुरीयमत एवाखमस्‌; | अनिद्र है, इसीलिये अख्प्त भी है; 
क्योंकि अन्यथाग्रह्णण तो [ तत्त्वा- 
तल्निमित्तत्वादन्यथाग्रहणस्त्र॒। | प्रतिबोधरूप ] निद्राहके कारण 
छुआ करता है | इस ग्रकार क्योंकि 
वह अनिद्र और अखम्त है. इसलिये 
तुरीयमास्मान॑ चुघ्यते तदा ॥१ ६॥॥| ही उस समय अजन्मा और जद्वैत 
तुरीय आत्माका बोध होता है ॥ १६॥। 
++ह६००6४८७०9*- 
अपश्वनिदृक्ष्या चेत्प्रतिद्रुध्यते- यदि बोध अपश्वनिद्वत्तिसे ही 
होता है तो जबतक अपनबकी 
निद्धत्ति न हो तबतक भहैत कैसा? 
स्थुच्यते-- “| इसपर कहा जाता हैं--- 
अपच्का अत्यन्त्राभाव 


अपब्ोो यदि विद्येत निवर्तेत न संशयः । 
« आायामात्रमिदं हुतमछौत॑ परमार्थतः ॥ १७ ॥ 
प्रपन्न यदि होता तो निद्चत हो जाता--इसमें सन्देह नहीं | 
किन्तु [ वास्तवमें ] यह द्वैत तो मायथामात्र है, परमार्थतः तो अद्वेत 
ही है ॥ १७॥ 
सत्यसेव॑ स्थास्मपञथ्चो यदि | यदि अ्पन्न विथमान होता तो 
चिद्येत 6 सचमुच ऐसा ही होता; किन्तु वह 
ह कह ली न तो रज्ज़ुमें सर्पके समान कल्पित 
कल्पितत्वान्न तु स॒विद्यते । | होनेके कारण [ बस्तुतः ] है ही 


विद्यमानश्रेन्नियर्तेत न संशय+ । | नहीं । यदि वह द्योता तो,. इसमें 

2 सन्देह् नहीं, निद्वत्त भी हो जाता 
न हि. रज्ज्यां आल्तिजुद्धया रुू्जुमें श्रमबुद्धिसे कल्पना किया 
क़ल्पितः , सपों चिद्यमानः | हुआ सर्प [ वस्तुतः ] विद्यमान 


यस्माच्ानिद्रमखमं तस्माद जमद्वेत॑ 


उ्निवु्ते अयश्े कथमहेतमि- 


ज्ञां० स्रा० |] 


आगम-प्रकरण 


प्शू 
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सन्विवेकतो निश्वचचतः । नैच माया 
सायाविना अयुक्ता तदर्शिनां 
चक्षुबैन्धापगसे विद्यमाना सती 
निव्ृता । तथेदं प्रपश्वाख्य॑ 
सायासात्र छैत॑ रज्जुवन्मायावि- 
चच्चाहुँत परमसार्थतस्तसान 
करश्ित्मपश्वः. अइसतो निइ्वचो 
चास्तीत्यभिप्नायः ॥ १७ ॥ 


रहते हुए विवेकसे निन्नत नहीं 
होता । मायावीहारा फैलायी हुई 
साया, देखनेवाकोंके इृष्टिबन्‍्धनके 
हटाये जानेपर, पहले विद्यमान 
रहती हुई निर्त्त नहीं होती । इसी 
प्रकार. यह अपरूसंज़्रक हूत भी 
मायामात्र ही है; परमार्थतः तो 
रज्जु अथवा मायात्रीके समान अद्वेत 
ही है । अतः तात्पर्य यद्द है कि 
कोई भी अपन्व भ्रच्ुत्त अथवा निद्धत्त 


| छोनेबाल्ा नहीं है ॥| १७ ॥ 


++&€-+€१६०7कै«- 
युरु-भिष्या।दि विकल्प व्यावद्यारिक है 


: नज्ु शास्ता शाख्न॑ शिष्य इति 


विकल्पः कर्थ निवर्तत इत्युच्यते- 


यदि कट्ठो कि शासक, -शाऊ्र 


ओर शिष्य---इस ग्रकारका विकल्प 
किस प्रकार निब्तत्त हो सकता है ? 
तो इसपर कहा जाता है--- 


विकल्पों विनिवर्तेत कल्पितो यदि केनचित्‌ । 
उपदेशादयं वादो ज्ञाते द्वतं न विद्यते ॥ १<८॥ 


इस [ ग्ुरु-शिष्यादि ] विकल्पकी यदि किसीने कल्पना की ढोती 
तो यह्द निद्चत्त मी दो जाता । यह [ ग्रुरु-शिष्यादि ] वाद तो उपदेशके 
ही लिये है. । आत्मज्ञान हो जानेपर हैत नहीं रहता ॥ १८ ॥ 


विकलल्‍पो विनिवर्तेत यदि 
क्रेनचिस्कल्पितः स्थात्‌ | थथाय॑ 
पपश्यो भाग्रारज्जुसपैचत्तथाय॑ 


यदि किसीने इसकी कल्पना 
की होती तो .यह विकल्प निन्नत्त 
हो जाता । जिस अकार यह प्रपन्च 
माया और रख्जुसर्पके सदर है उसी 


जे माण्ड्क््योपनिषद्ध्‌ [ गौ० कां० 
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शिष्यादिभेद्विकल्पोधपि- आक | कार यह शिष्यादि भेदविकल्प 


अतिवोधादेवोपदेशनिमिज्तोज्त 
उपदेशादय वाद+ शिष्य शास्ता 
शाख्रमिति । उपदेशकार्ये तु 
ज्ञाने मिर्नतते ज्ञाते परमार्थतत्त्व 
द्वेत॑ न विद्यते ॥ १८ ।॥। 


भी आत्मज्ञानसे पूर्व ही उपदेशके 
निमित्तसे है | अतः शिष्य, शासक 
और शाख---यह वाद उपदेशके 
ही लिये है | उपदेशके कार्यखरूप 
ज्ञानके निष्पन होनेपर, अथौत 
परमार्थतत्वका ज्ञान हो जानेपर 
द्वेतकी सत्ता नहीं रहती ॥ १८ ॥ 


++&६०69८78*+ 
आत्मा और उसके यादोंके साथ ऑकार और 
उसकी मात्राओंका तादात्म्य 


अभिधेयश्रधान ओझ्रबथ- | - 


तुष्पादास्मेति व्याज्यातो य३ 


अबतक जिस ओंकाररूप चतु- 
प्याद्‌ आत्माका अमिधेय (बाच्यार्थ) 
की अधघानतासे वर्णन किया है--- 


सोञ्यमात्माध्यक्षरमोझारोउथिमाज पादा मात्रा 
सात्राश्व पादा अकार उकारो मकार इति ॥ < ॥ 


वह यह आत्मा अक्षरबष्टिसे ओंकार है; वह मात्राओंको विपय करके 
स्थित है | पाद ही मात्रा हैं और सात्रा ही पाद हैं; वे मात्रा अकार, 


डकार और मकार हैं॥ ८ ॥ 
सोज्यमात्माध्यक्षरसक्षरमधि- 


ऋऊृत्यासिधानप्राधान्येन. वर्ण्य- 
सानोज्ष्यक्षरस्‌ । कि पुनस्तद- 
क्षरमित्याह, ओह्वारः | सोज्य- 


सोझ्कारः पादश३ अ्विमज्यमान३3, 


वह्द यह आत्मा अध्येक्षर है; 
अक्षरका आश्रय लेकर जिसका 
अमिधानकी ग्रधानतासे वर्णन किया 
जाय उसे जचध्यक्षर कहते हैं। 
क़िन्त वह अक्षर है. क्‍या १ इसपर 
कहते हैं--चह ओंकार है | वह 
यह ओऑओंकार पादरूपले विभक्त 
किये . जानेपर  अधिमात्र _ यानी 


| 
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अधिमाजं सात्रासघिकृत्य चतेत | मात्राको आश्रय करके वर्तमान 
इसलिये इसे “अधिमात्रा 

इत्यधिसात्रस्‌ । ९आत्मनों | है य 

डर ग््‌ 0७७ जार कहते हैं । सो किस प्रकार ? क्‍्यों- 

ये पादास्त ओद्भगरस्य मात्र । | कि आत्माके जो पाद हैं वे ही 

ऑओंकारकी मात्राएँ हैं ।वे मात्राएँ 


फास्ताः १ अकार उकारो मकार | ैन-सी हैं  अकार, डकार और 
५्अ छ 


इति ॥ ८ ॥ सकार--े ही [वे मात्राएँ हैं) ॥८॥ 
>+इस्लकाबनडन+ 
अकार और पिश्वका तादात्म्य 
तत्न विशेषनियस+ क्रियते--- | अब उनमें विशेष नियम किया 
जाता है--- 


_ जागरितस्थानो वेानरो5कारः प्रथमा मात्रा- 
घेरादिमत्वाह्मम्ोति ह वे सवोन्‍्कामानादिश्व भवति 
य एवं वेद ॥ ९॥ 


जिसका जागरित स्थान है. वह वैश्वानर व्याप्ति और आदिमच्त्के 
कारण [ ओंकारकी ] पहली मात्रा अकार है । जो उपासक इस प्रकार 
जानता है वह सम्पूर्ण कामनाओंको प्राप्त कर लेता है. और [महापरुषोंमें] 
आदि ( प्रधान ) होता है ॥ ९५ ॥ 
जागरितस्थानो वेश्वानरों य३ जो जागरित स्थानवाला बैश्वानर 


स॒ओझ्लारस्थाकार मथमसासाजा। | है वही ओंकारकी पहली मात्रा 
हे पेरापि अकार है-। किस समानताके कारण 
कंन सामान्येनेत्याइ--आ पहली सात्रा है--इसपर कहते हैं-- 
व्याप्तिकारेण सर्वा वाग्व्याप्ता | आपतिके कारण, आपिका अर्थ व्याप्ति 
से ५५ है। “अकार निश्चय छी सम्पूर्ण 
अकारो ये सर्चा चाक्‌” ( ऐ० | ,जी है” इस श्रुतिके अनुसार 


आ० २। ३ | ६ ) इति श्रुतेः) | अकारसे समस्त वाणी -व्याप्त है । 


छठ 


मसाण्डक्योपनिपद्‌ 


[ जशो० का० 
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तथा चैश्वानरेण जगत “तस्य 
हु वा एतस्यात्मनों पैश्वानरस्य 
मू्चंच सुतेजाश! (छा० उ० ५ । 
१८। २) इसत्यादिश्रुतेः । 


अभिधानाभिधेययो रेकत्व॑ 


चावोचाम । आदिरस्थ विद्यत 


इत्यादिसद्यैधादिमद्काराख्यम- 


क्षरई तथैत्रवेश्वानरस्तसादा 
सामान्यादकारत्व॑ वैश्वानरस्थ । 
तदेकत्वविद: फलसमाह-आमोति 
ह वे सर्वान्कामानादिः अथमश्र 
भव॒ति महतां य एवं बेद, 


यथोक्तमेकत्च चेंदेल्यर्थः | ९ || 
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तथा “उस इस चेश्वानर आत्माका 
मस्तक छी युल्गक है?” इस श्रुतिके 
अनुसार बैंश्लानरसे ' सारा जगत 
व्याप्त हैं । 

अभिधान (बाचक ) और 
अभिषेय ( वाच्य ) की एकत्ता तो 
हम कह ही चुके हैं । जिसमें आदि 
( प्रथमता ) दो उसे आदिमत्‌ 
कहते हैं । जिस प्रकार अकार 
नामक अक्षर आदिमान्‌ है उसी 
प्रकार चैश्वानर भी है । उसी 
समानताके कारण वेश्वानरकी 
अकारर्ूपता है । उनकी एकता 
जाननेवालेके रहिये फरू बतछाया 
जाता हँ---जो पुरुष ऐसा जानता 
हैं: अर्थात्‌ उपर्युक्त एकत्वको जानने- 
वाल्म है वह समस्त _ कामनाओंको 
प्राप्त कर लेता है तथा महापुरुपोंमे 
आदि--प्रथम होता है? ॥ ५ ॥ 


++इदकदमसा 
उकार और तेजसका तादात्म्य 
सम्स्थानस्तेजस उकारो छितीया मात्रोत्कर्षा- 
का ्छ ९४७० ० > पु हज 
दुभयलाह्वोत्कर्षति ह वे ज्ञानसन्तातिं समानश्र मवाति 
नास्थाबह्मवित्कुले भवति य एवं वेद ॥ १० ॥ 


शां० भा० ] आशगशमभ-प्रकरण ण५ 
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खप्त जिसका स्थान है वह तलैजस उत्कर्प तथा मध्यवर्तित्वके कारण 
ओंकारकी द्विंतीय सान्ना उऊकार है | जो उपासक ऐसा जानता है. वह 
अपनी ज्ञानसन्तानका उत्कर्ष करता है, सबके प्रति समान होता है और 


उसके वंशमें कोई अह्ज्ञानहीन पुरुष नहीं होता ॥| १० ॥ 


खम्स्थानस्तेजतों यः स 
ओड्टारस्योकारों द्वितीया मात्रा । 
केन सामान्येनेत्थाह-उत्कर्पात्‌ 
अकारादुतऋकृष्ट इच झुकारस्तथा 


तैजसो विश्वादुभयत्वाद्वाकारम- 


कारयोम॑ध्यस्थ उकारस्तथा 
विश्वप्राज्ञयोमघ्ये. त्ैजसोञ्त 


उमयभाषत्वसामान्यात्‌ । 


चिहृत्फलसुच्यते---उत्कपति 


जो खप्नस्थानवाल्य तैजस है वह 
ऑकारकी दूसरी मात्रा उकार है | 
किस समानताके कारण दूसरी 
मात्रा हैं---इसपर कहते हैं--उत्कर्प- 
के कारण । जिस प्रकार अकारसे 
उकार उत्कए-सा है. उसी प्रकार 
विश्वसे तेजस उत्कुष.् है | अथवा 
मध्यवत्तित्वके कारण [ उन दोनोंमें 
समानता है ] | जिस प्रकार उकार 
अकार और मकारके मध्यमें स्थित है 
डसी प्रकार विश्व और प्राज्ञके मध्यमें 
तैजस है । अतः उभयपरत्वरूप 
समानताके कारण भी [ उनमें 
अभिन्नता है ) ! 

अब इस प्रकार जाननेवबरालेको 
जो फल मिलता है वह वतलाया 


हवेज्ञानसन्ततिम्‌। विज्ञानसन्तर्ति| जाता है---जो इस अ्कार जानता 


चर्धयतीत्यथ+ । समानस्तुल्यश्र 


मित्रपक्षस्थेत्र शत्रु पक्षाणासप्यम्र- 


हेष्यो भवाते । अन्नह्लविदस्य 


कुले न भवाति य एवं चेद ॥१०।॥ | 


है बह ज्ञानसन्तति अथौत्‌ चिज्ञान- 
सन्‍तानका उत्कर्प यानी ब्द्धि करता 
है, सत्रके ग्रति समान-ुल्य होता 
है. अर्थात्‌ मित्रपक्षके समान झन्नु- 
पक्षका भी जहदेष्य होता है तथा 
उसके कुछमें कोई अक्यज्ञानहीन 
पुरुष नहीं होता ॥ १०॥ 


+*ह्न्डक्ल्ल्क्रक 


ण्दे 
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मकार और आज्ञका तादात्म्य 


सुषबुप्तस्थानः प्राज्ञो मकारस्तृतीया 


सात्रा 


मितेरपीतेर्चा मिनोति ह वा इदं सर्वेमपीतिश्र मवति 


य एवं वेद ॥ ११ ॥ 


सुपुप्ति जिसका स्थान है वह प्राज्ञ मान और छयके कारण ऑकार- 
की तीसरी मात्रा मकार है । जो उपासक ऐसा जानता है बह इस 
सम्पूर्ण जगतका मान--प्रमाण कर छेता है और उसका ल्य॑स्थान हो 


जाता है ॥ ११ ॥ 
सुपुप्त्थानः प्राज्ञो यश स 


ओह्टारस्थ मकारस्द्वतीया मात्रा । 
केन सासान्येनेस्याह सासाल्‍्य- 
मिदसत्र। मितेमिंतिर्मान॑ सीयते 
इब हि विश्वत्तेजलो प्राज्ञेन 
श्रलयोत्पन्योई अ्रवेशनिर्गसास्यां 
प्रस्येनेव यचा। । यथोद्भारसमाप्ती 


घुनः अ्योगे च प्रविर्य निर्गेच्छत 
इवाकारोकारों मकारे । 


अपीतेर्बा | अपीतिरप्यय एकी- 


भाव । ओहछ्नरोचारणे हन्त्ये- 
अक्षर एकीसूताबिवाकारोकारौ । 


सुपुप्तिस्थानत्राल्य जो प्राज्ञ है. 
बरह्द ओंकारकी तीसरी मात्रा मकार 
है; । किस समानताके कारण ? सो 
बतछाते है--यहाँ. इनमें यह 
समानता है--ये मितिके कारण 
समान हैं ]। मिति मानको कहते हैं; 
जिस ग्कार प्रस्थ (एक प्रकारके वाट) 
से जी तौले जाते हैं उसी अकार 
प्रछय और उत्पक्तिके समय मानों 
प्रवेश और निर्गममनक्रे द्वारा प्राज्ञसे 
विश्व और लैजस मापे जाते हैं; 
क्योंकि ओंकारकी समासिपर उसका 
पुनः प्रयोग किये जानेपर मानों 
अकार और उकार भकारमें पवेदश 
करके उससे पुनः निकलते हैं : 

अथवा अपीतिके कारण भी 
उनमें एकता हैं। अपीति अप्यय 
अर्थात्‌ एकीभावको कहते हैं। क्योंकि 
[जिस प्रकार] ओंकारका उच्चारण 
करनेपर अकार और उकार अन्तिम 
अक्षरमें एकीभूत-से हो जाते हैं 


ज्ञां० भा० ॥ आगम-प्रकरण ष्र्छ 
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तथा विश्वतैजसों रुघुप्तकाले | उसी प्रकार खुब॒प्तिके समय विश्व 


___, और तैजस प्राज्ञमें लीन हो जाते 
प्राज्षे । अतो वा सासान्यादेकत्वं | ह | सो, इस समानताके कारण भी 


प्राज्षमकारयोः । आज्ञ और मकारकी एकता है | 


विहत्कलमाह$ मिनोति है अब इस प्रकार जाननेवालेको जो 
4 ०0 , | फल मिलता है वह बतलछाते हैं--- 
था इंदू सर्व जवगद्याथात्म्य ए जो ऐसा जानता ह्लै ] बह इस 
सम्पूर्ण जगतको माप छेता है, 
अर्थात्‌ इसका यथार्थ खरूप जान 
जगरल्कारणात्मा सचतीत्यर्थः । | छेता है; तथा अपीति यानी जगत्‌का 
कारणखरूप हो जाता है. । यहाँ 
अत्रावाल्तरफलवचनं अधान- | जौ अवान्तर फलछ वतढाये गये हैं वे 
साधनस्तु॒स्यर्थय्‌ ॥११॥ | अघान साधनकी स्तुतिके छिये 

हा शशवा 

++>&<269७>3«- 
मात्राओंकी विश्वादिरूपता 


जानातीत्यथ+. ।  अपीतिश 


अचैंते ्छोका भचन्ति-- 
इसी अर्थमें ये छलोक भी हैं--- 


विश्वस्यात्वविवक्षायामादिसामान्यसुत्कटस्‌_ । 
साज्रासंजतिफ्ती स्यादाघ्तिसामान्यमेव च ॥ १६ ॥ 


जिस समय विश्वका अत्व--अकारमात्नत्व बतलाना इृष्ट हो, अथौत्‌ 
बह अकारमात्रारूप है ऐसा जाना जाय तो उनके झ्राथमिकत्वकी 
समानता स्पष्ट ही है तथा उनकी व्याप्तिरूप समानता भी स्फुट 
ही है ॥ १५९ ॥ 


णज्८ट 
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विश्वस्यास्वसकारमात्रत्वं यदा 
विवक्ष्यते तदादिस्वसामान्य- 
सक्तन्यायेनोत्कटस॒द॒थूत॑ चब्यत 
इत्यथः । अत्वविवक्षायामित्यस्य 
व्याख्यान मात्रासंग्रतिपत्ताविति 
विश्वस्थाकारमात्रस्वं यदा 
संप्रतिध्वत इत्यथः । आप्तिसा- 
सान्यसेव चोस्कटठमिस्यलुवतंते 
चशज्दात्‌ ॥ १९ || 


जिस समय विश्वका अत्व थानी 
अकारमात्रत्य॒ कहना इष्ट होता 
है. उस समय पूर्वोक्त न्यायसे उनके 
आथमिकत्वकी समानता उत्कद 
अर्थात्‌ उच्चत ( अकटरूपसे ) 
दिखायी देती है। “मात्रासम्प्रति- 
पत्ती!)--यह “अत्वविवक्षायाम्र 
इस पदकी ही व्याख्या है । 
तात्पर्थ यह है कि जिस समय 
विश्वके अकारमात्रत्वका ज्ञान होता 
है उस समय उनकी व्याप्तिकी 
समानता तो स्पष्ट ही है । यहाँ “न! 
खब्दसे “छत्कटम! इस पदकी 
अनुद्धत्ति की जाती है ॥१९॥ 


++इ६ब३क बेन 
तैजसस्योत्वविज्ञान उत्कर्षों दृश्यते स्फुटम्‌ । 


भात्नासंप्रतिपत्तों स्थादुसयत्वं 


तथाविघम्‌ ॥ २० ॥ 


तैजसको उक्काररूप जाननेपर अर्थात्‌ तैजस उकारमात्रारूप है ऐसा 
जाननेपर उनका उत्कर्ष स्पष्ट दिखायी देता है | तथा उनका उमयत्व भी 


स्पष्ट ही है ॥ २० ॥ 
तैजसस्पोत्वविज्ञान उकारत्व- 
विवक्षायाम्॒स्कर्पो चश्यते स्फुट 
स्पए इत्यथेः ।उमसयत्व॑ च्‌ स्फुट- 
भेबेति । प्वेबत्सवेस््‌ !॥ २० ॥ 


चैजसके उत्व-विज्ञानमें अर्थात्‌ 
उसका उकाररूपसे प्रतिपादन करने- 
में उसका उत्कर्ष तो स्पष्ट ही दिखलायी 
देता है | इसी अकार उमयत्व भी 
स्पष्ट ही है। शेप सब पूर्ववत्‌ है।[२ ० 


++इंघ मठ 
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सकारमावे साज्षस्य सानसासान्यम्ुत्कटस्‌ | 


मात्रासंप्रतिपत्तीो तु छयसासान्यसेब च।॥ २५॥ 
प्राशकी मकाररूपतामें अर्थात्‌ ग्राज्ञ मकारमात्रारूप है--ऐसा 
जाननेमें उनकी मान करनेकी समानता स्पष्ट है । इसी अकार उनमें रूय- 
स्थान होनेकी समानता भी स्पष्ट ही है ॥ २१ ॥ 
मकारत्बे प्राज्षस्य मितिलया-| प्राज्षके मकाररूप होनेमें समान 
बुल्कृष्टे सामान्ये इत्यथ$ ॥२१॥ | और छयरूप समानता स्पष्ट हैं--- 
यह इसका तात्पर्य है ॥ २१ ॥ 
++हनकल्‍-डन- 
ओंकारोपासकका अभाव 
त्रिषु धामरु यस्तुल्य॑ सामान्‍य वेतति निश्चितः । 
स पूज्य: स्ेभूतानां वन्यश्रैव महाम्ुनिः ॥ २२॥ 
जो पुरुप तीनों स्थानोंमें [बतलछायी गयी] तुल्यता अथवा समानताको 
निश्चयपूर्वक जानता है. वह महामुनि समस्त ग्राणियोंका पूजनीय 
और बन्दनीय होता है ॥| २२ ॥ 
यथोक्तस्थानत्रये यस्तुल्यमुक्त॑ |. उपर्युक्त तीनों स्थानोंमें तुल्य- 
४ सेबैलदिति निश्चितो रूपसे वबततल्ययी गयी 'समानताको 
सामान्य॑वेच्येबमेंबेतदिति निश्चितों जो यह इसी प्रकार है? ऐसा निश्चय- 
सं स पूज्यो वन्यश्व त्ह्मविह्लोके | पूर्वक जानता है वह त्ह्मवेक्ता लोकमें 
मसचति ॥ २२॥ पूजनीय एबं वन्दनीय होता है॥२र।॥। 
++हं६>छबनडे+न 
ओंकारका व्यस्तोपासनाके फल 
यथोक्तेः सामान्येरात्मपादानां | पूर्वोक्त समानताओंसे आत्माके 
सान्राभिः सहेकत्व॑ कृत्वा | पादोंका मात्राओंके साथ एकत्व 
यथोक्तो्धारं प्रतिपद्य यो ध्यायति | करके उपर्युक्त ओकारको जानते हुए 
तसू--- जो उसका ध्यान करता है उसे-- 


द्ध्० 


मसाण्ड्क्योपनिपद्‌ 


[ गौ० का० 
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अकारो नयते विश्वसुकारश्चापि लैजसस्‌ | 


- सकारश्व॒ पुनः प्राक्ष नामात्र विय्यते गतिः 


॥ रच 


अकार विश्वको ग्राप्त करा देता है तथा उकार तैजसको और मकार 
ग्राज़्को; किन्तु अमात्रमें किसोकी गति नहीं है ॥] २३ ॥ 


अकारो नयते विश्व प्रापयति । 
अकारालम्बनोड्टारं विद्वान्वैश्वा- 
नरो भवतीत्यर्थः । तथोकार- 
स्तेजसस्‌ । सकारथआपि पछुनः 
प्राशम! चशव्दानह्नयत इत्यलु- 
बर्तते | श्षीणे तु मकारे बोजभाव- 
क्षयादसात्र ओझ्वारे गतिन विद्यते 
क्चिद्स्यर्थः ॥ २३ ॥ 


अकार विश्वको ग्राप्त करा देता 
है; अर्थात्‌ अकारके आश्रित ओकार- 
को जाननेयाला पुरुप वैश्वानर होता 
हे । इसी प्रकार उकार तैजसको 
और मकार पुनः प्राज्ञको प्राप्त करा 
देता है। “च छब्दसे 'नयते” (प्राप्त 
करा देता है) इस क्रियाकी अलुद्भत्ति 
होती है। तथा मकारका क्षय 
होनेपर वीजसांत्रका क्षय हो जानेले 


मात्राह्ीन ओंकारमें कोई गति नहीं 


होती-यह इसका तात्पर्य है ॥२३॥ 


+++हं€-०62८ूमट्रेकन 
अमाच और आत्माका तादात्म्य 


अमात्श्चतुर्थो5व्यवहाये: प्रपच्योपशमः शिवो5- 


| ढ्वेत _एवमोझार आत्मैच 
एवं वेद ॥ १२ ॥ 


संविशत्यात्मनात्मानं य 


मात्रारद्धित ओंकार ठुरीय आत्मा ही है. | वह अव्यवहाये, प्रपद्लोप- 
शाम, शिव और अद्दवेत है | इस प्रकार ओंकार आत्मा ही है ! जो उसे 
इस अकार जानता है वह: खतः अपने आत्मामें ही अवेश कर 


जाता है ॥ १२ ॥ 


शाँ०्भा० | 


आगम-भकरण 


चर 
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अमात्रों मात्रा यस्य नास्ति 
सोज्मात्र ओड्जारशतुर्थस्तुरीय 
आत्सैव केवकोज्सिधानामिधेय- 
रूपयोरबाब्यनसयोः  क्षीणत्वाद्‌- 
व्यवहायेंः .।  अपश्वोपशसः 
शिवो5्द्वेत$ संच्त्त एवं यथोक्त- 
विज्ञाननता अयुक्त. ओड्टार- 
खिमात्रस्तिपाद आत्मैव । संबि- 
शत्यात्मना स्वेनेव ख॑ पारमार्थि- 
कमास्मानं य एवं वेद । परमार्थ- 
दर्शी ब्रक्मथित्‌ ठ॒तीय चीजमाव॑ 
दग्ध्चात्मानं अविष्ट इति न 
पुनर्जायते तुरीयस्याबीजत्वात्‌ । 

न हि रज्जसपंयोरियेके 
रज्ज्वां प्रविष्टः सर्पो चुद्धिसंस्का- 
राव्पुनः पूर्ववत्तद्धिवेकिनामुस्था- 
स्यति )- मसन्दसध्यमधियां व्तु 


प्रतिपत्लसाधकमावानां सन्‍्मार्ग- 
गामिनां संनन्‍्यासिनां साज्ाणां 


अमान्न---जिसकी मात्रा नहीं है 


वह्द अमात्र ओंकार चौथा अयौत 


तुरीय केवछ आत्मा ही है। अभिघान- 
रूप वाणी और अभिघेयरूप मनका 
क्षय हो जानेके कारण वह अ- 
व्यवहार्य है । तथा वह अपन्चकी 
निषेघावधि, मज्ललकमय, और अहेत- 
खरूप है । इस प्रकार पूर्वोक्त 
विज्ञानवानू उपासकद्दवारा प्रयोग 
किया हुआ तीन मात्रातरछा ओंकार 
तीन पादवाल्य आत्मा ही है । जो 
इस प्रकार जानता है [ अर्थात्‌ 
इस गअ्रकार उसकी उपासना करता 
है ] बह खतः ही अपने पारमार्थिक 
आत्मामें प्रवेश करता है । परमार्थ- 
दर्शी ब्रह्मबेत्ा तीसरे बीजभावकों 
भी दग्घ करके आत्मामें प्रवेश करता 
है; इसलिये उसका पुन्जन्म नहीं 
होता, क्योंकि तुरीय आत्मा अबीजा- 
त्मक है । हि 

रज्जु और सर्पका विवेक हो 
जानेपर रज्जुमें छीन हुआ सर्प जिन्हें 
उसका विवेक हो गया है उन 
पुरुषोंको चुद्धिके संस्कारवश पुनः 
अतीत नहीं हो सकता | किन्तु जो 
सन्‍्द और मध्यम जुद्धिवाले, साघक- 
सावको आप्त, सन्मार्गगामी संन्‍्यासी 


+ 
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पादानां च क्‍लप्तसामान्थविदां | पूर्वोक्त मात्रा और पादोंके निश्चित 


सामान्यभाबको जाननेवाले हैं उनके 
यथात्रदुपास्‍्यमान ओझ्ारो ब्ह्म- 
याँत्रदु बह लिये तो विधिवत्‌ उपासना किया 


अतिपत्तय आंलस्बनीमवति तथा हुआ ओंकार अ्मप्राप्तिके छिये आ- 
चू बक््यति-/आश्रमाखिविधा!” | श्रयखरूप दछोता है । यही वात 
( साण्डून का० ३१ १६ ) | “तीन पअकारके आश्रम हैं” इत्यादि 


इत्यादि ॥ १२॥। वाक्योंले कहेंगे ॥। १२ ॥ 
++ह६२६२०मड्रे++ 
समस्त और व्यस्त ऑकारोप्रसना 
पूर्वेबत्‌ू-- | पहलेके समान--- 
अच्ैंते श्छोका भचन्ति-- 


इसी अर्थमें ये छोक भी हैं--- 
ओक्ारं पादशों विद्यात्पादा मात्रा न संशयः । 


ओर पादशो ज्ञाला न किचिद्‌पि चिन्तयेत्‌ ॥ २४ ॥ 
ओऑंकारको एक-एक पाद करके जाने; पाद ही मात्राएँ हैं--इसमें 
रसन्देह नहीं । इस प्रकार ओंकारको पादक्रमसे जानकर कुछ भी चिन्तन 
न करे ॥ २७ * 
यथोक्छे सामाल्येः पादा एव | पूर्तोक्त समानताओंके कारण 
पाद ही मात्राएँ हैं और मात्राएँ 
सात्रा मात्राश्व पादास्तस्पादोझ्लारं | ही पाद हैं | अतः तात्पर्य यह 
५ है कि ओंकारकों पादक्रमसे जाने । 
पादणो विद्यादित्यथ॥ एवसोझ्वारे | इस अकार ओकारका ज्ञान हो 
जानेपर क्तार्थ हो जानेके कारण 
ज्ञाते इंडार्थमच्ष्टाथ वान किंचित | किसी भी इ्छार्थ ( ऐहिक ) अथवा 


जाँ० भ्रा० ] 


आगम-सकरण 


च्च्ड्‌ 
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स्थर्थ; ॥ २७॥ चिन्तन न करे--बहू इसका 
अभिग्राय है ॥ २० ॥ 
शी < “>> 


युज्नलीत भ्रणबे चेतः प्रणबों बह्म निर्मेयम्‌ । 
अणवबे नित्ययुक्तस्य न भय वियते क्चित्‌॥ २५॥ 


चित्तको ऑकारमें समाहित करे; ओंकार निर्भय त्रह्मपद है। 
ओंकारमें नित्य समाहित रहनेवाले पुरुषको कहीं भी भय नहीं होता ।२९०। 


चुज्जीत समादध्याद्रथाव्या- 
ख्याते परमार्थिरूपे श्रणवे चेतो 
मनः ) यस्मात्प्रणवी बह 
निर्ममम्‌ । न हि तत्र सदा 
युक्तस्थ भयं विद्यतेी क्चित्‌ 
“विद्वात्च बिभेति कुतश्चना! 
(तै० 3०२। ९) इति श्रुतेश रणा। 


जिसकी पहले व्याख्या की जा 
चुकी है उस परमार्थखरूप ओंकारमें 
चित्तको युक्त-समाहित करे, क्योंकि 
ओंकार ही निर्भय ब्रह्म है | उसमें 
नित्य समाहित रहनेवाले पुरुपको 
कहीं भी मय नहीं होता, जैसा कि 
“वबिद्वान्‌ कहीं भी भयको प्राप्त नहीं 
होता” इस श्रुतिसे प्रमाणित द्वोता 
है ॥ २० ॥ 


++>&€२३१मले- 


ग्रणबो छापरं बह्म प्रणवश्च परः 
आअपूर्वोदनन्तरो प्बाह्योएनपरः 


स्म्ट्तः । 
प्रणबोष्च्ययः ॥ २८५ ॥ 


ओंकार ही परअह्म है और ओंकार ही अपरअह्म माना गया है। 
बहन ओंकार अपूर्व ( अकारण ); जनन्‍्तर्बाद्यशून्‍्य, अकार्य तथा अव्यय 


है ॥ २६ ॥ 


च्च्छ 


* भाण्डक्योपनिषद्‌ 


[ गौ० का० 


परापरे अक्षणी प्रणव॥ परमार्थतः 

क्षीणेषु सात्रापादेड पर एवात्मा 
अक्नेति न पू्च कारणमस्य विद्यत 
इत्यपूर्: । नास्यान्‍्तर मिन्न- 
जातीय॑ किश्विद्विय्यत इत्यनन्तरः) 
तथा वाह्मसन्यज्ष विद्यत इत्य- 
बाह्मः । अवरं कार्यमस्य न 
विद्यत इत्यनपरः । सबाह्या- 
भ्यन्तरो ह्ाजः सैन्धवघनवत्‌ 
प्रशानघन इस्यथे३ ॥ २६॥ 


पर और अपर त्रह्म ग्रणव हैं । 
वस्तुतः मात्रारूप पादोंके क्षीण: होने- , 
पर पर आत्मा ही ब्रह्म है, इसलिये 
इसका कोई पूर्व यानी कारणन 
होनेसे यद्द अपूर्न है । इसका कोई 
अन्तर--मिन्नजातीय भी नहीं है, 
इसलिये यह अनन्तर है तथा इससे 
बाह्य भी कोई और नहीं है, 
इसलिये यह अबाह्य है और इसका 
कोई अपर-कार्य भी नहीं है इस- 
लिये यद्ध अनपर है. | तात्पर्य यह 
है कि यह बाहर-भीतरसे अजन्मा 
तथा सैन्धवघनके समान अ्रज्ञानघन 
ही है ॥ २६॥ 


+>&2989७:%*+ 
सर्वेस्थ॒प्मणबो ह्यार्दिमेध्यमन्तस्तथैव च। 
एवं हि अणवं ज्ञात्वा व्यहलुते तदननन्‍तरम्‌ ॥ २७॥॥. 


प्रणव ही सबका आदि, मध्य और अन्त है । गप्रणवकों इस ग्रकार 
जाननेके अनन्तर तह्दूपताको ग्राप्त दो जाता है ॥| २७ ॥। 


आदिमध्यान्ता उत्पत्तिस्थिति- 
अलयाः सर्चेस्थेद । सायाहस्ति- 
रज्जुसपंस्गतष्णिकाखमादिवद्‌ 
उत्पद्यममानस्य वियदादिअपज्वस्य 
यथा आयाव्यादय३ ) एवं हि 


सबका जादि, मध्य और अन्त 
अर्थात्‌ उत्पत्ति, स्थिति और प्ररुय 


| प्रणव ही है। जिस प्रकार कि माया- 


मय हाथी, रज्जुमें अतीत द्ोनेबाले 
सर्प, झ॒गठबष्णा और खप्नादिके 
समान उत्पन्न होनेवाले आकाशादि- 
रूप अपन्वके कारण मायावी आदि 
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अणवमात्मानं सायाव्यादिस्था- | हैं उसी प्रकार मायावी आदिस्थानीय 
उसे प्रणवरूप आत्माकों जानकर 


नीय॑ ज्ञात्वा तत्क्षणादेव तदात्म- 
कक अल. विद्वान्‌ तत्काल ही तद्गपताको आप दो 
स्राव 5 इत्यथः ॥ २७॥ | ताहै--ऐसा इसका तात्पर्य है ॥२ जा 
इनक 


प्रणबं हीइवरं विद्यात्सवेस्थ हृदि संस्थितम्‌ | 
सर्वेव्यापिनमोझ्लारं॑ सल्वा घीरो न शोचति ॥ २८ ॥ 


ग्रणबको ही सब्रके हृदयमें स्थित ईश्वर जाने । इस प्रकार सर्वव्यापी 
ओऑंकारको जानकर बुद्धिमान पररुप शोक नहीं करता ॥ २८ ॥ 

सर्वेश्राणिजातस्थय॒ सरुखति-| प्रणवको छी समस्त आणि- 

अल्ययास्पदे हृदये खितसीश्वरं समुदायके स्मृतिग्रत्ययक्ते आश्रयभूत 


न ४ हृदयमें स्थित ईश्वर समझे । बुद्धिमान 
प्रणव॑ विद्यास्सवैव्यापिन ,च्योस- पुरुष आकाशके रूमान सर्वन्यापी 


चदोझ्टारसात्मानससंसारिणं घीरो ओकारको असंसारी आत्मा [--झुद्ध 
बुद्धिमान्सत्या न शोचति | आत्मतत्त] जानकर, शोकके कारण- 


५ >> >.. | का अभाव हो जानेसे शोक नहीं 
४१र्ट 
शोकनिमित्ताइुपपत्ते ५28 करता; जैसा कि ““आत्मवेत्ता शोक- 


शोकमास्मवित्‌/*” ( छा० उ० ७ | | को पार कर जाता है” इत्यादि 
१।३) इत्यादिश्वुतिस्यः ॥२८॥ | श्रुतियोंसे प्रमाणित होता है ॥२८।॥। 


+*हधन6३८मद्रे+न 
ओंकारार्थज्न ही मुनि है 
3. डा... 
असान्नोपनन्तसात्रश्च हौतस्योपशमः शिवः । 


ओछ्ुगरो विद्ितो येंन स मुनिर्मेतरो जनः ॥ २६ ॥ 
९-१० 


दर्द माण्ड्क्योपनिपद्‌ [ मौ० का० 
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जिसने मात्राहीन, अनन्त मात्राबाछे, द्वैतके उपशंमस्थान और 


महलमय ओंकारको जाना है वही मुनि है; और कोई पुरुष नहीं ॥२ ०॥] 
अमात्रस्तुरीय ओझ्वारः | मीयते-|. अमात्र घतुरीय ओंकार है. । जिस- 

है से मान किया' जाय उडसे "मात्रा 

उनयेति मात्रा परिच्छित्तिः सा | अर्थात्‌ 'परिच्छित्ति' कहते हैं; बह 
मात्रा जिसकी अनन्त हो उसे 

अनस्ता यस्थ सोथ्नन्तमात्रः । | “अनन्तमात्र' कहा जाता है। तात्पर्य 
यह है कि इसकी इयत्ताका परिच्छेद 
नहीं किया जा सकता। सम्पूर्ण 
इल्यर्थः । सर्वद्नैतोपशमसत्वादेव | डैतका उपशमस्थान होनेके कारण 
ही वह शिव ( मन्नेल्मय ) है | 

शिव) ओड्डारों यथाव्याख्यातो | इस प्रकार व्याख्या किया हुआ 


विदित ओंकार जिसने जाना है वही परमार्थ- 
ती येन स परमार्थतत्वस्य तत्वका मनन करनेवात्य होनेसे 


मननान्पुनिः । नेतरो जनः | ठिंनि! है; दूसरा छुरुप शास्ज्ञ 
होनेपर भी मुनि नहीं। है--ऐसा इस- 


शास्रविदपीत्यर्थः (॥२९॥] का तात्पय है ॥ २५ ॥॥ 


नैतावच्बमस्स परिच्छेतु शक्‍्यत 


++&६282७>3+« 
इति श्रीगोविन्दभगवस्पूज्यपादशिष्यस्य परमहंसपरित्राजकाचार्यस्य 
शज्लरभगवतः ऋताबागमशात्रविषरणे गौडपादीयकारिका- 
सह्ितमाण्डक्योपनिपद्धाष्ये प्रथममागमप्रकरणम्‌ | १॥ 
डें० तत्सच्‌ । 





केक्य्यफ्करणः 





ज्ञाते ढेत॑ न विद्यत इत्युक्तस्‌ + 
“एकमेचादितीयस? 

(छा० उ० ६।२।॥ १) 
इत्यादिशुतिस्धः ) 
आगमममात्रें तत्‌। तत्रोपपत्त्यापि 
द्वैतस्य वैतश्यं शक्‍्यतेडवधारयि- 
तुमिति छ्वितीय॑ प्रकरणमारम्यते- 


अकरणस्थ 
प्रयोजनस्‌ 


#एकमेवाद्वितीयमए? इत्योदि श्रुति- 
योंके अजुसार ( आगम-प्रकरणकी 
१८ वीं कारिकामें ) यह कहा गया 
है कि ज्ञान हो जानेपर हैत नहीं 
रहता | वह केवछ आगम ( शाखत्र- 
चचन ) मात्र था। किन्तु द्वैतका 
मिध्यात्व युक्तिसे भी निश्चय किया 
जा सकता है, इसीलिये इस दूसरे 
पग्रकरणका आरम्भ किया जाता है-- 


स्वमहण्‌्ट पद्ार्थोका मिश्यात्व 
वैतथ्यं सब्वेभावानां खप्न आहुर्मनीषिणः | 
अन्तःथानात्तु भावानां संबतत्वेन हेठुना ॥ १ ॥ 


[ खप्तावस्थामें ] सत्र पदार्थ शरीरके भीतर स्थित होते हैं; अतः 
स्थानके सक्लोचके कारण मन्नीषिगण खमभमें सब्र पदार्थोका भिथ्यात्व 


अतिपादन करते हैं ॥ श३॥ 


वितथस्य॒भावो  वेतथ्यम, 
असस्यत्वमित्यथेः । कस्य १ सर्वेषां 
बाह्माध्यात्मिकानां. भावानां 
पदार्थोनां खम्म उपलम्धमाना- 
नाम, आहुः कथयन्ति, मनीषिणः 
अ्रमाणकुशलाः | बैतथ्ये हेतुमाह-- 


बवितथ ( मिथ्या ) के भावका 
नाम वितथ्य” अथौत असत्यत्व है । 
किसका चैतथ्य £ ख़मप्तमें अतीत 
होनेवाले सम्पूर्ण वाह्य और आन्तरिक 
पदार्थोका मनीषिगण अर्थौत््‌ ग्रमाण- 
कुशल पुरुष चैतथ्य बतछाते हैं। 
उनके मिथ्यात्वमें हेतु बतछाते हैं-- 


च्च्८ 


माण्डक्योपनिपद्‌ 


[ मौं० का० 
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जअन्तभ्थानात्‌ , अन्‍न्तः 
शरीरस्य मध्ये खाने 
श्ेपाम्‌ । तत्र. हि 
भावा उपलम्यन्ते 
बहिः 


जरीरात्‌! तसाचे वितथा सवितु- 


अन्तः् संबृत- 
स्थानात्‌ 


पर्वतहरुत्यादयोी न 


कर 
मनैर्धटादिभिरनैकान्तिको देतुः 
इत्याशडक्याह-संजतत्वेन हेतु- 
सेति, अन्तः संबतस्थानादित्यथश 
न हन्तः संइते देहान्तर्नांडीछ 
पवेतहस्त्यादीनां सम्भचोज्रिति; न 
हि देहे पर्चेतोडस्ति ॥ १॥ 


अन्तः्स्थ होनेके कारण; अन्तर 
अर्थात्‌ शरीरके मध्यमें स्थान 
है. जिनका [ ऐसे छोनेके कारण ]; 
क्योंकि बह्ीं पर्वत एवं हस्ती आदि 
समस्त पदार्थ उपलब्ध होते हैं, 
शरीरसे वाहर उनकी उपलब्धि नहीं 
होती; इसलिये वे मिध्या होने चाहिये। 
किन्तु [यदि दारीरके भीतर उपलब्ध 
होनेके कारण ही खप्तदष्ट पदार्थ 
मिथ्या हैं तो] गरह्द आदिके 
भीतर दिखायी देनेवाले घट आदिंयमें 
तो यह्द हेतु व्यभिचरित हो जायगा 
क्योंकि वहाँ जो उनकी ग्रतीति है वह 
तो सत्य ही है ]-ऐसी शक्का होने- 
पर कहते हैं-“स्थानके सक्लोचके 
कारणसे ।? तात्पर्य यह कि शरीरके 
भीतर संकुचित स्थान होनेसे [ उन- 
का मिथ्यात्व कहा जाता है ]॥ 
देहके अन्तर्व॑ती संक्रचित नाडीजारमें 
पर्वत या हाथी आदिका होना सम्भव 


नहीं है । देहके मोतर पर्वत नहीं 
। हो सकता ॥| १ ॥ 


++ह६€०२६०>क्र+- 


खम्तरश्यानां- भावानासन्तः 


संच्तस्थानमिस्थेतद्सिद्धस्‌ 


खप्नमें दिखायी देनेवाके पदार्थों 
का दरीरके भीतर संकुचित स्थान 
है-यह बात सिद्ध नहीं हो सकती, 
क्योंकि पूर्व दिशामें सोया हुआ 


यर्मात्‌ प्राच्येत्रु सुतत उदक्षु | पुरुष उत्तर दिल्यामें खम्त देखता-सा 


चआां०भरा० | 


चैंसथ्यप्रकरण 


च्च्थ 
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खभान्पव्यज्निव च्श्यत इसत्ये- | देखा जाता है. [ अतः. वह शरीरसे 


तदाशडक़्योंह--- 


वाहर वहाँ जाकर उन्हें देखता ढोगा] 
“ऐसी आशक्ला करके कहते हैं-. 


अदीघेत्वात्च कालस्य गत्वा देशातज्ष पश्यति । 


्े 


पतिबुछश्र वे 


सर्वस्तस्मिन्देशे न विद्यते ॥ २ ४ 


समयकी अदीघेता होनेके कारण वह देहसे बाहर जाकर उन्हें नहीं 
देखता तथा जागनेपर मी कोई पुरुष उस देशमें विद्यमान नहीं रहता । 
[ इससे भी उसका खम्नदृष्ट देशमें न जाना ही सिद्ध होता है ] ॥ २॥ 


न देहाहृहिर्देशान्तरं गत्वा 
दीप॑- स्वम्मान्पश्यति । य्ा- 
काछाभाषाव त्सुप्तमात्र एच देह 
मिथ्यालन, देशादह्योजनशतान्तरिते 


मासमात्रप्राप्ये देश खम्मान्पश्य- 
ज्िच चुबयते । न च तददेशप्राप्तें 
रागमनस्प च दीघे) कालोज्स्ति। 
अतोड्दीधेत्थाद्य कालस्य॒ न 
खम्नचग्देशान्तरं गच्छति । 

कि च प्तिबुद्धथ वे सबेः 
खशदक्खसदणशनदेशे न विय्यते । 
यदि च सख्मे देशान्तरं गच्छे- 
असिन्देशे. खम्नान्पच्येचत्रेव 
प्रतिचुध्येत ) न चेतदस्ति । राजौ 
सुप्ती5हनीव भावान्पच्यति/बहुमि+ 


वह॒देहसे बाहर देशान्तरमें 
जाकर स्रप्न नहीं देखता, क्योंकि 
बह सोया हुआ ही देहके स्थानसे 
एक मासमें पहुँचने योग्य सौ 


योजनकी दूरीपर खभ्न देखता-सा _ 


देखा जाता है | [उस समय ] उस 
देशमें पहुँचने और वहाँसे लौठने 
योग्य दीर्घकाल है ही नहीं। अतः 
कालकी अदीर्घताके कारण वह खप्त- 
द्रष्टा किसी देशान्तरमें नहीं जाता । 


यही नहीं, जागनेपर भी कोई 
स्म्नदृष्टा खप्त देखनेके स्थानमें नहीं 
रहता । यदि वह स्प्कके समय 
किसी देशान्तरमें जाता तो जिस 
देशमें खप्त देखता उसीमें जागता । 
किन्तु ऐसी बात नहीं छोती । 
बह रात्रिमें सोया हुआ मानों दिनमें 
पदार्थोकी देखता है. और बहुतोंसे 


न 


भाण्डक्थोपनिपद 


[ शौं० का० 
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संगतो भवति, येश्व संग्रत- 
स्वैगहेत । न च गुहते) गहीत- 


शक्वामय . तत्रोपरूव्धवन्तो 
चयसिति जूबु8 । न चैतदस्ति, 


मिलता है; अतः जिनसे उसका मेल 
होता है उनके द्वारा वह्द गृढ्दीत 
होना चाहिये था। परन्तु ग्ृहीत 
होता नहीं; यदि यूह्रीत होता तो 
हमने तुझे वहाँ पाया था! ऐसा 
कहते । परन्तु ऐसी बात है. नहीं; 


तस्माक्ष देशान्तरं गच्छति | अतः खम्नमें वह किसी देशान्तरको 
खप्ने ॥ २ || नहीं जाता ॥ २ ॥ 
++इससकलसड 
इतथश खम्तददया. भसावा | खममें दिखायी देनेवाले पदार्थ 
वितथा यत$+-- इसलिये भी मिथ्या हैं, क्योंकि--- 


असावश्च रथादीनां श्रूयते न्‍्यायपूवकस्‌ । 
चैतथ्यं तेन बै प्राप्तं ख्म आहुः मकाहशितम्‌ ॥ ३ ॥ 


श्रुतिमें भी [ खप्तदण ] रथादिका अभाव युक्तिपूर्वक छुना गया है । 
आतः [ उपर्पुक्त थुक्तिसे ) सिद्ध हुए मिध्यालको ही खप्में स्पष्ट बतब्नते 


हैं ॥ ३ ॥ 
अभावश्रैव रथादीनां खम्च- 


रथायभाबश्रुते- इत्नयानां अयते न्यास्र- 
मिंध्यात्वन, पूर्वक युक्तितः श्षुतौ 


तत्र रथा#” (च्यु० उ० ४) ३। १०) 
इत्यत्र | देहान्त+स्थानसंबृत्त्वादि- 


क् खडक 


उस अच्स्थामें रथ -नहीं हैं 
इत्यादि श्रुतिमें भी खभदृष्ट रथादि- 
का अभाव युक्तिपूर्वक खुना गया, 
है । अतः: अन्तःस्थान तथा स्थानके 
सक्लीच आदि हेतुओंसे सिद्ध हुआ 


हेतुना ग्राप्त॑वैतथ्यं तदलुवांदिन्या | मिध्यात्व, उसका अनुवाद करनेबाली 


श्रुत्या खमे खय॑ज्योतिट्ठकत्ति- 


तथा खम्तमें आत्माका खयंप्रकाशत्य 


प्रतिपादनंपरया अकाशिंतसाहु- | प्रतिपादन . करनेबाछी श्रुतिद्वारा 


अक्षांचद: ॥ ३) 


ब्रह्मवेत्ता स्पष्ट बताते हैं ॥ ३२ 


कि आ 
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जायदूइ॒श्य पदायोंके मिश्यात्वमें हेतु | 
अन्तः्थानातु भेदानां तस्माज्ञागरिते स्घखतस्‌। 
यथा तनत्र॒ तथा ख्मे संज्तत्वेन भिद्यते ॥ 8 ॥ 


इसीसे जाग्रत्‌ अवस्थामें भी पदार्थोका मिथ्यात्व है, क्योंकि जिस 
प्रकार वे वहाँ खप्नावस्थामें [ मिथ्या ] होते हैं उसी प्रकार जाग्रतमें भी 
होते हैं | केवल शरीरके भीतर स्थित होने और स्थानके संकुचित होनेमें 
ही खप्नदष्ट पदार्थोका भेद है ॥ 9 ॥ 


जाग्रदृदश्यानां भावानां बैत- 
थ्यमिति श्रतिज्ञा ! 
चअश्यत्वादिति हेतु । 
सप्नद्दयभाववदिति 
चष्टान्तः । यथा तत्र खप्ने 
इब्यानां भावानां वेतथ्यं तथा 
जागरितेजपि चउश्यस्वमविशिष्ट- 
समिति हेतूपनयशः । तस्माज्ाग- 
रितेषपि वेतथ्यं स्खतमिति 
निगसनस्‌ | अन्तश्ख्थानात्संइत- 
स्वेन च खम्नच्य्यानां भावानां 
जाग्रदुद्ध्येम्थों मेदुः । दृश्यत्वम- 
सत्यत्वं चाविशिष्टस्रमयत्र ॥8॥ 


स्वप्नपदार्थवरद्‌- 
इृश्यत्वेन 
मिथ्यात्वस्‌ 


स्वम्नजाग रितस्थाने 


जाम्रत-अचस्थामें देखे हुए पदार्थ 
मिथ्या हैं-यह ग्रतिज्ञा है । दृश्य 
छहोनेके कारण--यह उसका हेतु 
है । खममें देखे हुए पदार्थोके समान 
-यह्द इृष्टान्त है । जिस ग्रकार 'बहाँ 
स्प्में देखे हुए पदार्थोका मिथ्यात्तव 
है. उसी प्रकार जाग्नतमें सी उनका 
इश्यत्व समानरूपसे है---यहद हेत- 
पनय॑ है. | अतः जाग्तिमें मी उन- 
का सिथ्यात्व साना गया है---यह 
निगमन हैं| अन्तःस्थ होने और 
स्थानका संकोच होनेमें खप्तचृष्ट 
भावरोंका जाग्रदृद्ष्ट सावोंसे भेद है । 
ब्श्यत्व और असत्यत्व तो दोनों ही 
अवस्थाओंमें समान हैं 0 9 ॥ 


ज*ंन३2लउड्रे न ८ हि 
होकमाहुमनीषिणः । 


भेदानां हि. समत्वेन असिदनेव हेतुना॥ ५ ॥ 





१. व्यासिविशिष्ट देठ पक्षमें है--छऐेसा अतिपादन करना 'हेतूपनय? 


कहलाता है । 


जर माण्डक्योपरनिंपद्‌ [ भौ० का० 
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«६ इस प्रकार असिद्ध छेंतुसे दी पदार्थोमें समानता होनेके कारण 
विवेकी पुरुषोंने ख्त और जागरित अवस्थाओंकों एक ढी बतलाया है [५ 
असिद्धेनेव भेदानाँ ग्राह्य-।  पदायोके आह्यग्राहकत्वरूप प्रसिद्ध 
आश्म्राहक- आाहकत्वेन हेतुना | हेतुसे समानता होनेके कारण ही 
स्वाव समत्वेन सम्न- | विवेकी पुरुपोंने ख्न और जागरित 
जागरितस्थानयोरेकत्वमाहुरविंये- | अवस्थाओंका एकत्व प्रतिपादन किया 
किन इति पूर्प्रमाणसिद्धस्येद | है---इस प्रकार यह पूर्व प्रमाणसे 
फलमस्‌ ॥ ५॥ सिद्ध हुए हेतुका ही फल है ॥७।ा 
++हं€० 8२० ++ 
इतश्व वैतथ्यं जाग्रदूच्चयानां जाम्रत्‌-अचस्थामें दिखलायी देने- 
वाले पदार्थोका मिथ्यात्व इसलिये भी 
है, क्‍योंकि आदि और अन्तमें उनका 
अभाव है | 


आदाबन्ते च यन्नास्ति वर्तमानेषपि तत्तथा । 
वितथै: सच्शाः सन्‍्तोषबितथा इब लक्षिताः ॥ ६ ॥ 
जो आदि और अन्‍्तमें नहीं है [ अथोत्‌ आदि और अन्तमें अस- 
द्रप है ] वह वर्तमानमें भी वैसा ही है । ये पदार्थसमह् असतके समान 
छोकर भी सत-जैसे दिखायी देते हैं ॥| ६ ॥ 
यदादाचन्ते च नास्ति वस्तु। जो ग्ृगठष्णादि वस्तु आदि और 
सगतृण्णिकादि तन्‍्म- | अन्‍्तमें नहीं है बह मध्यमें सो नहीं 
ब्येषपि.. नास्तीति | दीती--यद बात छोकमें निश्चित 


ड ही है । इसी प्रकार ये जाग्रत्‌ 
निश्चित लोके तथेमे अवस्थामें दिखलायी देनेवाले मिन्न- 
जाग्रदुच्च्या भेदाए। आद्यस्तयोर- | भिन्न पदार्थ भी आदि और अन्तमें 


भाषाद्दितयैरेव सगतृष्णिकादिसिः न होनेसे सृगतण्णा आदि असद्द- 


सेदानामायन्तयोरभावात्‌ । 


आदावन्ते 
चामागत्‌ 


छां० भा० ] चैतथ्यञ्रकरण ३ 
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सच्शत्वाद्वितथा एवं तथाप्यवि- | स्तुओंके समान होनेके कारण असत्‌ 

तथा इचब लक्षिता मूढेरनात्स- | ही हैं; तथापि गढ़ अनात्मज्ञ पुरुषों 

विह्िः ॥ ६॥। द्वारा वे सद्रप समझे जाते हैं ॥६॥ 
>+इचलहबसडेन- 


खमरध्यवजाग रितच्व्याना- 
मप्यसच्वमिति यदुक्त तदयुक्तम्‌। 
यस्माज्ञाग्रदूद्दया अज्मपानवाह- 
नादयः श्षुत्पिपासादिनिद्वत्ति 
कुबनतो गमनागमनादिकाये च 
सप्रयोजना चष्टाः । न तु 
सखमच्ण्यानां तदस्ति। तस्मात्खम- 
इश्यचज्ाग्रदृव््यानामसरत्त्व 
मनोरथमात्रमिति । 


तत्न । कसात्‌ * यस्मात-- 


सम्रयोजनता .तेंषां 





झक्ला-खप्नद्श्योंके समान जाग- 
रित अवस्थाके इश्योंका भी जो 
अस्त्यत्व बतछाया गया है वह्द ठीक 
नहीं क्‍योंकि जाप्रदूद्धय अन्न, पान 
आऔर वाहन आदि पदार्थ भूख-प्यास- 
की निश्नक्ति तथा गमनागमन आदि 
कार्योके करनेके कारण प्रयोजनवाले 
देखे गये हैं । किन्तु खमद्श्योंके 
त्रिपयमें ऐसी बात नहीं है | अतः 
स्म्नद्सयोंके समान जाग्रदूइश्योंकी 

| असत्यता केवछ मनोरथमात्र है । 


समाधान--ऐसी वात नहीं है । 
क्यों नहीं है १ क्‍्योंकि--- 


स्वझ्न विप्रतिपग्यते । 


तस्मादायन्तवच्बेन मिथ्यैव खलु ते स्घखताः ॥ ७ ॥ 


खप्तमें उत्त ( जाग्रतपदार्थो ) की सम्रयोजनतामें बिपरीतता आ 
जाती है । अतः आदि-अन्तयुक्त होनेके कारण वे निश्चय मिथध्या हो 


माने गये हैं )] ७ ॥ 


सप्रयोजनता चष्टा याह्मपाना- 
दीनां स्वत विप्रतिपयते । 


[ जागरित अत्रस्थामें ] जो अन्न- 
प्रानादिकी सम्रयोजनता देखी गयी 


ज्छ 


साण्ड्क्योप॑निषद्‌ 


।॥ बगौरं० का० 
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जागरिते हि शुक्त्वा पीत्वा च | है चहद खप्तमें नहीं रहती । जागरित 


तृझ्ो विनिवर्तितद॒ट्स॒प्तमात्र एव 
क्षुत्पिपासाथातंमहोरात्रो पितम- 
झुक्तवन्तसात्मानं सन्‍्यते । चथा 
खम्े शुक्त्या पीत्वा चातद्ठोत्थि- 
तस्तथा । तरूज्जाग्रदृध्श्यानां 
खग्ने विप्नतिपत्तिदंश । अतो 
सन्‍्यासहे तेपामप्यसक््य॑ खम- 
चदमबद नाणइकूुनीयमिति १ 
तख्तादाश्वन्तवच्चमुभयत्र समान- 
मिति मिथ्येच खछ ते स्वृता।।७॥। 


अबस्थामें खा-पीकर तृप्त हुआ पुरुतर 
तृपारहित होकर सोनेपर भी [स्वममें] 
अपनेको क्षुघ्रा-पिपासा आदिसे आर्त्, 
दिन-रात उपचास किया हुआ और 
बिना भोजन किया हुआ मानता है; 
जिस प्रकार कि ख़पमें, खा-पीकर 
जागा हुआ पुरुषण अपनेको अतृप्त 
अनुभव करता है। अत: खप्तावस्था- 
में जाम्रदृद्श्योंकी बिंपरीतता देखी 
जाती है | इसलिये खमच्वयोंके 
समान उनकी असत्यताको भी हम 
झछ्या न करनेयोग्य मानते हैं | इस 
प्रकार दोनों ही अवस्थाओंमें आदि- 
अन्तकत्व समान है; अतः वे निश्चय 
मिथ्या ही माने गये हैं ॥ ७ ॥ 


+* डक सम्ड++ 


स्वभजाग्रद्भेदयोः समत्वाज्जा- 
गअ्रद्भेदानामसच्यसिति. यहुर् 
तदसत्‌ , करूात्‌ $ चश्टान्तस्था- 
सिद्धत्वात्‌ * कथस्‌ । न हि 
जाग्रदच्छा ण्वेते भेदाः स्वसे 
च्च्यन्ते। कि तहिं ९ 


स्तन और जाप्नतूपदार्थोके समान 
होनेसे जाभ्रत॒पदार्थोक्ती जो असत्यता 
चतल्थयी गयी हैं बह ठीक नहीं है.। 
क्‍यों १ क्योंकि यह इष्टान्त सिद्ध नद्दीं 
हो सकता | कैसे सिद्ध नहीं हो 
सकता १ क्योंकि जो पदार्थ जाग्मत्‌ 
अचस्थामें देखे जाते हैं वे ही स्प्नमें 
नहीं देखे जाते | तो उस समय 
और क्या देखा जाता है ? 


शा० भः० ] 


चैतध्यप्करण - 
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अपूर्वे खमे पश्यति; चतुद्दन्त- | 


गजमारूढमएशुजसात्मान मन्यते। 
अन्यद्प्येबंप्रकारमपूर्व. पश्यति 
खडे । तन्नान्येनासता सममिति 
सदेव ) अतो इद्ष्टान्तोड्सिद्धई 
तस्ात्खम्वजागरितस्थास च्वमि- 
स्ययुक्तम्‌ । 

त््य।. खरे चएमएूर्व 


यन्मप्न्यसे न तत्खतः सिद्धम | 
कि तर्हि ९ 


. खम्ममें तो यह अपूर्व बस्तुएँ 
देखता है । अपनेको चार दाँतोंवाले 
हाथीपर चढ़ों हुआ तथा आठ 
मुजाओंबाला मानता है | इसी प्रकार 
खप्ममें और भी अपूर्व वस्तुएँ देखा 
करता है। वे किसी अन्य असत्‌ 
वस्तुके समान नहीं होतीं; इसलिये वे 
सत्‌ ही हैं । अतः यह इश्ान्त सिद्ध 
नहीं हो सकता | अतः खन्नके समान 
जागरितकी भी असत्यता है--न्‍यहः 
कथन ठीक नहीं । ' 

ऐसी बात नहीं है। सखप्नमें देखी 


हुई जिन वस्तुओंको भपूर्व समझता है. 
वे खतःसिद्ध नहीं हैं। तो कैसी हैं ? 


अपूर्व स्थानिधर्मों हि यथा खर्गनिवासिनाम्‌ । 
तानय॑ ग्रेक्षे। गत्वा य्यवेह सुशिक्षितः ॥ < ॥॥ 
जिस प्रकार [ इन्द्रादि ] खर्गनिवासियोंकी [ सहलनेत्रत्वादिं ) 


अलौकिक जवस्थाएँ छुनी जाती हैं उसी अकार यह ( खनन ) भी स्थानी 
( खप्नद्र्टा आत्मा ) का अपूर्व घर्म है । उन खा पदार्थोकी यह्त इसी 
प्रकार जाकर देखता है जैसे कि इस छोकमें [ किसी सार्गविशेषके 
सम्बन्धमें ] सुशिक्षित पुरुष [ उस सार्गसे जाकर अपने अभीष्ट लक्ष्यपर 
पहुँचक्र उसे देखता है ] ॥ ८ ॥ 
अपूर्य स्थानिधर्मों हि स्थानिनो |. वे स्वानीका अपूर्व धर्म ही हैं; स्थानी 
& ३ हि. खमस्थानवतो | अथोत्‌ खप्नस्थाववाले ऋष्टाका ही घर्म 
४ । यथा खर्गनिवासि- | हैं। जैसे कि खर्गनिवासी इन्द्रादिके 
नामिन्द्रादीनां सहस्राक्षव्वादि | सहस्ाक्षत्वादि धर्म हैं उसी प्रकार 


दे 
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तथा खमच्शोष्पूर्वोज्यं घर्मः | 


न खतः सिद्धो द्रष्डुः खरूपचत्‌ । 
तानेब॑श्रकारानपूर्चान्खचित्तवि- 


कल्पानय॑ स्थानी खम्नदक्खमस्थान 


गत्वा ओेक्षते । चयैवेह लोके 
सुशिक्षितों देशान्तरमार्गस्तेन 
सार्गेग देशाल्तरं शत्वा 
तान्पदार्थान्पश्यति तहत । 
तस्माद्यथा स्थानिधर्माणां रज्जु- 
सर्पमुगतष्णिकादीनामस्च तथा 
स्वमच्य्यानामपूर्याणां स्थानिधर्म- 


स्वमेवेत्यसच्चमतो न खप्नचष्टान्त- 
स्यासिद्धस्वम्‌ ॥ ८ ॥। 


माण्ड्क्योपनिषद्‌ 





[ गौं० का० 
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स्वप्नद्ृशका यह अपूर्न धर्म है। 
द्रष्ठके खरूपके समान यह खतः- 
सिद्ध नहीं है । इस प्रकारके अपने 
चित्तद्वारा कल्पना किये हुए उन 
धर्मोको यद्ल जो खप्त देखनेवाल्य 
स्थानी है स्वप्तस्थानमें जाकर देखा 
करता है; जिस प्रकार इस लोकमें 
देशान्तरके सार्मके विषयमें छुशिक्षित 
पुरुष उस मार्गसे देशान्तरमें जाकर 
वहाँके पदार्थोको देखता है. उसी 
प्रकार [ यद्द सी देखता है] । अतः 
जिस ग्रकार स्थानीके घर्म रज्जु-सर्प 
और र॒गतष्णा आदिकी असत्यता है 
उसी ग्रकार खप्तमें देखे जानेवाले 
अपूर्व पदार्थोका भी स्थानिधर्मत्व ही 
है, अतः वे भी असत्‌ हैं | इसलिये 
सम्नचष्टान्तकी असिद्धता नहीं है ॥८॥ 


++>ह&६&०0६०३९- 
स्वमर्में सचशकाल्पित और इन्द्रियग्ाह्म दोनों ही 
अकारके पदार्थ सिश्या हैं 


अपूर्मेाशछ्ला. निराकृता 
समच्ष्टान्तस्थ पुनः 


जाग्रह्नेदानां प्रपश्चयत्ञाहइ--- 


सखमदशन्तके अपूर्बल्वकी आहां- 


काका निराकरण कर दिया । अब 
सभवुल्यतां | पुद्द: जाग्रव॒पदा्धोंकी खप्नतुल्यताका 


विस्तृतरूपसे प्रतिपादन करते हुए 


कहते हैं---- 


स्वश्नज्ताबपि त्वन्तश्वेतसा कल्पिते त्वसत्‌ । 


बहिश्रेतोग्ही 


हत सद्दृ्डं 


3. >« पक... 
बैतथ्यमेतयो३ ॥ & ॥ 


जां० भा० ] चैतथ्यर्घकरण ७ 
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खम्नावस्थामें भी चित्तके भीतर कल्पना किया डुआ पदार्थ असत्‌ 
और चित्तसे बाहर [ इन्द्रियोंद्ारा ] ग्रहण किया छुआ पदार्थ सत्‌: जान 
पड़ता है; किन्तु इन दोनोंका ही मिथ्यात्व देखा गया है ॥ ९ ॥ 
स्प्नतावपि स्वप्नस्थानेडपि | खम्की च्त्ति अर्थात्‌ खभस्थानमें 


भी चित्तके भीतर मनोरथसे सद्छुल्प- 
अन्तश्षेतसा सनोरथसझ्लल्पितम- | की हुईं वस्तु असतठ होती है; क्‍्यों- 
कि वह सद्छुल्पके पश्चात्‌ तव्क्षण 
>ि ही दिखायी नहीं देती । तथा उस 
दर्शनात्तत्रेव खप्ने वहिश्रेवसा | खप्मावस्थामें ही चित्तसे बाहर चक्षु 


भूहीत॑ वश , | आदिंद्वारा अहण किये हुए घट 
भ्हीत॑ चश्ष॒रादिद्वारेणोपलब्धं | आदि सत्‌ होते हैं। इस प्रकार खप्त 


घठादि सत््‌ । इस्वेबमसत्यमिति | संसत्य है-ऐसा निश्चय हो जानेपर 
) भी उसमें सत्त-असठका विभाग देखा 


निश्चितेणपि सदसह्तिसागो चइष्टः । | जाता है। किन्तु चित्तसे कल्पना किये 
हुए इन आन्तरिक और बाह्य दोनों 
ही प्रकारके पदार्थोका मिथ्यात्व 
बंतथ्यसेव इछ्टम्‌ ॥ ९ ॥। देखा गया है॥ ९ ॥ 
गए55:<2:- >> 
जायग्तूयें सी दोनों अकारके पदार्थ सिथ्या हैं 


जाम्रदूज्वत्तावषि त्वन्तश्रेतता कल्पितं त्वसत्‌। 
बहिश्वेतोगहीत॑ सयुक्त'. वेतथ्यमेतयोः ॥ १०॥ 
इसी अकार जाग्रदवस्थामें सी चित्तके भीतर कल्पना किया डा 


पदार्थ असत्‌ तथा चित्तसे बाहर अहण किया हुआ पदार्थ सत्‌ समझा 
जाता है । परन्तु इन दोनोंहीका मिध्यात्व मानना उचित है ॥ १० ॥ 


सत्‌। सह्लूल्पानन्तरसमकालमसेबा- | 


उभयोरप्यन्तत हिश्वेतःकल्पितयों- 


छ्ट माण्डक्योपनिषद्‌ | गौ का 
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सद्सतोवेतथ्य युक्तम्‌; इन सत्त्‌ू और अखत्‌ पदार्थोका 

कद नत्वा विधा हे मिथ्यात्व ठीक ही है, क्योंकि हृदयके 

अन्तर्वदिश्रेतम्कल्पितत्वाविश्षेषा- | तर था वाहर कल्पित होनेसे उनमें 

कोई विशेषता नहीं होती । छोप 


ति व्याख्यातसन्यत्‌ (१०॥ 
दिति व्य े सबकी व्याख्या हो चुकी है ॥ १० 


++इन९ ७ ++ 
इन |मिथ्या पदार्थोकी कल्पना करनेवाला कौन है ? 
चोदक आह--- | [ इसपर ] पूर्वपक्षी कहता है-- 


उभयोरपि बैतथ्यं भेदानां स्थानयोयीदि । 
क एतान्‍्बुध्यते भेदान्कों बै तेषां बिकल्‍्पकः ॥ ११ ॥ 


यदि [ जागरित और खम्न ] दोनों ही स्थानोंके पदार्थोका मिथ्यात्व 
है तो इन पदार्थोको जानता कौन है और कौन इनकी कल्पना करने- 
वाछा है 7 ॥ ११ ॥ 


खम्मजाग्रत्य्थानयोर्भेंदानां यदि | यदि खप्त और जागरित [ दोनों 


चैतर्य॑ स्तर्वहिश्नेतः ही स्थानों ] के पदार्थोका मिथ्यात्व 
उय के उतानन्तर्बाहिश्वेत+ | है तो चित्तके भीतर या बाहर 


कल्पितान्थुध्यते | को वे तेषां | ना किये हुए इन पदार्थोको 
जानता कौन है. ? और कौन उनकी 


विकल्पकः । स्सृतिज्ञानयों; क | कल्पवा करनेवाल्य है ? तात्पर्य यह 

नधिल है कि यदि निरात्मवाद अभीष्ट नहीं 

आलबम्बनमित्यसिप्राय३, न | है तो [यद्द बताना चाहिये कि ] उक्त 

चेन्रिरात्मबाद इष्टः ॥ ११ ॥ | सरण९ खप्) और ज्ञान (जागरित) 

* का आरूम्बन कौन है १ ॥ ११ ॥ 
शिं+<2<> 


ज्ञाँं० सा० ] चेतथ्यप्रकरण रब 
बलि 9७ न ५७ बट 204 “या :22+ ब्योद 2७७. बदन: 9७. >आ( 72७ "दा 3७ न्व:>-23%- 





इनकी कल्पना करनेवाला और श्नका 
साक्षी आत्मा ही है 


कल्पयत्यात्मनात्मानमात्मा देवः स्वमायया । 


स एव बुध्यते भेदानिति वेदान्तनिश्रयः ॥ श२ ॥ 
खयंप्रकाश आत्मा अपनी मायासे खय॑ ही कल्पना करता है और 

वही सब्र भेदोंको जानता है-यही वेदान्तका निश्चय है ॥ १२ ॥ 
खयं स्वमायया स्वसात्मान-| _ खर्यंप्रकाश आत्मा अपनी माया- 
से रज्जुमें स्पादिके समान अपनेमें 
आपहीको आगे वतछाये जानेवाले 
भेदाकारं कल्पयति रज्ज्वादाबिव | भेद्रूपसे कल्पना करता है और 


सर्यादीन्‌ स्वयमेय च. तान्बुघ्यते खयये ही उन भेदोंको जानता है--- 
इस ग्रकार यही वेदान्तका निश्चय 


भेदांस्तद्देवेस्थेचं बेदान्तनिथ्रयः । | है । उसके सिवा स्ट्ृति और ज्ञान- 


नान्‍्योउस्ति ज्ञानस्थत्याअ्रय/ | | का कोई और आश्रय नहीं है। 
ताध्पर्य यह कि बैनाशिकों ( वौद्धों ) 
के कथनके समान ये ज्ञान और 
चैनाशिकानामिवेत्यमिगप्राय+१ २] स्घृति निराधार नहीं हैं ॥ १२ ॥ 
हु ++हसनशासड्रलन 

पदार्थकल्पनाकी विधि 


मात्मा देव आत्मन्येव वक्ष्यसाणं 


न च निरास्पदे एव ज्ञानस्वती 


चह् संकल्प करते छुए किस 
प्रकार कल्पना करता है. £ सो 
बतल्णाया जाता हैं--- * 


सह्ूल्पयस्केन ग्रकारेण 
कल्पयतीत्युच्यते-- ह 





विकरोत्यपरान्भावानन्तश्रित्ते व्यवस्थितान्‌ । 
नियतांश्र बहिश्वित्त एवं कल्पयते असझ्ुश ॥ श्३े॥ 


<० माण्डक्योपनिपद्‌ ( गोौ० का० 
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ग्रम्मु आत्मा अपने अन्तःकरणमें [ वासनारूपसे ] स्थित अन्य 
( छौकिक ) भावोंको नानारूप करता है तथा बहिश्वित्त होकर प्रथिवरी 
आदि नियत और अनियत पदार्थोकी मी इसी प्रकार कल्पना करता है ।१३। 


विकरोति नाना करोत्यपरान्‌ | _ वह चित्तके मीतर वासनारूपसे 
लौकिकान्‌ सावान्‌ पदार्थान्‌ स्थित अव्याकृत छोंकिक भारषों-- 


शब्दादीनन्यांश्रान्तथित्ते वासना- हक ३ त्तया 2 /न 7 
रे 2 आ। न फट काल्म 
रूपेण.. व्यवस्थितानव्याकृतान्‌ र वाह हे 


नियतांश एथ्व्यादीननियतांथ उत्पन्त होनेचाले अनिय्रत पदार्थोको 
मियतांब ४ हा न बहिश्वित्त होकर एवं मनोरथादिरूप 
कल्पनाकालान्बहिबित्त संस्तथा- | ददादोंको अन्तथ्ित्त होकर विकृत 
स्तश्वित्तो सनोरथादिलक्षणा- | क्करता अर्थात्‌ नाना करता है--इस 
निल्येच॑ कलपयति प्रशुरीश्वर | प्रकार अभ्ु--ईश्वर अर्थात्‌ आत्मा 
आस्मेत्यथे) ॥ १३॥ कल्पना करता है ॥ १३ ॥ 
++&६०२६०४०>9«- 
आन्तारिक और वाह्य दोनों अकारके पदार्थ सिशथ्या हैं 


स्ववचित्तपरिकरिपतं सर्व- |. खम्तके समान सब कुछ चित्तका 


कट ला ही कल्पना किया हुआ है-इस 
मिल्येतदाशडक्यते | यस्ाथ्विच- | (जेपयमें यह शंका होती है-वर्योकि 


परिकल्पितरमनोरथादिलक्षणैश्वित-] ठ चित्तपरिकल्पित और चित्तसे 
परिच्छेशपेंलदप्ध ही परिच्छेथ मनोरथादिसे वाह्म 
च्छेद्येचेंलक्षण्पं॑ बाह्माना- | पदार्थोकी अन्‍्योन्यपरिच्छेयत्वरूप 
विलक्षणता है [ अतः खप्नके समान 
ये मिथ्या नहीं दो सकते ] । 
सा न यसुक्ताशझ्ला । समाधान-यह्द शंका ठीक नहीं 
है, [ क्योंकि--- ] 


सनन्‍्योन्यपरिच्छेद्वतर्वमिति । 


जआाँ० भा० ] चेतथ्यपरकरण <१- 
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चित्तकाल्य हि ये5न्तस्तु हयंकालाश्व ये बहिः 
कल्पिता एव ते सर्वे विशेषो नान्‍्यहेतुकः ॥ १७ ॥ 
जो आन्तरिक पदार्थ केवछ कल्पनाकाछतक ही रहनेवाले हैं और 
जो वाह्म पदार्थ द्विकाल्कि [ अर्थात्‌ अन्योन्यपरिच्छेद्य ) हैं वे सभी 
कल्पित हैं | उनकी विशेषताका [ अर्थात्‌ आन्तरिक पदार्थ असत्य हैं और 
वाह्य सत्य हैं--इस प्रकारकी भेदकल्पनाका ] कोई दूसरा कारण नहां 
है ॥ १० ॥ 
चित्तकाला हि थेज्स्तस्तु। जो आन्तरिक हैं अर्थौत्‌ चित्त- 
चित्तपरिच्छेय्य४+. नान्‍्यश्रिच- | परिच्छेद्य हैं वे चित्तकाल हैं; जिनका 
व्यतिरेके रिच्छेदकः चित्तकारूके सिवा और कोई काल 
कालव्यतिरेकेण. परिच्छेदकः | (रच्छेदक न हो उन्हें चित्तकाल 
कालो येषां ते चित्तकालाः । | कहते हैं । अर्थात्‌ वे केचछ कल्पना- 
कज्पनाकारू एबोपलस्यन्त | के समय ही उपलूब्ध होते हैं । तथा 


थे ; बाह्य बाले-मेदकालिक 
४ इसकालाश्व भेदकाला । पदार्थ दो कारः हे 

इल्पर्थः। इयकालाथ भेदकाडा | की अन्‍्वोन्यपरिष्छेण हैं। जैसे 
अन्योन्यपरिच्छेद्या: । थथा- , तोदोहनपर्यन्त बैठता है; यानी 
गोदोहनमास्ते; यावदास्ते तावह्लां | जबतक बैठता है तबतक गौ दुढ़ता 


दोग्धि यावद्धां दोग्धि तावदास्ते। | ै और जबतक गौ दुढ॒ता है. तबतक 


कं हि; चरस्पर बेठता है । उतने समयतक यह रहता 
ताबानयसतावान्स इंते - | है और इतने समयतक वह रहता है-- 


परिच्छेद्यपरिच्छेदकत्व॑ चाह्यानां | इस प्रकार बाह्य पदार्थोका परस्पर 
जेदानां ; । अन्त- | परिच्छेय-परिच्छेदकत्व है; अतः बे. 
जेदानां ते हसकालाः । अन्त- | परि $ 

3. ५ दो काठवाले हैं | किन्तु आन्तरिक 
शित्तकाला सा इथकालार+ वित्तकाजिक और बाह्म द्विकालिक- 
कल्पिता एव ते सर्वे । न बाह्यों | ७ सब काल्पित ही हैं। बाह्य पदार्थों-" 


हृयकालत्वविशेष+ कल्पितत्व- की जो द्विकाल्कित्वरूप विशेषता है 
११-१२ 
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व्यतिरेकेणान्यदेतुक/ । अन्रापि | वह कल्पितत्वके सिवा किसी अन्य 


हि खमच्छान्तों भवस्थेव ॥१४७॥ | कारणसे नहीं है । इस विपयमें भी 
खन्नका इष्टान्त% है ही || १४ ॥| 


पलड2>बत- 
आन्तरिक और बाह्य पद्ार्थोका मेंद केवल इन्द्रियजनित है 
अव्यक्ता एवं ये5न्तस्ठु स्फुटा एबं चये बहिंः । 
ल्पिता एवं ते सर्बे विशेषस्ल्विन्द्रियान्तरे ॥ १५ ॥ 
जो आसन्तरिक पदार्थ हैं वे अव्यक्त ही हैं और जो बाह्य हैँ वे स्पष्ट 
प्रतीत होनेवाले हैं । किन्तु वे सब हैं कल्पित ढी । उनकी विशेषता तो 
केवल इन्द्रियोंके ही भेदमें है ॥ १७ ॥ 
यदप्यल्तरव्यक्तत्व॑ भावानां 
मनोवासनण्सान्राभिव्यक्तानां 
स्फुटत्व॑ वा बहिश्वश्लुरादीन्द्रि- 


चित्तकी वासनामात्रसे अभिन्‍्यक्त 
हुए पदार्थोका जो अन्तःकरणमें 
अव्यक्तत्व ( अस्फुटव्व ) और बाह्य 
चक्षु आदि अन्य इन्दियोंमें जो 


थान्तरे विशेषो नासो भेदाना- 
सस्तित्वकृतः खणष्नेडपि तथा 
दशनात|। किं तहिं १ इन्द्रियान्तर- 
कृत एवं । अतः कल्पिता एव 
जाग्रद्भावा अपि खप्मभाववदिति 
सिद्धमू | १५॥ 


उनका स्फुटत्व है बह बविशेपता 
पदार्थोकी सत्ताके कारण नहीं है. 
क्योंकि ऐसा ही खप्ममें भी देखा 
जाता है । तो फिर इसका क्‍या 
कारण है. १ यह इन्द्रियोंके भेदके ही 
कारण है । अतः सिद्ध हुआ “कि 
सखम्के पदार्थोके समान जाअरत्कालीन 
पदाथ भी कल्पित ही हैं ॥१णा 


++दिट एलन 





॥६ अथोात्‌ जाग्रत॒के समान स्वम्के भी चित्तपरिकल्पित पदार्थ कब्पना- 
कालिक और वाह्मय पदार्थ द्विकालिक ही होते हैं; परन्ठ वे होते दोनों ही मिथ्या 


हैं। इसी अकार जाग्रतूम भी समझो | 
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पद्ार्थकल्पनाकी मूल जीवकल्पना है 








बाह्याध्यात्मिकानां सावाना- वाह्य और आन्तरिक पदार्थोकी 


मितरेतरनिमित्तनैमित्तिकतया | 'स्त्पर निमितच्त और नैमिचिकरूपसे 
हि कल्पना होनेमें क्या कारण है ? सो 


कल्पनाथां कि सूलसिस्युच्यते--- | उतछाया जाता है--- 

जीव॑ कल्पयते पूर्व ततो सावान्पृथग्विधान्‌ | 

बाह्यानाध्यात्मिकाँश्वैव यथाविद्यस्तथास्म्गतिः ॥ १६ ॥ 

[ वह ग्रस्भ ] सवसे पहले जीवकी कल्पना करता हैं; फिर तरह- 

तरहके वाह्य और आध्यात्मिक पदार्थोकी कल्पना करता है. । उस जीवका 
जैसा विज्ञान होता है वैसी ही स्ठ॒ति भी होती है ॥ १६ ॥ 

जीव॑ हेतुकलात्सकस्‌; अ्ं | सबसे पहले “मैं करता हूँ, सके 
करोमि सप्त सुखदुभ्खे इत्येचं-। उख-डुःख हैं? इस प्रकारके हेतु- 
लक्षणम्‌+ अनेचंलक्षण एवं झद्ध फल्नत्मक जीवकी | वह अझु ] इस- 


+ंआजिय सं पते से विपरीत लक्षणोंचालले झुद्ध आत्मामें 
आत्मान रजा रज्जुम सपके समान कल्पना करता 


पू्वेस्‌ । ततस्तादर्थ्येन क्रिया- | है। किर उसीक्ते लिये क्रिया, कारक 
कारकफलमभेदेन आणादीजन्ञाना- : और फरूके भेदसे प्राण आदि नाना 
पिधान्सावाल्प्राह्मानाध्यात्सिकां- -| प्रकारके वाह्य और आध्यात्मिक 
अब कण्पते । पदाधोकी कल्पना करता है | 
तत्र कल्पनायां को हेतुरि- | _ उस 2336 252 
. े आप कहा जाता ह- जा स्व्य 
स्डच्यते । योज्सौं खर्यकल्पितो अपना किया हुआ जीव सब पअकार- 
जीच४ स्ेकरपनायासमधिकृत+ः स | कीकल्पनाका अधिकारी है, वह जैसी 


यथाविद्य+, याच्णी विद्या विज्ञान- .विद्यावात्य होता है अर्थात्‌ उसकी 

भस्वेति था, ०.3, जसी विद्या यानी विज्ञान होता है वैसी 
मस्येति यथाविद्य८ तथाविधेच | ही रटृति भी होती है। अतः 
सघतिस्तस्थेति तथास्प्रतिभ्रदाति | वह वैसी ही स्ट्ृतियात्य होता है | 


<छ साण्ड्क््योपनिपद्‌ [ जौ० का० 
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स॒ इति | अतो हेतुकल्पना- | इस अकार [ अन्नभक्षणादि ] हेतुकी 
कल्पनाके विज्ञानसे ही [ तृप्ति आदि] 

विज्ञानास्फलविज्ञानं ततो हेतुफल-| फलछका विज्ञान होता है; उससे [ दूसरे 
6007 82 दिन भी ] उन हेतु और फलकी स्मृति 
स्व॒तिस्ततस्तद्विज्ञान तदर्थक्रिया- | ज्ञत्ताहै और उस स्थतिसे उनका ज्ञान 
क्र तथा उनके लिये होनेवाले [ पाकादि] 
कारकतत्फलभेदविज्ञानानि कर्म, ण्डुआदि] कारक और उनके 
[तृप्ति आदि] फर्मेदके ज्ञान होते हैं | 
उनसे उनकी स्घति होती हैं तथा उस 
द्वि रीस्येचं ध्या- | स्टतिसे फिर उन [हेतु आदि ] के 
जाइिशाननदाए वादायका चिज्ञान होते हैं। इस प्रकार यह जीव 
स्मिकांश्रेतरेतरनिमिचनैमित्तिक-| वाह्य और आध्यात्मिक पदारयोक्ती 
पारस्परिक निमित्त-नैमित्तिकभावसे 

भावेनानेकधा करपयते | १६॥। | अनेक अकार कल्पना करता है ॥ १६॥ 

++६२३३-उडेन- ९ 
जीवकल्पनाका हेतु जज्ञान है 

तत्र जीवकल्पना सर्चकल्पना- | यहाँतक जीवकल्पना ही सत्र 
मित्यक्त॑ सैच कल्पनाओंका मूछ है--यह कह्दा गया; 
मकर रे जिन, किन्तु वह जीव-कल्पना है. किस 
किनिमित्तेति चष्टान्तेन अति- | निमित्तसे इस वातका इष्टन्तसे 


पाद्यति--- ग्रतिपादन करते हैं--- 
अनिश्चिता यथा रज्जुरन्धकारे विकल्पिता । 
सर्पंघारादिभि्माबिस्तद्वदात्मा. बिकल्पितः ॥ १७ ॥ 
जिस अकार [ अपने खरूपसे ] निश्चय न की हुई रज्जु अन्धकार- 
में सप-घारा आदि भावोंसे कल्पना की जाती है. उसी ग्रकार आत्मामें भी 
तरद्द-तरहकी कल्पनाएँ हो रही हैं १७ ॥ 
यथा लोके खेन रूपेणानिश्वि- जिस अकार अपने ख्वरूपसे 
तानवधारितैवमेचेति रज्जुमेन्दा- | अनिश्चित अर्थात्‌ यह ऐसी ही है-- 


तेम्यस्तत्स्म्रतिस्तत्स्त्तेथश. घुच- 
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न्थेकारे कि सप उदकधारा | इस अ्रकार निर्धारण न की हुईं रज्जु 


प्र कु मन्द अन्धकारमें “यह सर्प है?” “जछ- 
दण्ड इति बानेकथा विकल्पिता |. घारा है!” अथवा दण्ड है ?” 


भवति पूर्व खरूपानिश्रयनिमिचमस॥| इस अकार-पढलेसे खरूपका निश्चय 
यदि हि पूर्वमेब रज्जुः खरूपेण न होनेके कारण-अनेक प्रकारसे 

2 कल्पना की जाती है; यदि रज्जु 
निश्चिता स्यात्‌ न सर्पादिवि- 


पहले ही अपने खरूपसे निश्चित छो 
कल्पोव्मविष्यद्‌ू यथा खहस्ता- | तें उसमें सर्पोदिका विकल्प नहीं हो 
जुल्यादिप, एप इछ्टान्त+ । 


क्‍ सकता, जैसे कि अपने हाथकी अँगुली 
आदियमें [ ऐसा कोई विकल्प नहीं 
तदद्वेतुफलादिसंसारधर्मानर्थवि- क्‍ होता ]। यह एक इष्टान्त है. । इसी 


लक्षणतया स्वेन विशुद्धविज्ञह्ि- | “ह हेतु-फछादि सांसारिक धर्मरूप 
शद्धविज्ञत्ि अनर्थसे विक॒क्षण अपने विश्ञुद्ध 
सात्रसत्ताहयरूपेगा निश्चित त्वा- 


विज्ञप्तिमात्र अद्वितीय सत्ताखरूपसे 
ज्जीवग्राणाद्यनस्तभावभेदैरात्मा | 'जिंत न होनेके कारण ही आव्मा 


शक हा ५0. , | जीव एवं प्राण आदि अनन्त विभिन्न 
विकल्पित इत्येप सर्वोपनिषदां | आबोंसे विकल्पित हो रहा है--यही 


सिद्धान्त+ ॥ १७॥ सम्पूर्ण उपनिपदोंका सिद्धान्त है १७ 
++है६€280&7%*«- 
अज्ञानानिकृत्ति ही आत्यज्नाव है 
निश्चितायां यथा रज्ज्वां विकलपो विनिवतेते 


र्जुरेवेति चाह्रेत॑ तद्ठ॒दात्मविनिश्चयः ॥ १८ ॥ 

जिस प्रकार रज्जुका निश्चय हो जानेपर उसमें [ सर्प़ादिका ] 

विकल्‍प निच्वत्त हो जाता है तथा “यह रज्जु ही है? ऐसा अद्वैत निश्चय 
होता है उसी प्रकार आत्माका निश्चय है ॥ १८ ॥ - 


<द्‌ 
-<३९६33०.. 


रज्जुरेवेति निश्रये सर्वचि- 
कल्पनिश्वचौ रज्जरेवेति चाद्वेतं 
यथा तथा “निति चेति” (च्लु० 
उ० ४७ ७४ । २२) इति सर्च- 
संसारधमशुन्यग्रतिपादकशास्रज- 
नितविज्ञानख्यालोककृतात्मवि- 
निश्रयः “आत्मैवेद॑ सर्वे”! 
(छा० उ० ७।२०] २) 
“अपूर्वसनपरमनन्तरसवाद्मम्‌” 
(चु० उ० २। ५। १९) 
“सवाद्याभ्यन्तरो हजश! (प्लु० 
उ०२) १।२) “अजरोथ्मरो- 
उमुतोज्मय४! (द्ु० उ० ४७। ४। 
२५)“एक एवाहय* इति॥ १८॥ 





भाण्डक्योपनिषद्‌ 





[ गौ० का० 
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'यह्द रज्जु दी है! ऐसा निश्चय 
होनेसे सर्पादि ब्रिकल्पकी निशृत्ति 
हो जानेपर जिस प्रकार “यह रज्ल्ु 
ही है? ऐसा अद्वेत-माव हो जाता 
है उसी प्रकार “निति-नेति” इस 
सर्वसंसारघर्मशन्य आत्माका अति- 
पादन करनेवाले झाख्से उत्पत्त हुए 
विज्ञानरूप सूर्यके प्रकाशसे आत्माका 
ऐसा निश्चय होता है. कि “यह सब 
आत्मा ही हैं”? “बह कारण-कार्यसे 
रहिंत और अन्तर्वाह्यशन्य है?! ““वाहर- 
भीतरसे ( कार्य-कारण दोनों इश्टियों- 
अजन्मा हे? “बह जरागून्य, 
| और अभय है” तथा “बह 
एक 


अद्वितीय ही है? ॥ १८ ॥ 


कि: 2 आह 


यदाल्मैक एवेति निश्चयः 
कर्थ आणादिभिरनन्तै्म वि रेतेः 
संसारलक्षणर्विकल्पित. इति, 


उच्यते, शुणु--- 


यदि यह्द बात निश्चित है. कि 
आत्मा एक ही है तो वह इन 
संसाररूप ग्राणादि अनन्त भावेसे 
कैसे विकल्पित हो रहा है ? 
सो इस विपयमें कट्ठा जाता 
है, खुनो--- 


विकल्पकी मूल गाया है 


ग्राणादिभिरनन्तैश्व 
मायैषा तस्य देवस्थ यया 


भावेरेलैविकल्पितः । 
संमोहितः ख्वयम्‌ ॥ १६ ॥ 
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न स्- ०ा:६८०२७०-०४६ 2७ >कपम2 3 व ० ०८६८0 >क८प 23 ०६००२. «॥230-3%८६२:29 -५८६८२२७ "पट 3 


यह जो इन ग्राणादि अनन्त भार्षोत्ते विकल्पित हो रहा है सो यह 

उस अकाशमय आत्मदेत्रकी माया ही है, जिससे कि वह खय॑ ही मोहित 
हो रहा है ॥ १५ ॥ 

मार्यपा तस्यात्मनों देवस्थ)।। यह उस आत्मदेवकी माया है। 


यथा मायावरिना विहिता साया जिस प्रकार मायाच्रीद्वारा प्रयोग की 
गगनमतिविमलं सुमित: | 5 माया अति निर्मेछ आकाशको 


ह ष्ि 
सपलाशैस्तरुभिराकीर्ण सिच पलछचद्क्त प॒प्फित पादपोंसे परिपूर्ण 


सेति कर देती है उसी प्रकार यह भी 
कराते तथयम्ांप दचस्म माया | उस देवकी माया है जिससे कि यह 


ययाय॑ खयसपि मोहित इब | स्वयं भी मोहित हुएके समान मोह- 
मोहितों भवति | “मम साया ; ग्रस्त हो रहा है। “'मेरी मायाक्रा पार 
दुरत्यया” (गीता ७। १४ ) ' पाना कठिन है?” ऐसा [भगवानने ] 
इत्युक्तम्‌ | १९ |! । कह भी है ॥ १५ ॥ 


++ह६०६9७>ड्े+ 
मूलतत्त्वसम्पन्धी विभिन्न मतवाद 


प्राण इति श्राणबिद्दो सूतानीति च तहिंदः । 
शुणा इति शुणबिद्स्तत्त्वानीति च तहिंदः ॥ २०॥ 
प्राणोपासक कहते हैं--'प्राण दी जगत्‌का कारण है ।” भूतज्ञों (प्रत्यक्ष- 

बादी चार्बाकादि ) का कथन है--'[ प्रथित्री आदि ] चार भूत ही परमार्थ 
हैं।” शुणोंको जाननेवाले [सांख्यवादी] कहते हैं--'गुण ही सष्टिके हेतु हैं ।? 
तथा तत्वज्ञ ( शी ) कहते हैं--'[ आत्मा, अविय्या और शिव---ये तीन ] 
तत्त्व ही जगतके प्रवर्तक हैं" ॥ २० ॥ 

पादा इति पादविदों विषया इति तहिदः । 


लोका इति छोकविदो देवा इति च तह्विदः ॥ २५१ ॥ 


पट साप्डक्योपनिपद्‌ [ गौ० का० 
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- पादवेत्ता कहते हैं--'विश्व आदि पाद छी सम्पूर्ण व्यवहारके छेतु हैं ॥? 
| वाल्स्यायनादि ] विपयज्ञ कहते ढैं-'शब्दादि विपय ही सत्य वस्तु हैं ।? 
ज्ोकवेत्ताओं ( पौराणिकों ) का कथन है--'छोक ही सत्य हैं ।? तथा देवो- 
पासक कहते हैं---'इन्द्रादि देवता ही सष्टिके सञ्लाक हैं? ॥ २१॥ 


बेदा इति वेद्विदों यज्ञा इति च तहिंदः । 
भोक्तेति च॒ सोक्तृविद्ों मोज्यमिति च तह्िंदः ॥ २२ ॥ 
बेदज्ञ कहते हैं---“ऋगादि चार बेद ही परमार्थ हैं।' याज्ञिक कहते 
हैं-'यज्ञ ही संसारके आदिकारण हैं ।! भोक्ताको जाननेबाछे भोक्ता- 


की ही प्रधानता बतलाते हैं तथा भोज्यके मर्मज्ञ ( सूपकारादि ) भोज्य- 
पदार्थोकी ही सारबत्ताका प्रतिपादन करते हैं ॥ २२॥ 


सूक्ष्म इति सूक्ष्मविदः स्थूछ इति च तहिदः । 
सूर्त इति सूर्तविदोप्सूते इति च तद्िदः ॥ २३॥ 
सूक्ष्मबेत्ता कहते हैं---'आत्मा सूक्ष्म (अणु-परिमाण) है।! स्थूलबादी ' 
( चार्वाकादि ) कहते हैं--वह स्थूछ है |? मत्तवादी ( साकारोपासक ) 
कहते हैं--'परमार्थ वस्तु मूर्तिमान्‌ है. ।? तथा अमूर्त्तवादियों ( शल्यवादियों ) 
का कथन है कि वह मूर्त्तिहीन है॥ २३ ॥ 
काल इति कालबिदों दिश इति च तहिदः । 
वादा इति वादबिदों प्ुबनानीति तह्विंदः ॥ २४ ॥। 
काछज्ञ ( ज्योतिषी छोग ) कहते हैं--'कार ही परमार्थ है ।? 
दिदशाओंके जाननेवाले ( खरोदयशाल्री ) कहते हैं---'दिशाएँ ही सत्य 


बस्तु हैं।! वादबेत्ता कह्दते हैं---.[ घातुवाद, मन्त्रवाद आदि ] वाद ढी सत्य 


न हैं ।? तथा भुबनकोपके ज्ञांताओंका कथन है कि भुत्रन ही परमार्थ 
- | ॥ २७ ॥. 


ज्ञां० सा० ] चैत्तथ्यपकरण < 
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सन इति मनोविदों बुडिरिति च तहिदः । 
चित्तमिति चित्तविदों धर्माघसों च तहिंदः ॥ रण ॥ 
मनोविद्‌ कहते हैं--“सन ही आत्मा है! , वौद्धोंका कथन है----बुद्धि 
ही आत्मा है?, चित्तझ्ञोंका विचार हैं---चित्त ही सत्यवस्तु हैः” तथा 
घर्माधर्मवेत्ता ( मीमांसक ) “घर्माधर्मको हीं परमार्थ मानते हैं! ॥ २७० ॥ 
पत्वविंशक इत्येके षड्विश इति चापरे। 
एकत्रिशक इत्याहुरनन्त इति चापरे ॥ श८॥। 
कोई ( सांख्यवादी ) पदन्चीस तत्वोंकों, कोई (पातञ्लख्मताबलूम्बी) 
छब्बीसोंको और कोई ( पाझुपत ) इकतीस तत्त्वोंको सत्य मानते हैं# तथा 
अन्य मतावल्म्वी परमार्थको अनन्त भेदोंबाल्य मानते हैं ॥ २६ ॥ 
लोकॉछोकविदः प्राहुराक्रसा इति तहिदः। 
स्त्रीपुंनपुंसक॑. लछैड़ः परापरमथापरे ॥ २७ ॥। 
ल्वैकिक परुप छोकानुरक्षषको और आश्रमचादी आश्रमोंको ही 
प्रधान वतलाते हूँ । छिह्नचादी खीलिज्लन, पुँछिक्न और नपुंसकलिज्ञोंको 
तथा दूसरे छोग पर और अपर ब्रह्मको द्वी परमार्य मानते हैं ॥ २७॥ 
सप्टिरेति रुष्टिवेदों लय इति च तहिदः । 
स्थितिरिति स्थितिविदः सर्वे चेह ठु सबेदा ॥ २८ ॥ 
साश्िवेता कहते हैं -- 'सष्टि ही सत्य है”, छयवादी कहते हैं----“छूय 
ही परमार्थ वस्तु है? तथा स्थितिवेत्ता कहते हैं---'स्थिति ही सत्य है ।? इस 


अकार ये [ कहे हुए और बिना कहे हुए ] सभी चाद इस आत्मतच्चमें 
सर्वदा कल्पित हैं ॥ २८ ॥ 


इ# ग्रधान, महचच््च) अहंकार, पद्चतन्माचरा, पाँच झानेन्द्रियाँ, पाँच कर्मेन्द्रियाँ+ 
पॉच विषय और मन--चे सांख्यवादियोंके पच्चीस तत्व हैं? योंगी इनके सिवा 
छब्बीसयाँ तत्व ईश्वर मानते हैं. और पाकछुपतोके सतमें इन पच्चीस तस्वबोंके - 
अतिरिक्त राय) अविद्या, नियत्ति; कार; कलम और माया--वे छः तत्त्य और हैं । 





०० साप्ट्क्योपलिषद्‌ [ गौ० को० 
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प्राणः: .आज्ली चीजात्मा |. आण बीजखरूप प्राज्ञको कहते हैं । 


तत्कार्यभेदा हीतरे ख्ित्यन्ताः । उपयुक्त स्थितिपर्यन्त सब विकल्प 

जम « | उसीके कार्यमेद हैं। सम्पूर्ण प्राणियों- 
अन्ये "न सर्च लौकिकाः सर्वे- से परिकल्पित अन्य सब छौकिक- 
आणिपरिकल्पिता भेदा रज्ज्वा- | धर्म रज्जुमें सर्फके समान उन 
मिच सर्पादय+ तच्छुल्य आत्म- | विकल्पोंसे झल्य आत्मामें आत्म- 
न्‍्यात्मखरूपानिश्रयहेतो रविद्यया | खरूपके अनिश्चयके कारण अविय्यासे 
कल्पिता इति पिण्डीकृतोज्थ+ ! जज मं आह हे 

५ ४ कोंका य ॥ 

आणादिश्छोकानां प्रत्येक पदार्थ- दे 


जोकोंके प्रत्येक पदार्थके व्याख्यान- 
व्याख्याने फल्शुप्रयोजनत्वा- का अत्यन्त अल्प प्रयोजन होनेके 


स्सिद्धपदार्थत्वात्च बल्नो.. न | कारण तथा वे सिद्ध पदार्थ हैं--इस- 


कृत+ ॥ २८ ॥। | छिये प्रयत्ञ नहीं किया ॥ २८ ॥ 
>+ह६€०8०४७79+-- 
कि बहुना-- । अधिक कया *--- 


य॑॑ सा दरोयेयस्य त॑ सर्व स छु पच्यति | 
त॑ चाबति स भूत्वासौ तद्अहः सम्॒पैति तम्‌ ॥ २६ ॥ 
[ गुरु ) जिसे जो भाव दिखला देता है वह उसीको आत्मखरूपसे 
देखने छगता है तथा इस प्रकार देखनेवराे उस व्यक्तिकी वह भाव ततूप 
होकर रक्षः करने छगता है | फिर उस (मात्र ) में होनेवाछ् अमिनिवेश 
उस [के आत्मभाव्र] को प्राप्त दो जाता है ॥ २५ ॥) 
आ्रणादीनामन्यतमसुक्तमलुक्त | जिसका आचार्य अथबा कोई 
५३.८ | दर्नचेधंसी: अन्य आप्त पुरुष जिसे ग्राणादिमेंसे 
चान्य भाव॑ पद दशेयेचस्था- किसी कद्दे हुए अथवा किसी बिना 
चार्योज्न्यो बाप्त इदमेव तत्वमिति | उठे डुए अन्य भावको भी यही 
५ दा - | परसार्थतत्त्व है? इस अकार दिखा 
स्‌ त॑ - भावमात्मभूत पर्यत्यय- | देता है वह उसी भावको आत्मभूत 


झ्ां० भ्ा० ] > - चैतथ्यप्रकरण, यू 
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महमिति वा मसेति चा।तं च | हुआ देखता है [ और समझता है 
2 कि-] "मैं यही हूँ! अथवा “यही 
द्रशर स सावोथ्यति यो दर्शितों | ३ खरूप है? । तथा उस द्र्टाकी 


भाषोज्सौ भूत्वा रक्षति । स्वेचा- भी, जो साव उसे दिखाया गया 
है, तद्॒प होकर रक्षा करता है; 


स्मना सर्वतो निरुणद्धि । | अर्थात्‌ उसे सब प्रकार अपने खरूप- 
से निरुद्ध कर देता है| उसी भावमें 
जो अहृ--आम्रह अर्थात्‌ “यही तत्त्व 
इद्मेव तत्त्वमिति स त॑ ग्रहीतार- | है? इस प्रकारका अमिनिवेश है 
चह्द उस भावके ग्रहण करनेच्राछेकों 
ग्राप्त ढ्वोता है, अर्थात्‌ उसके आत्म- 
तीस्यथः ॥ २९॥ खरूपको प्राप्त हो जाता है ॥र५॥ 


तसिन्ग्रहस्तदूग्रहस्तद भिनिवेश३ 
म॒ुपेति । तस्थात्मभाव॑ निगच्छ- 


+>है६>6४७०२१«+- 
आत्मा सर्वाधिष्ठान है' ऐसा जाननेवाला ही परमार्थदर्शी है 
एसैरेषोपपृथग्मावेः. प्थगेबेति. छक्षितः । 
एबं यो वेद तत्त्वेन कल्पयेत्सो5विशज्धितः ॥ ३० ॥ 
[ इस अकार सबका अधिष्ठान होनेके कारण ] इन प्राणादि अप्रथय्‌ 
भावोंसे [प्रथक्‌ न होनेपर भी अज्ञानियोंद्वारा | यह्द आत्मा भिन्न ही माना 
गया है । इस बातको जो वास्तविकरूपसे जानता है वह निःशंक होकर 
[ बेदार्थकी ) कल्पना कर सकता है ॥ ३० ॥ 
एसेः. आणपादिभिरात्मनो- | र्जुमें कल्पित सर्पादि भावोंसे 
उशथग्भूतरप्थग्भावैरेष- आत्मा रखज्जुके समान यह्द आत्मा अपनेसे 


रखरिव सर्पादिविकल्पनारूपेः अपृथर्भूत ग्राणादि अप्तथस्भावोंसे 
बह प्रथक्‌ ही है--ऐसा मखोंको रक्षित-- 


पृथगेंवेति लक्षितोंअमिलक्षितों | अभिलक्षित अर्थात्‌ निश्चित हो रहा 
निश्चितों मूढेरिल्यर्थः । विवेकिनां | है ! विवेकियोंकी इथ्टिमें तो “यह 


चर मसाण्डक्योपनिषद्‌ [ सोौ० को 
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तु र|ज्ज्वामिव कल्पिताः सर्पादयो | जो कुछ है सत्र आत्मा ही है?” इस 
नात्मव्यतिरेकेण. प्राणादय+ | श्रुतिके जजुसार रूज्जुमें कल्पित 
सन्तीत्यभिप्राय३ “हु सर्च | सपीदिके समान ये ग्राणादि आत्मा- 
यदयमात्मा?? (ज्ृ० उ० २।७। | से भिन्र हैं ही नहीं-ऐसा इसका 

६, ४७ । ५। ७) इति श्रुतेः । | तात्पर्य है । 
एवमात्मव्यतिरेकेणासच्यं इस प्रकार रज्जुमें कल्पित सर्पक्रे 
रज्जुसर्पवदात्मनि कल्पिताना- समान जो आत्मामें कल्पित पदार्थो- 
. .__., .... . का आत्माके सित्रा असत्यत्व समझता 

मात्मानं च केवल निर्विकल्पं 
परमार्थतः निर्तिकल्प जानता है. बह 
सोध्विशडकितो बेदार्थ विभागतः निःशंक होकर वेदार्थकी यह वाक्य 
कल्पयेत्कल्पयतील्यर्थ+-इंदमेचं- | है और यह अन्यार्थपरक हैं? इस 
प्रकार विभागपूर्वक कल्पना कर 
झनध्यात्मविदनेदाज्ज्ञातुं शक्तोति जो अध्यात्मतत्त्कको नहीं जानता 
तत्त्वत्त+ न श्यनध्यात्मवित्कश्रि- | वह पुरुष तत्त्वतः वेदोंको भी नहीं 
6८ ति.ः हरि ५ | जाननेवाला पुरुष किसी भी कर्मफल- 
२) इंति हि मानव | क्षो प्रात नहीं करता”? ऐसा मसुजी- 
++ह६-२६३७ड्े न 
द्वैवका असत्यत्व वेदान्तत्रेद्च हे 

तस्तदेतद्वेदान्तप्रमाणाब॒गत- असत्यता बतछायी है वह वेदान्त- 
प्रमाणसे जानी गयी हैं--इस आइशयसे 


है तथा आत्माकों श्रुति और युक्तिसे 
यो बेंद तच्चेन श्रुतितों झुक्तितश् 

इस अर्थका ग्रतिपादन करनेबाला 
पर वाक्यभदोज्ल्यपरमिति । न रा 

सकता है-यह इसका तात्पर्य हैं । 
ल्क्ियाफलझपाइजछुते”!. ( मजु० जान सकता | “जचध्यात्मतत्तको न 
बचनस्‌ ॥ ३० ॥ का भी बचन है॥ ३० ॥ 

यदेतद्द्वैतस्थासच्चसुक्तं युक्ति- | यह जो थयुक्तिपूर्वकक: द्ैतकी 

'मसित्याह--- कहते हैं-- 


झां० भरा० यु 


चैकथ्यघकरण 


य्र 
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स्वम्नमाये यथा 


हद है 92५ 
इंध गनन्‍धबंनगर यथा । 


तथा विश्वमिदं दृपं बेदान्ते्ु विचक्षणेः ॥ ११ ॥ 
जिस प्रकार स्व और माया देखे गये हैं तथा जैसा गन्धर्व-नगर 


जाना गया है उसी अकार क्चिक्षण 
देखा है ॥ शश्ज 

खम्श्न साया च खमसाये ' 
असहस्त्वात्मिके असस्यो सह- 
स्त्वात्मिके इच ठकक्‍्येते 
अविवेकिशिः । यथा च ग्रसारित- 
पण्यापणगहप्रासाद्खीपुंजनपद्‌- 
व्यवहाराकीर्णमिव गन्धर्वनगरं 
इब्यमानमेच सदकस्मादमावतां 
गत॑ं इछस्‌, यथा च॒ स्वप्तमाये 
चंऐ असदूपे, तथा विश्वमिदं छेतं 
समस्तससद्च्ट्टम्‌ ; 

क्तेस्थाह-वेदान्तेषु । "सिह | 
नानास्ति किंचन” (क०उ० २१ 
११च्च० उ० ४३४१ १९) “इन्द्रो 
सायाभि४# (क््ू०छ3० २१०) १९) 
“आत्मेचेद्सग्रआसी द्‌/(छू० उ० 
१५१४।१७)“ब्रह्म वा इदसग्र आ- 
सीत”(दु० उ० १।४। १०)“ड्वितती- 


पुरुषोंने वेदान्तोंमें इस जगतको 


अविवेकी पुरुपोंद्मारा खप्त और 
माया, जो अखसइस्तुरूप अथौत्त्‌ 
असत्य हैं, सद्दस्तुरूप देखे जाते हैं । 
जिस प्रकार विस्तृत दूकान, त्राजार, 
गृह, आसाद और नगरनित्रासी जी- 
पुरुषोंके व्यवह्यारसे भरपूर-सा गन्घर्व- 


' नगर देखते-ही-देखते अकस्मात्‌ 


अभावक्रो ग्राप्त होता देखा गया है, 


, और जिस ग्रकार ये खम्त और माया 


असद्ूूप देखे गये हैं, उसी अ्कार 
यह विश्व अथोत्‌ समस्त द्वेत असत्‌ 
देखा गया है । 


| 


कहाँ देखा गया हैं? इसपर 


कहते हैं-वेदान्तोंमें | “यहाँ नाना 


ग 3:79 


कुछ नहीं है?! “इन्द्रने मायासे? 


“्पहके यह आत्मा ही था! 


“पहले यह ब्रह्म ही था” “दूसरे- 


याहे सं सवति” (ज्च०उ० १॥४। से निश्चय भय होता है” “उससे 


पड 


माण्ड्क्योपनिपद्‌ 


[ गौ० को० 
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२) “न तु तद॒ह्वितीयभस्ति” | दूसरा कोई नहीं है” “जहाँ इसके 


(क्वु० उ० ७] ३ । २३४ ) ““अन्र 
स्वस्थ सर्वमात्मैवाभूत”  (छु० 
उ० ४। ५। १५) हत्यथादिषु 
विचक्षणेनिपुणतरवस्तुद शिंमिः 
पण्डितरित्यथः । 


“तमश्थम्रनिर्भ॑ द्ट वर्षबुद- 
बचुद्संनिभम्‌ । नाशग्रायं सुखा- 
द्वीन॑ नाशोत्तरमभावशस! इति 
व्यासस्व॒तेः ॥ ३१॥ 


छिये सच आत्मा ही हो गया है? 
इत्यादि वेदान्तोंमें व्चिक्षण अर्थात्‌ 
निपुणतर वस्तुदर्शी पण्डितोंद्ारा 
देखा गया है--यहू इसका 
तात्पर्य है । 


“यह जगत्‌ अँधेरे गढ़ेके समान 
और वर्षाकी बूँदके सद्श नाशग्राय, 


। छुखसे रहित, और नाशके अनन्तर 


अभाबको प्राप्त हो जानेब्रात्य देखा 
गया है”-...इस व्यासस्थतिसे भी 
यही बात ग्रमाणित होती है ॥३ १॥ 


++है€०89१६०७*- 
परमार्थ क्‍या है ? 


अक रणार्थोपसं हा रार्थेज्यं 
छोकः । यदा वित्थ द्वैतमास्मै- 
चैकः परमार्थतः संस्तदेद॑ निष्पन्न॑ 
भवति सर्वोष्यं लौकिको बैदिकशथ 
व्यवहारोज्विद्याविषयण एवेति । 
तदा--- 


यह ( आगेका ) छोक इस 
प्रकरणके विपयक्रा उपसंहार करनेके 
लिये है । जब कि द्वेत असत्‌ है. 
और एकमात्र आत्मा ही परमार्थतः 
सत्‌ है तो यह्द निश्चित होता है कि 
यह सारा छौकिक और बैदिक 
व्यचह्यार अविद्याका ही विपय है । 
उस अवस्थामें--- 


न निरोधों न चोत्पत्तिन बडे न व साधकः । 


. न मुमुक्षुने बे मुक्त इत्येषा 


परमार्थेता ॥ ३२ ॥ 


ज्ञां० भा० ] 


चैत्ध्यप्रकरण 


प्प््ू 
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न प्रत्य है, न उत्पत्ति है, न वद्ध है, न साधक है, न सुसुझ्षु है 
और न मुक्त ही हैं--यही परमार्थता है ॥ ३२ ॥ 


से निरोध+-निरोधनं मिरोधः 


अलूय१, उत्पत्तिजननस्‌, बहूः 
संसारी जीवभ, साधक+े साधन- 
चान्मोक्षय्र, . सस॒क्षुमोचनार्थी, 
मुक्तो विम्युक्तवस्धश । उत्पत्ति 
प्रलययोरभावाहुद्धादयों न 
सन्तीस्येषा परसाथता । 


कथमुत्पत्तिग्रलययोर भाव३, 
इत्युव्यते, दतस्थासत्त्वात्‌। “यत्र 
हि हेतमिय सवति? (ज्ू० छ० २। 
४११४) “थ इह नानेव पश्यति” 
(क०उठ० २१११०, ११) “आत्मै- 
चेदं सवेंस! (छा० उ०७।२०।२) 
“बक्लेयेदं सबेम!”” ( चुसिहोचर० 


७ ) “एकमेवाहितीयस*” (छा० ; 


उ०६]5२]१) “इदं सब 
यदयमात्माँ (च्चु० उ० २। 


, यहाँ नानाबत्‌ देखता है” 


न निरोघ है । निरोधनका ज्ञास 
निरोध यानी प्रव्च है । उत्पत्ति 
जननको, वद्ध-संसारी जीवको, 
सातन्रक मोक्षके सावनवालेको, मुसुक्ष 
मुक्त ढोनेकी इच्छावालेको और सुक्त 
वन्चनसे छूटे इुएको कहते हैं । 
उत्पत्ति और अल्यका अमाव होनेके 
कारण ये बद्ध आदि भी नहीं हैं-- 
यही परमार्थता है | 

उत्पत्ति और प्रब्यक्ा असाव 
किस प्रकार है ? इसपर कह्दा जाता 
है--छ्ेतकी असत्यता होनेके कारण 
(इनकी भी सत्ता नहीं हैं ]। 


“जहाँ द्त-जेसा होता है?! “जो 
&उाज्ा 
यह 


£> थे. 
खब्र आत्मा ही है” “पयह सत्र त्रह्म 
ही हे? दर प्द्क ही अद्वितीय! +पयह 
जो कुछ हे सत्र आत्मा है” इत्यादि 


४१६, 9७ । ५ । ७ ) इत्यादि- ! अनेकों श्रुतियोंसे ढुतकी असत्यता 
नानाशुतिस्यों छेतस्थासच्त्व॑ सिद्धण। सिद्ध होती है । 


सतो छुत्पत्तिः अलयों वा; 


सयान्नासत*र 


उत्पत्ति अधवा गअल्य सतकी ही 
हो सकती है, शहाश्ज्ञादि अस- 


शशबविषाणादेः । | (रतुक्की नहीं हो सकती । इसी 


नाप्यदड्धैतमन॒त्पयते छीयते वा । | अकार उद्चेत “वस्तुसी उत्पत्व या 


प्र 


माण्ड्क्योपनिपद्‌ 


[ गौ० का० 
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अद्य॑ चोल्पत्तिश्रलकूयवच्चेति विग्न- 
तिपिद्धस्‌ । 
अस्तु पुनद्वैतसंज्यवहारः स 


रखज्जुसपंवदात्मनि प्राणादिकक्षणः 
कल्पित इत्युक्तम्‌ । न हि. मनो- 


विकल्पनाया रज्जुसर्पादि- 
लक्षणाया रज्ज्वां. प्रठढय 
उत्पत्तियाँ । न॒च सनसि 


रज्जुसपैस्थोत्पत्तिः प्रछयो वा न॒ 
चोभमयतो वा । तथा सानसत्वा- 
विशेपाद्ह्तस्थ । न हि. बियते 
सनसि सुघुप्ते वा छेत॑ गुदमते । 

अतो. सनोविकलपनासात्रं 
द्वैतमिति सिद्धम । तसास्खत्त 
द्वेतस्थासस्वानिरोधाद्यमावः 
परमार्थतेति । 

य्येव॑ दंताभावे शाख॒व्यापा रो 
अत्यवादाणद्या नाडेते विरोधात्‌ |] 
तब्जिबत्तनन्न तथा च सत्यहेतस्य 


चस्तुत्वे प्रमाणाभावाच्छन्यचाद- 


लीन नहीं छोती | जो जद्दय हो 
वह उत्पत्ति-प्रछ्यवानू, भी हो-यह 
तो संर्बथा विरुद्ध है । 

इसके सिवा जो प्राणादिरूप 
द्वैतन्यवह्वार है बह रख्जुमें . सर्पके 
समान आत्मामें ही कल्पित है-यह 
बात पहले कद्दी जा चुकी है। रज्जु- 
सर्पोदिरुय मनोविकल्पकी भी रख्जुमें 
उत्पक्ति या प्र्य नहीं होती । 
रज्जुसरपकी उत्पत्ति या प्रठकय न तो 
मनमें ही होती है और न [मन 
और रखज्जु ] दोनोंहीमें । इसी प्रकार 
ड्ैलका भनोमयत्व भी समान ही है, 
क्योंकि मनके समाहित अयवा खुषघुप्त 
हो जानेपर द्वैतका प्रहण नहीं होता। 

अतः यद्द सिद्ध हुआ कि द्वेत 
सनकी कल्पनामात्र है। इसकढिये 
यह ठीक ही कहा है कि हेतकी 
असत्यता होनेके कारण निरोधादि- 
का अभाव ही परमार्थता है। 

पूर्व ०--यदि ऐसा है तो शाख्रका 
व्यापार हेतका अभाव ग्रतिपादन 
करनेमें ही है, अद्वेत-वोधमें नहीं; 
क्योंकि इससे विरोध आंता है ।% ऐसी 
अवस्थामें अद्वैतके वस्तुलमें कोई 
असाण न होनेके कारण शूज्यवादका 








% क्योंकि द्वैतवका अमाव प्रतिपादन करनेसे ही यह नहीं समझा जा 
सकता कि शाज्ञकों- अद्वैतकी सत्ता अमीष्ट है| 
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असज्न4/ द्वेतस्थ चामाबात्‌ ) 


नः रज्जुसपांद्विकस्पनाया 
निरास्पद॒त्वान्ुपपत्तिरिति अत्यु- 
क्तमेतस्कथमुजीवयसी त्थाह--- 
रज्जुरपि सर्पेविकस्पस्थास्पद भूता 
विकल्पितेवेति. इष्टाल्ताहुप- 
पत्तिः । 

न, विकस्पनाक्षयेडविकल्पि- 
तस्याविकल्पित॒त्वादेव सच्चोप- 
पत्तेः । रज्जुसरपंवदसच्चमिति 
चेत्‌ * न; एकान्तेनाविकल्पि- 
तत्वादचिकल्पितरज्ज्वंशवत्माक्‌ 
सर्पामावविज्ञानात्‌ । विकल्प- 
बितुथ्च आग्विकल्पनोस्पत्ते३ 
सिद्धत्वास्युपगसाद्सच्वाजुप- 


पत्ति3 ) 
१३---१४ 


असंग उपस्थित हो जाता है; क्योंकि 
द्वेतका तो अभाव ही है। 


सिद्धान्ती-ऐसी बात नहीं है; क्यों- 
कि रज्लु-सपौदि विकल्पका निराधार 
होना सम्भव नहीं है--इस ग्कार 
पहले निराकरण कर दिये जानेपर मी 
इसी शंकाको फिर क्‍यों उठाता है £ 
इसपर [ शून्यवादी ] कहता है-- 
'सर्पश्नमकी अधिष्ठानभूता रज्जु भी 
कल्पिता ही है। इसलिये यह 
इष्टान्त ठीक नहीं है ।? 


सिद्धान्ती-नहीं,. कल्पनाका 
क्षय हो जानेपर अविकल्पित आत्मा- 
की सत्ता उसके अविकल्पितत्वके 
कारण ही सम्भत्र हो सकती है । 
यदि कहो कि रखज्जु-सर्पके समान 
उसकी असत्ता है, तो ऐसा 
कहना ठीक नहीं, क्योंकि वहन 
अविकल्पित रज्जु-अंशके समान 
सपौभावके विज्ञानके पहलेसे ही 
सर्वथा अचिकल्पित रूपसे विद्यमान 
है। इसके सिवा, जो विकल्पना 
करनेवाला होता है उसे विकल्पकी 
उत्पत्तिसे पहले ही विद्यमान खीकार 
करनेके कारण उसकी असत्ता नहीं 
मानी जा सकती । 


पट 


माण्ड्रक्योपनिषद्‌ 
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कर्थ पुनर व्यापाराभावे 


शाखस्य देतविज्ञाननिवर्तकत्वम्‌ 
नैप दोपः । रज्ज्वाँ सर्यादि- 
चदात्सनि द्ेतस्थाविद्याध्यस्त- 
त्वात्‌ । कथम्‌ * खुख्यहं दुभ्खी 
मूढी जातो स्तो जीणों देहवान्‌ 
पद्यामि व्यक्तोज्व्यक्तः कर्ता 
फली संयुक्तो विद्युक्तः छीणों 
बद्धोज्ह॑ ममैत इत्येबसादयः सर्व 
आत्मस्यध्यारोप्यस्ते । आत्मै- 
तेष्वलुगतः सर्चत्राव्यभिचारात्‌ । 
यथा सर्पघारादिभेदेषु रज्जुः । 
यदा चेव॑ जि 
सिद्धस्वान्न कर्तव्यत्व॑ं शास्तेण । 
अक्ृतकर्दू च शास्॑ कुतालु- 


कारिस्वेष्ममागम्‌ । यतोडिय्या- 


/छ 





पूर्व ०-किन्त_ आत्मस्वरूपमें 
प्रमाणकी गति न होनेपर भी शाख 
दैतविज्ञानक्ा निवर्त्तक कैसे है: 


सिद्धान्ती-[यहाँ] यह दोप नहीं 
है, क्‍योंकि रज्छुमें सपोदिके समान 
आत्मामें अविदयाके कारण द्वैतका 
अध्यास है। किस प्रकार --'मैं छुखी 
हूँ, ढुःखी हैँ, मढ़ हूँ, उत्पन्न हुआ हैँ. 
मरा हूँ, जराग्रस्त हैँ, देहघारी हूँ, 
देखता हूँ, व्यक्त हूँ, अन्यक्त हूँ, कतो 
हूँ, फलचान हूँ, संयुक्त हूँ, विशुक्त हूँ, 
क्षीण हूँ, इद्ध हैँ, ये मेरे हैं-- 
इत्यादि प्रकारके सम्पूर्ण विकल्प 
आत्मामें आरोपित किये जाते हैं, तथा 
आत्मा इनमें अनुस्यूत है, क्योंकि 
उसका कहाँ भी व्यमिचार नहीं है, 
जैसे कि सर्प और घारा आदि भेदोंमें 
रज्जु 


जच कि ऐसी बात है तो विशेष्य- 
रूप त्रह्मके खरूपकी ग्रतीति सिद्ध 
डहोनेके कारण उसके सम्बन्धमें 
शासत्रकों कुछ कर्तव्य नहीं है । शाज 
तो असिद्ध वस्तुको सिद्ध करनेबाला 
है; सिद्ध वस्तुका अनुवाद करनेसे 
चद्द प्रसाण नहीं साना .जाता | 


झां०ग भा० ] 
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ध्यारोपितसुखित्वादिविशेषग्नति- | क्योंकि अविद्यासे आरोपित छुखित्व 


बन्धादेवास्मनः खरूपेणानवस्थान 


सखरूपावस्थानं च श्रेय इति 
सुखित्वादिनिवतंक गा 
आत्मन्यसुखित्वादियग्रत्ययकरणे 


नेति नेत्यस्थूलादिवाक्येः । आत्म- 


स्वरूपचद्सुखित्वाद्यपि सुखित्वा- 
दिभेदेए नाजुच्त्तोजस्ति घर्मः। 
यद्जुदंचः. स्थान्नाध्यारोपित- 
सुखित्वादिलक्षणो विशेषः । 
यथीष्णत्वगुर्णविशेषवत्यतो 
शीतता । तस्मान्निर्विशेष एवॉ- 
ल्मनि सुखित्वादयों विशेषा३ 
कल्पिताः | यक्ष्यसुखित्वादिशास्र- 
3सात्सनस्तत्खुखित्वादिविशेषनि- 
इच्यर्थमेषेति सिद्धम्‌। “सिद्ध तु 
निवर्तकत्वाठ” इत्यागसविदां 
खतज्नस्‌ ॥ ३े२ ॥ 






आदि विश्येष प्रतिबन्धकोंके कारण ही 
आत्माकी खरूपसे स्थिति नहीं है, 
और खरूपसे स्थिति ही श्रेय है; इस- 
लिये "नेति-नेति! और “अस्थूल्म! 
आदि वाक्योंसे आत्मामें असुखि- 
त्वादिकी अतीति करानेके द्वारा 
शाखसत्र [ उसमें आरोपित ] खुखित्व 
आदिकी निच्ृचत्ति करनेवाला है। 
आत्मससरूपके समान अखुखित्व 
आदि भी खझुखित्व आदि भेदोंमें 
अलुब्ृत धर्म नहीं है । यदि वह भी 
अनुच्त्त होता तो उसमें खुखित्व 
आदिर्ूप विशेष घर्मका आरोप नहीं 


| किया जा सकता था, जिस प्रकार कि 


लष्णत्वधर्मविशिष्ट अप्निमें शौतत्वका 
आरोप नहीं किया जा सकता । 
अतः सुखित्वादि विशेष निर्विदोप 
आत्मामें ही ऋलपना किये गये हैं । 
इससे सिद्ध छुआ कि आत्माके 
विषयमें जो अखुखित्व « आदि 
शाखतर है वह सुखित्व आदि विशेषकी 
निद्धत्तिके डी लिये है। शासत्र- 
बेत्ताओंका सूतन्न सी है---“'[ खुखित्व 
आदि घर्मोका ]_ निवर्चक होनेसे 
[ अस्थूछम आदि ] शात्षकी प्रामा- 
णिकता सिद्ध होती है” ॥३२।॥ 


++ईधन कप न्स्‍ड्रे+न 
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अद्वैतभाव ही मज्ञलयय है 


पूर्व'छोकार्थेस्स हेतुमाह-- 


भाबैरसड्विरेवायसहयेन 


भावा अप्यहयेनैव तस्मादठयता 


पूर्व छोकके अर्थका छेतु बत-: 


छाते हैं--- 


कल्पितः । 
शिवा ॥ शशा 


न्च्‌ 


यह ( आत्मतत्त्व ) आणादि असद्भावोंसे और अद्दैतरूपले कल्पित 
है | वे असद्भाच भी अद्नैतसे ही कल्पना किये गये हैं । इंसलिये अद्वेत्त- 


भाव ही मनज्नज्मय है॥ ३१३ ॥ 
यथा रज्ज्वामसद्धिः सर्प 
धारादिभिरहयेन 'च रज्जुद्रव्येण 
सताय॑ सर्प इयं धारा दण्डोज्य- 
मिति या रज्जुद्रव्यसेव कलप्यत 
एवं प्राणादिभिरनन्तेरसह्लिरेवा- 
विद्यमाने, न परमाथत 
हग्रचलिते मनसि कशथ्मिह्लाव 
उपलक्षयितुं शक्यते केनचित्‌; 
न चात्मन/ः  अचलनमस्ति$ 
ग्रचलितस्थैचोपलूम्यमाना सावा 
न परमार्थतः सन्‍्तः कल्पयितुं 
शक्या+--अतोब्सक्धिरेच प्राणादि- 
भावैरदयेन च परमार्थतता- 
स्मना रज्जुवत्सबंधिकल्पास्पद- 
भूतेनायं खथमेवात्मा कल्पित३ 
सदेकसमायो5्पि सन्‌ । 








जिस प्रकार रज्जुमें अविद्यमान 
सर्प घारा आदि मावोंसे तथा 
विद्यमान अद्वितीय रज्जुद्॒न्यसे “यह, 
सर्प है, यह घारा है, यह दण्ड है” 
इस प्रकार रख्जुद्बन्य ही कल्पना 
किया' जाता है. उसी प्रकार 
ग्राणादि अनन्त असतः-अविद्यमान 
अर्थात्‌ जो परमार्थतः नहीं हैं, [उन 
भावोंसे आत्मा बिकल्पित हो रहा है)- 
क्योंकि चित्तके चछायमान न दोनेपरे 
किसीके द्वारा कोई भाव उपछक्षित 
नहीं हो सकता, और आत्मामें , 
अचलन है नहीं; तथा केवछ चलछाय- 
मान चित्तमें ही उपलब्ध होनेवाले 
भाव परमसार्थतः सत्य हैं--ऐसी कल्पना 
नहीं की जा सकती | अतः यह 
आत्मा, खय॑ एकमात्र सत्खभाव होने- 
पर भी, असत्खरूप ग्राणादि भाषोंसे 
तथा रज्जुके समान सब ग्रकारके 
विकल्पके आश्रयभूत परमार्थ सत्‌ 
आत्मखरूपसे कल्पित है | 
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ते च प्राणादिभावा अप्यद्- 
येनैन सतात्मना चिकल्पिताः | 
न हि निरास्पदा कार्चित्कल्प- 
नोपलूभ्यते; अतः सर्वकल्पना- 
स्पदत्वास््ेनात्मनाइयस्याव्य- 
मिचारात्कल्पनावस्थायासप्यढ- 
यता शिवा । कल्पना एव 
स्वशिवा३ । रज्जुसर्पांदिचत्तासा- 
दिकारिण्यो दि ताः । अद्दयता- 
भयातः सेव शिवा ॥ ३३॥ 


बे प्राणादि भाव भी अद्दय सत्खरूप 
आत्मासे ही कल्पना किये गये हैं, 
क्योंकि कोई भी कल्पना निराधार 
नहीं हो सकती । अतः समस्त 
कल्पनाकी आश्रयभूता होनेसे और 
अपने खरूपसे अछयका कमी 
व्यभिचार न होनेसे कल्पना अवस्था- 
में भी अद्दयता ही मन्नछमयी है | केवक 
कल्पना ही अमद्जल्मयी है, क्योंकि 
वह रज्जु-सर्पादिके'समान भय आदि 
उत्पन्न करनेबाढी है । अहयता 
अभयरूपा है, इसलिये वही मज्ञरू- 
मयी है ॥ ३१३ ॥ 


+*ह६8४८79+- 
तत्त्ववेत्ताकी डष्टियें नानात्वका अत्यन्ताभाव हे 


कुतश्ाहयता शिवा ९ नाना- 
भूत एथक्त्वमन्यस्थान्यस्ायत्र 
इष्टं तन्नाशिव भवेत्‌ । 


और भी अद्वयता क्‍यों मन्नरूमयी 
है ?- जहाँ एक वस्तुसे दूसरी वस्तुका 
सानाभूत पार्थक्य देखा जाता है. 
वहीं अमन्नबल छहो सकता है। 
६ किन्चु---] 


नात्मसावेन नानेदं॑ न स्वेनापि कर्थंचन । 


न पृथडः नाएथक्रिचिद्ति तत्त्वविदों विढुः ॥ ३४ ॥ 
यह नानात्व न तो आत्मखरूपसे है और न अपने ही स्वरूपसे 
कुछ है । कोई भी वस्तु न तो ब्रह्मसे प्ृथक्‌ है और न अप्रथक्‌ ही--ऐसा 


तच्चवेत्ता जानते हैं ॥ ३४ ॥ 


श्ण्ग 


भाण्ड् क्योपनिषद्‌ 


, [ गौ० का० 
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नश्त्राहये परमार्थसत्यात्मनि 
आणपादिसंसारजातमिद जगदा- 


इस अद्वितीय परमार्थ सत्य 
आत्मामें यह ग्राणादि संसारजातरूप 
जयव्‌आत्ममावसे-परमार्थ सत्यरूपसे 


ल्सभावेन परसार्थखरूपेण निरूप्य-| निरूपण किये जानेपर नाना अर्थात्‌ 


मार्ण नाना वस्त्वन्तरभूतं सवति। 
यथा रज्जुखरूपेण  श्रकाशेन 
निरूप्यमाणी न नानाभृतः 


कलिपितः सर्पोड्स्ि तद्धत्‌ | नापि 
खेन प्राणाद्यात्मनेद॑विद्यतते 
कदाचिदपि रज्जुसरपबत्कलिपि- 
तत्वादेव । 

तथान्योन्य॑ न प्रथक्‍्प्राणादि 
वस्तु यथाश्वान्महिष३ प्थग्विद्यत 
एवयस। अतोथ्सत्त्वाज्नाएथण्वियते 
अन्योन्य परेण वा किंचिदिति 
एवं. परमार्थतत्त्वमात्मबिदो 
ब्राह्षणा त्रिदु; । अतोड्शिवहेतु- 
स्वासाबादद यतैव शिवेस्य- 


सिप्रायः ॥ ३७ ॥। 
37 


पृथक्‌ वस्तुके अन्त्भूत नहीं रहता। 
जिस मार गप्रकाशद्वारा रज्जुरूपसे 
निरूपित द्वोनेपर कल्पित सर्प प्थकू- 
रूपसे नहीं रहता उसी भ्रकार 
[परमार्थरूपसे निरूपण किया जानेपर 
जगत्‌ आत्मासे प्ृथक्‌ वस्तु नहीं 
ठहरता )) और न यह, रज्जु-सर्पके 
समान कल्पित होनेके कारण ही, 
अपने आणादिखरूपसे कमी कुछ 
रहता है । 

तथा जिस प्रकार घोडेसे भैंस 
पृथक्‌ है उस प्रकार प्राणादि बस्तु 
आपसमें भी प्रथक्‌ नहीं हैं । इसी- 
लिये असद्गभूप होनेसे आपसमें अथवा 
किसी अन्यसे कोई बस्तु अपृूथक्‌ भी 
नहीं है--ऐसा आत्मज्ञ ब्राह्मणछोग 
परमार्थतत्तको जानते हैं । अतः 
अमच्चछकी हेतुताका अभाव होनेसे 
अद्दयता ही मज्जुऊमयी है--यह इसका 
तात्पय है ॥ ३४ ॥ 


>+ इसका सन 


शां० भा० ] 


चैतध्यप्रकरण 


श्ण्रे 
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इस रहस्यके साक्षी कौन थे ? 


तदेतत्सम्यग्द्शन स्तयते--] 


अब इस सम्यग्ज्ञानकी स्तुति की 


| जाती है--- 
बीतरागसयक्रोपैसनिभिवेंदपारगः | 


निर्विकल्पो हाय॑ दृष्टः अपब्वोपशमो5ठयः ॥ ३५॥ 
जिनके राग, भय और क्रोध निर्चत्त हो गये हैं उन वेदके पारगामी 
सुनियोंद्वारा ही यह निर्विकल्प प्रपश्नोपशम अदय तत्त्व देखा गया है ॥३७ा। 


बविगतरागभयहेपक्रोधादिसवे- 
दोयेः स्बेदा समिभिमेननशीरै- 


जिनके राग भय और क्रोधादि 
समस्त दोब निवृत्त हो गये हैं उन 
मुनियों अर्थात्‌ सर्वदा मननशीछ 


विंवेकिमिवेंद्पारगैरवगतवबेदार्थ- | शिविकियों और वेदके पारगामियों 


तस्वैज्ञानिभिनिविकल्पः सबेबि- 
कल्पशल्पोष्यमात्मा दए. उपलब्धो 
बेदान्तार्थतत्परेः प्रपश्वोपशस+--- 
अपशच्चो देतमेद्विस्तारस्तस्थोप- 
शुमोज्मानबो यखिन्स आत्मा 
अपश्वोपशसीञ्त ण्वहयो 
विगतदोपेरेव पण्डिलैंवेंदान्ताथ- 
तत्परेः संन्‍्यासिभिः परमसात्सा 
द्रष्ट' शकक्‍्य$, नान्‍्ये रागादिकछू- 
पितचेतोभिः स्वपक्षपातिदशञने- 
स्तार्किकादिभिरित्यमिग्रायश रेणा 


यानी वेदार्थके मर्मज्ञ वेदान्तार्थ- 
परायण तच्चज्ञानियोंद्रार यह 
सत्र प्रकारके विकल्पोंसे रहित 
निर्विकल्प और प्रपश्लोपशम--द्वैतरूप 
भेदके विस्तारका नाम श्रपश्व है. 
उसकी जिसमें निर्त्ति हो जाती है. 
वह आत्मा अपब्ोपशम है-इसीलिये 
जो अह्ृवय है ऐसा यह्व आत्मा पण्डित 
यानी वेदान्तार्थमें तत्पर, दोषहीन 
संन्यासियोंद्वारा ही देखा जा सकता 
है । जिनके चित्त रागादि दोषसे 
दूषित हैं और जिनके दर्शन अपने 
पक्षका आग्रह करनेवाले हैं उन 
अन्य तार्किकादिको इस आत्माका 
साक्षात्कार नहीं हो सकता-यह 
इसका अमभिआ्नाय है ॥ ३८ ॥ 


श्ण्छ मसा्ड्क्योपनिपद्‌ [ गौ० का० 
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तत्त्वदर्शनका आदेश 

यखात्सर्वानर्थश्रशमरूपत्वाद- | क्योंकि सम्पूर्ण अनर्थोका निज्तत्ति- 
ह्व्यं शिवमसभयस्‌--- स्थान होनेसे अद्दयत्व ही मद्नल- 
सय और अभयरूप है--- 

तस्मादेव॑ विदित्वैनमहते योजयेत्स्म्तिस्‌ । 

अटछैत॑ समजुआप्य. जडबल्लोकसाचरेत्‌ ॥ ३६ ॥ 

इसलिये इस ( आत्मतत्त्व ) को ऐसा जानकर अड्वैतमें मनोनिवेश करे 
और अह्ततत्त्वको प्राप्त कर छोकमें जडत्रत्‌ व्यवहार करे ॥ ३६ ॥ 


अत एवं विदित्वैनसद्देते स्ख॒तिं 
योजयेत्‌ । अद्वेतावगमायैव स्खतिं 
क्ुर्यादित्यर्थः। तच्चाद्वेतमवगम्या- 
हसरिसि परं॑ अत्मेति विदित्वा- 
शनायादतीतं साक्षादपरोक्षादज- 
सात्मानं॑ सवृछोकव्यवहारातीत॑ 
जडवलछोकमाच रेत्‌ । अप्रख्याप- 
यज्ञास्मानमहसेवंबिध इत्यसि- 
आय ॥ ३६॥ 


इसलिये इसे ऐसा जानकर अद्वैत- 
में मनोनिवेश करे; अर्थोत्‌ अद्वैतचोध- 
के छिये ही चिन्तन करें। और 
उस अद्वेतको जानकर अर्थात्‌ “मैं 
ही परत्रह्म हूँ” ऐसा ज्ञान -प्राप्तकर, 
यानी सम्पूर्ण छोकज्यवहारसे शल्य, 
भोजनेच्छा आदिसे अतीत; साक्षात्‌ 
अपरोक्ष अजन्मा आत्माको अजुभव- 
कर लोकमें जड्चत्‌ आचरण करे। 
तात्पर्य यद्द है कि "मैं ऐसा हैँ 
इस प्रकार अपनेको ग्रकठ न करता 
डुआ व्यवहार करे ॥ ३२६ [ 


२+हं६६९३७०३०- 
तत्वदर्शीका आचरफप 


कया चर्यया लछोकमाचरे- 
दित्याह-- 


ज्लेकमें कैसे व्यचहारसे आचरण 
करे १ इसपर कहते हैं--- 


निस्त॒तिरनिनमस्कारों निःस्वधाकार एवं च। 
. “- चल्ाचलनिकेतश्च यतियौदहच्छिको भवेत्‌ ॥ ३७॥ 


जां० भा० ] 


चैतथ्यम्रकरण 


श्ण्ज 
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यतिको स्तुति नमस्कार और खथघाकार ( पैत्रकर्म ) से रहित 
हो 'चल् ( शरीर ) और अचल (आत्मा ) में ही विश्राम करनेवाल्य 
होकर याइच्छिक _( अनायासलूब्घ बस्तुद्दारा सन्तुद् रहनेवाल्य ) हो 


जाना चाहिये ॥ ३७ ॥] 


स्तुविनमस्कारादिसवेकर्स- 
चर्जितस्त्यक्तसर्वंचाह्यैवणः अति- 
पन्नपरसहंसपारिव्राज्य इत्यमि- 
ग्राय+--/एतं वे तसमात्मान 
विदित्वा/ (च्चु० उ० ३३५) १) 
इत्यादिश्रुतेः. “तदूबुद्धयस्त- 
दात्मानस्तज्षिष्ठास्तत्परायणाश 
( गीता ५। १७ ) इत्यादि- 
स्वतेश्व--चर्ल शरीर अतिक्षण- 
सनन्‍्यथाभाचात्‌, अचलसात्म- 
तच्वस्‌ू , यदाकदाचिह्लोजना- 
दिव्यवहारनिसिचसाकाशवद चल 
स्व॒रूपसात्सतत्त्यभात्मनो निकेत- 
माश्रयमात्मस्थिति विरुतत्याहल 
समिति सन्‍्यते यदा तद( चलो देहो 
'निकेतो यस्य सोथ्यसेवं चलाचलू- 
निकेतो विद्वान्न पुनर्वाद्यचिषया- 


स्तुति नमस्कारादि सम्पूर्ण कर्मोसि 
रहित तथा बाह्य एषणाओंका त्यागी 
हो, अर्थात्‌ “सिश्चय इस उस 
आत्माकों जानकर” इत्यादि श्रुति 
और “(जिनकी बुद्धि, आत्मा और 
निष्ठा उसीमें गो हुई हैं तथा जो 
उसीके शरणापन्न हैं?” इस स्घृतिके 
अनुसार परमहंस पारिन्ाज्य भांवको 
ग्राप्त हो-अतिक्षण अन्यथा सावक्तो 
ग्रासत होनेचाल्य होनेसे “चल शरीर- 
को कहते हैं तथा “अचका आत्म- 
तत्त्वका नाम है--इस प्रकार जब- 
तत्र भोजनादि व्यचह्यारके निमित्तसे 
आकाशके समान अव्चिल अपने 
खरूपभूत आत्मत्तत्वको जो अपना 
निकेत यानी आश्रय है उसे अथोत 
आव्मस्थितिको मूछकर जब "मैं हूँ? 
इस अकार अभिमान करता है, 
उस समय “चर यानी शरीर ही 
जिसका निकेत है--इस अकार विद्वान 
चलाचलनिकेत ड्ोकर अथोत्‌ फिर 
बाह्य विषयोंका आअय न करके 


शअ्रय४ स च याइच्छिको सवेत्‌ | | याइच्छिक दो जाय; तात्पर्य यह कि 


१्०च 


साण्डक्योपनिपद्‌ 


( गौं० का० 
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मात्रदेदस्थितिरित्यर्थ+ ॥ शे७ ॥। 


आच्छादन और ग्रासमाजसे जिसकी 
देहस्थिति है-ऐसा हो जाय ॥३१णा 


++इ६+69 जन 


अविचल तत्तानिष्ठाका विधान 
तत्त्वमाध्यात्मिक दृष्ठवा तत्त्व॑ इृट्टा तु बाह्यतः । 


तत्त्वीभूतस्तदारामस्तत्त्वादप्रच्युतो 


भवेत्‌ ॥ ३८ ॥ 


[ फिर बह विवेकी पुरुष ) आध्यात्मिक तत्त्को देखकर और बाह्य 
तच्वका भी अनुभव कर, तत्त्वीभूत और तत्त्वमें ही रमण करनेवाल होकर 


तच्बससे च्युत न हो ॥ ३८ ॥ 
वाह एथिव्यादितस्वम आध्या- 


स्मिक॑ च देहादिलक्षणं रज्जुसर्पा- | देंदादिस्हप 


दिवस्स्वप्मायादिवद्च असत्‌ 
“वबाचारम्भणं विकारो नामघे यम”! 
(छा० उ० ६॥१५१४ ) इस्या- 
दिश्वुतेश। आत्मा व सबाद्या- 
भ्यन्तरो ब्जोष्पूर्चोड्नन्तरो5- 
चाह्मः कृत्स्न आकाशवस्सवेगतः 
सक्ष्मोड्चलो निर्शुणों निष्कलो 
निष्क्रियः “तत्सत्यं स आत्मा 
तच्वससि”?(छा० उ० ६॥ ८-१६) 
इति अ्र॒तेः । इस्येवं. तत्त्य॑ डा 
.उच्चीभूत्तस्तदारामो न वाह्मरमणो 


घुथिवी आदि वाह्म तत्व और 
आध्यात्मिक. तक्त् 
“बाचारम्भणं विकारों नामधेयमस्‌? 
इत्यादि श्रुतिके अनुसार रख्जु- 
सर्पादिके समान एवं खप्त या मायाके 
समान मिथ्या हैं; तथा 4वह्द सत्य 
है, वह आत्मा है और चह्दी त्‌ है? 
इस श्रुतिके अनुसार आत्मा बाहर- 
भीतर विमान, अजन्मा, कारण- 
रृद्तित, कार्यरद्धित, अन्तर्वाहद्यश्न्य, 
परिपूर्ण, आकाशके समान सर्वगत, 
सूक्ष्म, अचछ, निर्मुण, निष्कछ और 
निष्क्रिय है। इस अकार तत्वका 
साक्षात्कार कर तच्वीभूत और उसीमें 
रमण करनेवाछा होकर अर्थात्‌ वाह्य- 
रत न होकर; जिस अरकार मनको 


बाँ० भा० ] 


चैतथ्यप्रकरण 


१०७ 
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यथातच्वदर्शी कब्रिचित्तमात्म- 
स्वेन अतिपन्श्चित्तचछनमलु 
चलितमात्मानं सन्यसानरत्त्वा- 
घ्वलितं देहादिभूतमात्मानं 
कंदाचिन्मन्यते ग्रच्युतोड्हमात्म- 
तत््यादिदानीमसिति। समाहिते 
तु मनसि कदाचित्तत्त्मभूत 
प्रसन्नात्मानं मन्‍्यत इदानीमसि 
तत््वीभूत इति; न तथात्मबि- 
हुवेत्‌ ॥ आत्मन एकरूयत्वा- 
त्खरूपगप्रच्यवनासम्भवाव् 
सदेव अक्षासीत्यप्रच्युतो मर्वेत्त- 
स्वात्सदाप्रच्युतात्मतत्त्वद्शनो 

भवेदित्यभिप्रायः “शुनि चेच 
ख्वपाके च पण्डिता। समदर्शिन/? 
(गीता १९। १८ ) ““समं सर्वेचु 
भूतेपु”? ( गीता १३। २७) 
इत्यादिस्वते+ ।३८॥ 


ही आत्मा माननेवाल कोई अतत्त्व- 
दर्शी पुरुष किसी समय चित्तके 
चज्वछ होनेपर आत्माको भी चलाय- 
मान मानकर अपनेको तच्चसे 
विचलित और देद्वादिरूप समझकर 
मानता है कि इस समय मैं तच्त्वसे 
च्युत हो गया हूँ तथा किसी समय 
चित्तके समाहित होनेपर अपनेको 
तत्वीमूत और प्रसन्न समझकर 
सानता है. कि इस समय मैं तत्त्वस्थ 
हूँ उसी प्रकार आत्मबेताको न हो 
जाना चाहिये; क्योंकि आत्मा सर्वदा 
एकरूप है और उसका खरूपसे च्युत 
होना भी सम्मव नहीं है) अतः वह 
सदा ही “'मैं ब्रह्म हैँ?” ऐसा निश्चयकर 
तच्चसे अ्युत न हो; तात्पर्य यह कि 
सदा द्वी अच्युत आत्मदर्शी हो, जैसा 
कि “कुत्ते और चाण्डाल्में भी विद्वानों 
की समान दृष्टि होती है??तथा ''सम्पूर्ण 
आूतोंमें समान भावसे स्थित” आदि 
स्वृतियोसे प्रमाणित होता है ॥३८ा॥ 


++हि६०8४७78«- 
इति श्रीगोविन्दभगचत्पूज्यपादशिष्यस्य परमहंसपरित्राजकाचार्यस्य 
श्रीशक्करभगवतः कृतीौ गौडपादीयागमशास््रभाष्ये बैतथ्यारूयं 


द्वितीय॑ ग्रकरणर [ २ ॥ 
अच्ञ।ा0-<-0<::+- 


अ्चेलंफ्करपणर 


-+आनैू४२०-: 


ओड्डारनिर्णय उक्त अपश्वो- 
पशमः शिवोज्छैत आत्मेति 
अतिज्ञासात्रेण | ज्ञाते छेत॑ न 
विद्यत इति च । तत्न दैताभावस्तु 
चैतथ्यप्रकरणेन खम्ममायागन्ध- 
चनगरादि्ष्टान्तैईश्यस्वायन्त- * 
वच्वादिदेतुमिस्तकेंण च॑ अति- 
पादितः । अद्वेत॑ किसागमसात्रेण 
प्रतिपचव्यमाहोखिसकेणापीत्यत्त 
आह-शकक्‍्यते तर्केणापि ज्ञाठुम्‌ ; 
तत्कथमित्यद्वेतप्रकरणमारभ्यते। 
उपास्थोपासनादिभेदजातं सर्वे 
वितर्थ केवलथात्माइयः परमार्थ 
इति खितमतीते प्रकरणे; यत+--- 


[ आगमग्रकरणमें ] ओक्कारका 
निर्णय करते समय यह यात केचछ 
ग्रतिज्ञामात्रपते कही है कि आत्मा 
पपश्चका निवुत्तिस्थान शिव, और 
अद्वैतसखरूप है तथा ज्ञान हो जाने- 
पर द्वैत नहीं रहता | फिर वैतथ्य- 
प्रकरणमें खप्न, माया और गन्धर्व- 
नगरादिके दुश्शन्तोंसि छृश्यत्व एवं 
आदि-अन्तवत्व जादि हेतुओंढारा 
तर्कले भी द्वैतके अभावका प्रतिपादन 
किया गया । किन्तु वह अद्वेत क्‍्या' 
शा्रमात्रसे ही ज्ञातन्‍्य है. अथवा 
तकसे भी जाना जा सकता है! 
इसपर कहते हैं---त्कासे भी जाना 
जा सकता है | सो किस ग्रकार £ 
इसी ब्रातकों बतलानेके छिये अद्वेत 
प्रकरणका आरम्भ किया जाता है। 
उपास्थ और उपासना आदि सम्पूर्ण 
भेद मिथ्या है, केवछ आत्मा ही अह्दय 
परमार्थखरूप है-यह वात पिछले 
प्रकरणमें निश्चित हुईं है; क्योंकि--- 


सेदद्शी कृपण है 
उपासनाश्रितों धर्मों जाते ब्ह्मणि बतेते। 
प्रागुत्पत्तेरज॑ सर्व तेनासी कृपणः स्मघतः॥ श 


हझाा० भा० ] 


अद्भैतमकरण 


श्ण्य 
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उपासनाका आश्रय लेनेवाछा 


जीब कार्य ब्रह्ममें ही रहता है. 


[ भर्थात्‌ उसे ही अपना उपास्य मानता है, और समझता है. कि ] 
उत्पत्तिसे पू्वे ही सब अज [ अर्थात्‌ अजन्मा ब्रह्मखरूप ] था । इसलिये 
चह् कृपण ( दीन ) माना गया है ॥ १ ॥ 


_ 


मोक्षसाघनत्वेन गत उपासको- 
5हँ ममोपास्य अह्त | तदुपासन॑ 
ऊंत्ता जाते बहाणीदानीं 
चर्तसानो<्ज॑ ब्क्ष शरीरपातादूर्ध्व 
ग्रतिपत्स्थे आमगुत्प्तेश्राजमिद 
स्ेमहँ च। यदात्मकोडहं 
ग्राय्युत्पत्तेरिदानीं जातों जाते 
ब्रह्मणि च॑ वर्तमान उपासनया 
पुनस्तदेव अतिपत्स्य इत्येव- 
सुपासनाशितो धर्म साधको 
येनैब क्षुद्वक्मवित्तेनासी कारणेन 
रृूपणी दीनोज्यपकः स्घृतो 
नित्याजब्रक्मदर्शिभिरित्यमिग्रायश 
“यद्वाचानम्युदित॑ येन वाग- 


“उपासनाश्रित:ः-डपासनाको 
अपने मोक्षके साधनरूपसे मानने- 
वाला पुरुष अर्थात्‌ “मैं उपासक 
हूँ, और ब्रह्म मेरा उपास्य है। 
उसकी उपासना करके इस समय 
कार्यत्रह्ममें रहता हुआ शारीरपातके 
अनन्तर मैं अजन्मा ब्रह्मको प्राप्त हो 
जाऊँगा तथा उत्पत्तिके पूर्व सी यह 
सब और मैं अजरूप ही थे ॥ 
उत्पत्तिसे पूर्व मैं जैसा था अब उत्पन्न 
होकर जातब्रह्ममें बर्तमान हुआ 
अन्तमें उपासनाह्वारा मैं फिर उसी 
रूपको प्राप्त हो जाऊँगा?--इस प्रकार 
उपासनाका आश्रय लेनेवाछा साधक 
जीव क्योंकि छुद्दन्रह्मचेचा है, इस 
कारणसे ही यह सर्बदा अजन्मा 
ब्रह्मका दर्शन करनेवाले महृृत्माओं- 
हारा कृपण-दीन अर्थात्‌ कुछ माना 
गया है-यह इसका अभिग्राय है; 
जैसा कि “जो वाणीसे ग्रकठ नहीं 
होता बल्कि जिससे वाणी अकट 


्युथते। तदेव अ्रह्म त्व॑ विद्धि नेदं | दोती है, चही तअ्ह्म है--ऐसा जान; 


यदिदमश्ञपासते” (के० उ० ११४७) 


जिसकी ठ्‌ उपासना करता है वह 
ब्रह्म नहीं है? इत्यादि तलूवकार- 


इत्यादिश्वुतेस्ललवकाराणाम्‌॥ ९) | श्रुविसे ग्रमाणित होता है ॥ १॥ 
* ७०-92 । 





२१० 


साण्ड्योपनिषद्‌ 


[ शौ० का० 
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अकार्पण्यनिरूपणकी अतिज्ना 


सवाह्माभ्यन्तरमजमास्मान्‌ 
अतिपच्ुमशक्लुवनविद्यया दीन- 
भात्मानं सन्‍्यसानों जातोडहं 
जाते न्रह्मणि वर्ते तदुपासनाश्रित+३ 
सन्त्रह्म अ्तिपत्स् इत्येव॑ प्रतिपत्नः 
कछृपणों भवति यसात्‌-- 


बाहर और भीतर वर्तमान 
अजन्मा आत्माको प्राप्त करनेमें 
असमर्थ होनेके कारण अविद्यात॒श 
अपनेको दीन माननेवाछा पुरुष, 
क्योंकि “मैं उत्पन्न हुआ हूँ, उत्पन्न 
हुए ब्ह्ममें ही वर्तमान हूँ और उस- 
की उपासनाका आश्रय लेकर ही 
ब्रह्मको ग्राप्त द्वोऊँगा, इस प्रकार 
माननेके कारण दीन है--- 


आअतो वक्ष्याम्यकार्पण्यमजाति समतां गतम्र्‌ । 
यथा न जायते किंचिज्ञायमानं समन्‍्ततः ॥ २ ॥ 


इसलिये अब्र मैं सर्वत्र समानभात्रकों ग्राम जन्मरहित अक्ृपणभाव 
( अजन्मा ब्रह्म ) का वर्णन करता हूँ [ जिससे यह समझमें आ जायगा 
कि ) किस ग्रकार सत्र ओर उत्पन्न होनेपर भी कुछ उत्पन्न नहीं हुआ ॥र]। 


अतो वक्ष्यास्यकार्पण्यमकहूपण- 
भसावसजं तअक्क । तद्धि कार्पण्या- 
स्पदस ““यत्रान्योड्ल्यत्पश्यत्य- 
न्यच्छुणोत्यन्यद्विजानाति तद्रुपं 
सर्त्पससत्‌”! ( छा०3० ७।२४। 
१) “वाचारम्मणं विकारों 
भचामघेयम्‌?? (छा० उ० ६१ १॥ ४) 
इत्यादिश्वुतिस्यथः । तदिपरीत॑ 


इसलिये मैं अकार्पण्य अक्ृपण- 
भाव अर्थात्‌ अजन्मा ब्रह्मका वर्णन 
करता हूँ । “जहाँ अन्य अन्यको 
देखता है, अन्यकों छुनता है. और 
अन्यको ही जानता है वह अल्प है वह 
मरणशील और असत्‌ है” “विकार 
वाणीसे आरम्भ होनेवाछा नाममात्र 
है?” इत्यादि श्रुतियोंके -अलुसार 
उपर्युक्त जातब्रह्म तो कृपणताका छी 
आश्रय है । उससे विपरीत बाहर- 


सवाह्मास्यन्तरमजमकापण्य॑ भूसा-। भीतर वर्तमान अजन्मा भूमासंज्ञक 
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अद्धैतमकरण 


श्श्श्‌ 
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ख्य॑ रक्त । यत्प्राप्याविद्याकृत- 
सर्वकार्पण्यनिद्वत्तिस्तदकार्पण्यं 
चक्ष्यामीत्यर्थ: । 


तदजाति, अविद्यमाना जाति- 
रस्य समता गत॑ सबेसाम्यं 
गतम््‌। कसात्‌ ? अवयववैषस्या- 
भाषात्‌ । यद्धि सावयवं चस्तु 
तद्वयववैषम्यं गच्छजायत इत्यु- 
ज्यते । इृंदं तु निरवयवत्वा- 
त्समतां गतमिति न कैशविद्वयबैः 
स्फुटत्यतोड्जात्यकार्पण्यसू.। 
समनन्‍्तत+३ समन्‍्ताद्थथा न जायते 
किंचिदल्पमपि न स्फुटति 
रज्जुसपेबदविद्याकृतच््टया जाय- 
सान॑ येन भ्रकारेण न जायते 
सर्वेतोज्जमेव अक्य सवति तथा त॑ 
अकारं॑ शृण्वित्यथः ॥ २॥ 


ब्रह्म अकार्पण्यरूप है, जिसे प्राप्त 
होनेपर अविद्याकृत सम्पूर्ण कृपणता- 
की निद्धत्ति हो जाती है; उस कृपण 
भावसे रह्दित ब्ह्मका मैं वर्णन करूँगा-- 
यह्द इसका तात्पर्य है । 

वह अजाति अर्थात्‌ जिसकी 
जाति न हो और समताको ग्राप्त 
अथौत सन्रकी समानताको प्राप्त है। 
ऐसा क्‍यों है ? क्योंकि उसमें 
अवयरबोकी विब्रमताका अभात्र है | 
जो वस्तु सावयव होती है वह 
अचयवोंकी विषमताको ग्राप्त होनेके 
कारण “उत्पन्न होती है? ऐसे कही 
जाती है। किन्त यह ब्रह्म तो 
निरव्यत्र होनेके कारण समताको 
प्राप्त है, इसलिये किन्हीं भी अवयबों- 
के रूपमें प्रस्कृटित नहीं होता । 
अतः यह. सब ओरसे अजाति अथौत्‌ 
अकार्पण्यरूप है । जिस अकार कि 
कुछ भी उत्पन्न नहीं होता अथीत्‌ 
रूज्जु-सपंके समान आवियकदष्टिसे 
उत्पन्त होता हुआ भी जिस प्रकार 
उत्पन्न नहीं दहोता-सब ओर अजन्मा 
ब्रह्म ही रहता है उस प्रकारको 
अ्रवण करो-यह इसका अभिष्राय 
है॥२॥ 


अ--#>औ.क५ 
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जीवकी उत्पतिके विषयमें इश्टान्त 


अजाति ब्षाकार्पण्यं वक््या- 


मीति प्रतिज्ञातम्‌ । तत्सिद्धयर्थ 


हेतुं दष्टान्तं च वक्ष्यामी त्याह--- 


आत्मा 
घटादिवच्च 


मैं अजन्मा ब्र॒ह्मका जो. कृपण- 
भावसे रहित है, वर्णन करता हूँ-- 
ऐसी प्रतिज्ञा की है। उसकी सिद्धिके 
लिये हेतु और इछ्लान्त भी बतलछाता 
हूँ---इस अभिम्रायसे कहते ढैं--- 


झाकाशवज्जीवैधेटाकादौरियोदितः । 
संघातैजाताबवेतज्निद्शनम्‌ ॥ ३ ॥ 


आत्मा आकाशके समान है; वह घटाकाशोंके समान जीवरूपसे 
उत्पन्न हुआ है | तथा [ मृत्तिकासे ] घठादिके समान देहसंघातरूपसे भी 
जत्पन्न हुआ कहा जाता है । आत्माकी उत्पत्तिके विषयमें यद्दी इछान्त 


है॥२॥ 

आत्मा परो हि यस्मादाकाश- 
चत्सक्ष्मो मिरिवयथाः सर्वगत 
आकाशचदुक्तो जीचेः क्षेत्रज्ैधेटा- 
काशैरिव घटाकाशतुल्य उदित 
उक्तः स ण्वाकाशसमः पर 
आत्मा । 


अथ वा घटढाकाशैर्यथाकाश 
उदित उत्पन्नस्तथा परो जीवात्म- 
मिरुत्पन्नः । जीवात्मनां परसा- 
दात्मन उत्पत्तियाँ अरंयते वेदान्तेछु 


क्योंकि परमात्मा ही आकाशवत्‌ 
अर्थात्‌ आकाशके समान सूक्ष्म 
निरवयव और. सर्वगत कहा गया है 
और वही घटाकाशसदश $क्षेत्रज्ञ 
जीचोंके रूपमें उत्पन्न हुआ कहा 
गया है, इसलिये वह परमात्मा ही 
आकाशके समान है । 


अथवा यों समझो कि जिस 
अकार घणकाशोंके रूपमें आकाश 
उत्पन्र हुआ है उसी प्रकार परमात्मा 
जीवात्माओंके रूपसे उत्पन्न हुआ 
है | तात्पर्य यह है. कि वेदान्तोंमें 
| जो परमास्मासे जीवाव्माओंकी उत्पत्ति 


ज्ञाँं०्भा० ] 


पु 
अद्धतप्करण 


श्श्र 
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सा महाकाशाद्घटाकाशोत्पत्ति- 
समा न परमार्थत इत्यसिश्रायः । 


तस्ादेवाकाशाइघटादय+ 

संघाता यथोत्पच्चन्त एवसमाकाश- 
स्थानीयात्परसात्सनश+ पथिव्या- 
दिभ्वूतसंघाता आध्यात्मिकाश 
कार्यकरणलक्षणा रज्जुसर्पवद्धि- 
कल्पिता जायन्ते । अत उच्यते 
घटादिवज्व संघातैरुदित इति | 
यदा मन्दबुद्धिप्रत्तेिपिषादयिषया 
श्रुत्याल्मनों जातिरुच्यते जीवा- 
दीनां तदा जाताबुपगस्यसानाया- 
भेतन्निदर्शनं दृष्टान्तो यथोदिता- 
काशवदित्यादि३ ॥ हे ) 


सुनी जाती है वह मह्यकाशसे 
घठाकाझोंकी उत्पत्तिके समान है, 
परमार्थतः नहीं । 

उसी आकाशसे जिस झ्कार घट 
आदि संघात उत्पन्न होते हैं, उसी 
प्रकार आकाशस्थानीय परमात्मासे 
रज्जुमें सर्पके समान विकल्पित हुए 
पूथित्री आदि भूतसंघात और शरीर 
तथा इन्द्रियरूप आध्यात्मिकभाव 
उत्पन्न होते हैं | इसीसे कहा जाता 
है--घठादिके समान देहादिसंघात- 
रूपसे भी उदित हुआ है। जिस 
समय मन्दबुद्धि पुरुषोंके प्रति प्रति- 
पादन करनेकी इच्छासे श्रुतिने 
आत्माप्ते जीवादिकी उत्पत्तिका वर्णन 
किया हैं उस समय उनकी उत्पत्ति 
माननेमें यह उपर्युक्त आकाशादिके 
समान ही निदर्शन-इृष्टान्त है ॥२॥ 


>> आपस 
जीवके विलीन होनेगें दष्टान्त 
घटादिषु प्रलीनेषु घटाकाशादयो यथा । 
आकाशे संप्रछीयन्ते तद॒ज्जीवा इहात्मनि॥ ४ ॥ 


घटादिके लीन छोनेपर जिस प्रकार घटाकाशादि महाकाशमें छीन 
हो जाते हैं उसी ग्रकार जीव इस आत्मामें विल्येन हो जाते हैं ॥ ४ ॥ 


यथा घटायुत्पत््या चटाकाशा- 


जिस अकार घटादिकी उत्पत्तिसे 
घटाकाशादिकी उत्पत्ति होती है और 


झुत्पत्ति; यथा वा घटादिश्नलये | जिस प्रकार घणदिके नाशसे घठा- 


१५-१६ 
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घटाकाशादिप्रकूयसंतद॒द्ेहादि- | काशादिका नाश होता है उसी 
हे 0 ०2 प्रकार देहादि # संघातकी उत्पत्तिसे 
संघातोत्पत््या. जीवोत्पत्तिस्व- | जबकी उत्पत्ति होती है और उनका 
लछय होनेपर जीवबोंका इस आत्मामें 
लय हो जाता है । तात्पर्य यह है. 
प्रढयो न खत इत्यथः ॥| ४ ।॥ | कि खतः उनका लय नहीं होता। श॥ 
<न# 9५ - 
आत्माकी अत्तज्जतामें हृष्टान्त 
सर्वदेहेष्वात्मैकस्व एकसि- |. सम्पूर्ण देहोंमें एक ही आत्मा 
होनेपर तो एक आत्माके जन्म-मरण 
खननमरणसुखादिमत्यास्मनि | और खुख-दुःखादिमान्‌. द्ोनेपर 
समभीको उसका सम्बन्ध होगा तथा 
सर्वात्मनां तत्सम्बन्ध+क्रियाफल- | कर्म और फरकी संकरता हो जायगी 
2 | 
__ | आर्थात्‌ कर्म किसीका होगा और 
साइूय च स्थादिति य आइडेंति उसका फल कोई और ही भोगेगा ] 
नस्तान्प्रतीद्सुद्पते--- इस ग्रकार जो द्वैतवादी कहते हैं 
उनके प्रति कद्दा जाता है--- 


यथैकस्मिन्धटाकाशे.. रजोधूमादिभियुते 
न सब संभयुज्यन्तं तठज्जावाः खुखादिभिः हा 
जिस प्रकार एक घटाकाशके घूलि और धुएँ आदिसे युक्त होनेपर 
समस्त घटाकाश उनसे युक्त नहीं होते उसी प्रकार जीव भी खुखादि 


धर्मोंसे लिप्त नहीं होते । [. अर्थात्‌ एक जीवके सुखादिमान्‌ छोनेपर सब 
जीव सुखादिमान्‌ नहीं हो जाते ] ॥ ५ ४ 


स्प्रढथे च जीबानामिहात्मनि 





% यहों “देह? शन्दसे छिज्ञ-देह समझना चाहिये, क्योंकि जीवत्वका नाश 
लिज्ञ-देहके नाशसे ही हो सकता है, स्थूछ देहके नाडासे नहीं । ही 


शां० भा० ] 


अद्धेतप्रकरण 


श्श्५ 
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यथैकसिन्घटाकाशे रजोधघूसा- 
दिमिययुते संयुक्ते न सर्वे घटा- 
काशादयस्तद्ग॒जों घूमादिमिः 


संयुज्यन्ते तदज्जीवाई सुखादि भिश 


नन्‍वेक एवात्मा ९ 
चाढस) नन्ञ न श्षुतं स्वया- 


काशवत्सवबसंघातेष्येक एवास्सेति? 


यथेक एवात्मा तहिं स्ेन्र 
खुखी दुश्खी च स्यात्‌ । 
नचेदंसांख्यचोध॑ सम्मवति। 
न हि सांख्य आत्मनः 
सांख्याक्षेप- सिखदुःखादिमत््वमि- 
_ निदत्तिः उंछति बुद्धिसमवाया- 
| भ्युपणगमात्सुखदुभखा- 
दीनास्‌। न चोपर्व्धिखरूपस्था- 


स्मनो भेदकल्पनायां प्रसाणसस्ति 


, भेदामावे अ्रधानस्थ पारा्थ्या- 
ज्ुपपत्तिरिति चेत्‌, न) प्रधान: 
केतस्थार्थस्थात्मन्यसमबायात्‌ 
यदि दि प्रधानकृतो-चन्धो मोक्षो 
चाथ: घुरुषेषु भेदेन समबेति 


जिस अकार एक घटाकाशके 
घूलि और धुएँसे युक्त होनेपर समस्त 
घटाकाशादि उस घूलि और घुएँसे 
संयुक्त नहीं होते उसी अकार जीव 
भी खुखादिसे लिप्त नहीं होते | 

पूर्व ०-आत्मा तो एक'ही है न £ 

चिद्धान्ता-हाँ, क्या वले यह 
नहीं सुना कि सम्पूर्ण संधातोंमें 
आकाशके समान व्याप्त एक ही 
आत्मा है १ 

पूर्व -झयदि आत्मा एक ही है 
तो वह सर्वत्र खुखी-दुःखी होगा । 


सिद्धान्ता-सांख्यवादीकी यह 
आपत्ति सम्भव नहीं है। सांख्य 
आत्माका खुख-दुःखादिमत््व खीकार 
नहीं करता, क्योंकि सुख-दुःखादि तो 
चुद्धिसमबेत माने गये हैं तथा इसके 
सित्रा अनुभवखरूप आत्माकी भेद- 
कल्पनामें कोई प्रमाण भी नहीं हे | 


यदि कहो कि भेद न होनेप़र तो 
प्रधानकी परार्थता भी सम्भव नहीं 
है, तो ऐसा कहना ठोक नहीं; 
क्योंकि ग्रधानद्वारा संम्पादित्‌ कार्य- 
का आत्माके साथ सम्बन्ध नहीं है। 
यदि ग्रधानकरतंक वन्ध या मोक्ष 
घुरुषोंमें प्रथक्‌-एथक्रूपसे समवेत 


श्श्द 


सण्ड्क्योपनिषद्‌ 
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ततः अधानस पाराथ्यमात्मैकत्वे 
नोपपच्चत इति युक्ता पुरुषभेद- 
कल्पना । न च्‌ सांख्यैबेन्धो 
मोक्षो वर्ण पुरुष समदेतोज्स्युव- 
गम्यते । निर्विशेषा्र चेतन- 
सात्रा आत्सानोज्ल्युपगम्यस्ते । 
अतः पुरुषसत्तामात्रप्रयुक्तमेव 
प्धानस्थ पाराथ्यं सिद्ध न तु 
पुरुषभेदप्रयुक्तम्ति । अतः 
पुरुषभेदकल्पनायां न॒प्रधानस्य 
पाराथ्य हेतुः 

न चान्यत्पुरुषपभेदकल्पनायां 
प्रभाणसस्ति. साँख्यानास ) 
परसत्तामात्रमेष चैतज्िमित्तो- 
कुत्थ स्॒यं बध्यते झुच्यते च 
अधानस्‌ । परशथ्ोपरूब्धिसात्र- 
सचाखरूपेण ग्रधानप्रबुत्ती हेतुने 
केनचिहद्िशेषेणेति केचलमूढतयेव 
पुरुषभेदकल्पना. चेदार्थपरि- 
त्यागल | 
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होते तो आत्माका एकत्व माननेमें 
प्रधानकी परार्थता सम्मच नहों हो 
सकती थी और तब पुरुषोंके भेदकी 
कल्पना करनी ठीक थी। किन्तु 
सांख्यवादी तो बन्ध या मोक्षकी 
पुरुपसे सम्बद्ध ही नहीं मानते; जे 
तो आत्माओंको निर्विशेप और चेतन- 
मात्र ही मानते हैं । अतः प्रधानकी 
परार्थता तो केवर पुरुषकी सत्ता- 
माजसे ही सिद्ध है, पुरुषोंके भेदके 
कारण नहीं । इसलिये पुरुषोंकी 
भेदकल्पनामें. प्रधानकी परार्थता 
कारण नहीं है )। 

इसके सिंत्रा सांख्यवादियोंके 
पास पुरुषोंका भेद माननेमें और 
कोई प्रमाण नहीं हैँ । पर- 
( आत्मा ) की सत्तामातन्नको ही 
निमित्त बनाकर अधान खर्य बन्ध 
ओऔर मोक्षको ग्राप्त होता है और 
वह पर केवछ उपलब्धिमान्र सत्ता- 
खरूपसे ही ग्रधानकी ग्रद्॒त्तिमें हेतु 
है, किसी विशेषताके कारण नहीं | 
अतः केवर भूढ़तासे ही पुरु्षोकी 
सेंदकल्पना और वेद[र्थका परित्याग 
किया जाता है । 


शांण भस्रा० |] 
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ये त्वाहर्वैद्येषिकादय हच्छादय 
आत्मससवायिन इतिः 


चैशेबिंकमत- 

समीक्षा. 7 प्यसत्‌ ) स्व॒ति- 
हेतूनां संस्काराणाम- 

अदेशवत्यात्मन्यससवायात्‌ ) 

आत्मसनश्संयोगाच स्मृत्युत्पत्ते३ 

स्थतिनियमानुपपत्तिः । युगपद्धा 


सर्वस्पत्युत्पत्तिग्रसह्न+ । 

न च भिन्नजातीयानां स्पर्शा- 
मन आदिसिः दिह्लीनानामास्पनां 
आस्मसंयोगा- “हि आदिमभिः संबन्धो 

ज्ञुपपक्तिः चुक्तत । न च द्रच्या- 

द्ूपादयों गुणाः कसे- 
सामान्यविशेषसमवाया चा्‌ 
भिन्नाः सस्ति परेपाम्‌। यदि 


इसके सिवा वैशेषिकादि मताव- 
लम्बी जो कहते हैं कि इच्छा आदि 
आत्माके धर्म हैं, सो उनका यह कथन 
भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि स्मृतिके 
हेतुभमूत संस्कारोंका प्रदेशहीन 
( निरवयव ) आत्मासे समवाय 
सम्बन्ध नहीं हो सकता। यदि 
आत्मा और मनके संयोगसे स्पृतिकी 
उत्पत्ति मानी जाय तो स्थतिका 
कोई नियम ही सम्मव नहीं है. 
अथवा एक साथ ही सम्पूर्ण स्टृतियों- 
की उत्पत्तिका असन्न उपस्थित हो 
जायग्रा । #% 


इसके सित्रा स्पर्शादिसे रहित 
मिन्नजातीय आत्माओंका सन आदि- 
के साथ सम्बन्ध मानना ठीक भी 
नहीं है । तथा दूसरोंके मतमें द्वव्यसे 
रूप आदि उसके गुण एवं कर्म, 
सामान्य, विशेष और समवाय भिन्न 
भी नहीं हैं । प॑ यदि दूसरोंके मतमें 





अ६ उस समय ऐसा नियम नहीं हों सकेगा कि वस्तठ॒के अत्यक्ष जलुभवके 


समय उसकी स्म्नति न हो, क्योंकि स्मृतिका असमवायी कारण आत्मा और 
मनका संयोग तो अन्लुभवकाछूसें भी है ही । इसके सिचा असमवायी कारणकी 
उल्यताके कारण एक साथ समस्त स्मृतियोंकी उत्पत्तिका प्रसज्ञ भी उपस्थित हों 
जायगा । यदि कह्दों कि स्म्ृतिके संस्कार्सेका उद्दलोध न होनेके कारण एक साथ 
स्मृति नहीं हो सकती तो ऐसा कहना ठीक नहीं; क्योंकि संस्कार और उनका 
उद्बोध ये दोनों आत्मामें ही रहते हैं--इस विषयमें उनका एक सत्त नहीं है। 
इसलिये इनकी गणना स्घछतिकी सासभीके अन्तर्गत नहीं हो सकती । 

न॑ वैज्येषिक मतमें साघारणतया द्रव्य, झुण, कस, सामान्य; विशेष और 
समवगय ये छः अकारके भाव पदार्थ हैं | उनमें द्वव्य ऊसे कहते हैं जिसके साथ 


द 


श्श्८ 
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हात्यन्तभिन्ना एवं द्रव्यात्स्यु- 
रिच्छादयश्ात्मनस्था च सति 
द्रव्येण तेपां सम्बन्धालुपपत्ति३ । 

अयुतसिद्धानां समवायलक्षणः 
संवन्धों न विरुध्यत इति चेत, 
न! इच्छादिम्योज्नित्येम्य 
आत्मनो निव्यस्थ पूर्वेसिद्धस्वा- 
आायुतसिद्धस्वोपपत्ति१। आत्मना- 
युतसिद्धल्वे चेच्छादीनासात्म- 
गतमहत्त्ववज्नित्यत्वप्रसद्भध४ । स॒ 
चानिए४ । आत्मनोड्निर्मोश्व- 


असज्भात्‌ । 
समचायस्थ च॒ द्र॒व्यादन्यत्वे 
सति दृब्येण सम्बन्धान्तरं बाच्य॑ 


बे इच्छा आदि द्रव्यसे तथा आत्मासे 
अत्यन्त भिन्न ही हों तो ऐसा होनेपर 
तो द्वन्यके साथ उनका सम्बन्ध ही 
सिद्ध नहीं हो सकता। 


यदि कह्को कि अयुतसिद्ध पदार्थो- 
का समवाय-सम्बन्ध माननेमें विरोध 
नहीं है, तो ऐसा कहना ठीक नहीं; 
क्योंकि इच्छा आदि अनित्य धर्मोसि 
नित्य आत्मा पूर्वसिद्ध होनेके कारण 
उनका परस्पर अयुतसिद्धत्व सम्मव 
नहीं है | यदि इच्छा आदि आत्माके 
साथ अयुतसिद्ध ढों तो आत्मगत 
महत्वके समान उनकी भी नित्यता- 
का प्रसनज्ष उपस्थित हो जायगा। 
और यह बात इृष्ट नहीं है, क्योंकि 
इससे आत्माके अनिर्मेक्षका प्रसन्न 
आ जाता है । 

यदि समवाय द्ब्यसे मिन्न है 
तो इच्यक्रे साथ उसका कोई अन्य 





झुण छरब क्रिया आदि समयाय-सम्बन्धसे रहें | गुण-रूप; रस एवं गन्ध आदिको 
कहते हैं | कर्म--गमनादि क्रिया ! सामान्य---जाति; सलुष्यत्व; पश्च॒त्वादि | 
विशेष--परमाणुओंका परस्पर भेद करनेवाला धर्म, जिसके कारण विभिन्न 
प्रकारके परमाणुओंसे विभिन्न प्रकारका कार्य उत्पन्न होता है । समवाय--एक 
प्रकारका सम्बन्ध जैसा कि शुण एवं क्रिया आदिका द्वव्यके साथ है। 
१. जो पदार्थ परस्पर मिलकर सिद्ध हुए हों । 

___ # आयुतसिद्धत्वमें चार पक्ष हैं--१ अभिन्नकाल्में होना; २ अमिन देजमें 
हीना) है अमिन्न स्वमाववाले होना; ४ संयोग और बियोंगकी अयोग्यतावाले 
होना | उनमेंसे प्रथम पक्षका खण्डन करते हैं--- 


ज्ञाँं० खर० ] 
यथा द्रव्यशुणयो१ः । समवायों 
नित्यसम्श्रन्ध एचेति न वाच्यमिति| 
चेत्तथा च समयायसस्बन्धत्रतां 
नित्यसम्बन्धग्रसद्भारप्थकत्वा- 
ज्ञुपपत्ति३ | अत्यन्तए्थक्त्वे च॑ 
दव्यादीनां स्प्शवदस्पशोद्रव्य- 
योरिव पष्ठचर्थालुपपत्ति+ । 


इच्छाह्युपजनापायवद्शुणवच्तवे 

दो चात्मनो5डनित्यत्व - 
व्यावदारिक- असजे । देहफलादि- 

थमोक्षा- वत्सावयचत्वं॑ विक्रि- 
पुणापतन आबक्य॑ च देहा- 
दिवदेवेति दोषावपरिहायों । 
यथा स्थाकाशस्याविद्याध्यारो- 
पितरजोधूमसलब च्वादिदोपवसच्च 
तथास्मनो<विद्याष्यारोपितचुड्चा- 
झुपाधिकृतसुखदुशखादिदोषवच्चे 


चन्धमोक्षादयों व्यावहारिका न [| 


/ अद्धेतवकरणं 
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सम्बन्ध बताना चाहिये, जैसा कि 
द्ब्य और गुणका है । और यदि कोई 
कहे कि समवाय तो नित्य सम्बन्ध 
ही है, इसल्यि उसके साथ कोई 
सम्बन्ध बतछानेकी आवश्यकता नहीं 
है. तो ऐसी अचस्थामें समत्राय- 
सम्बन्धवालोंका नित्यसम्पन्ध होनेके 
कारण उनकी प्रथकृता सम्मत्र नहीं 
है । और यदि दरूव्यादिको परस्पर 
अत्यन्त भिन्न माना जाय तो जिस 
प्रकार स्पर्शबान्‌ और स्पर्शहीन 
द्रब्योंमें परस्पर सम्बन्ध होना सम्भत्र 
नहीं है. उसी प्रकार उसका सम्बन्ध 
ही नहीं हो सकता । 

यदि आत्माको इच्छादि उत्पत्ति- 
विनाशशीलछ ग्रुणोंवबाल्ला माना जाय 
तो उसकी जनित्यताका प्रसंग 
उपस्थित हो जायगा । तथा उसके 
देह और फरछादिके समान सावयचत्व 
एवं देहादिके समान ही विक्रियावत्त्य 
ये दो दोष सी अपरिहार्य ही 
होंगे । जिस प्रकार कि आकाशका 
अविद्याध्यारोपित घठादि उपाधियोंके 
कारण ही घूछि, धूम और मल्से 
युक्त होना हैं उसी प्रकार आत्माका 
भी, अविययासे आरोपित बुद्धि आदि 
उपाधिके कारण खुख-दुःखादि दोषसे 
युक्त होनेप्रर, व्यावहारिक बन्ध, 
मोक्ष आदि डोनेमें कोई विरोध 


विरुध्यन्ते । सर्वेवादिभिरविद्या- नहीं है; क्‍योंकि सभी वादियोंने 


हु 
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कृतव्यवहारास्युपगमात्परमार्था- | व्यवह्मरकों अविद्याकृत माना है, 
नम्युपगमाच । तस्मादात्मभेद- | परमार्यरूप नहीं माना । अतः 
परिकल्पना पध्थैव  तार्किकेश | तार्किकलोग जीबोंके भेदकी कल्पना 
क्रियत इति ॥ ५॥ जथा ही करते हैं ॥ ५ ॥ 
-> ०228: 
व्यावह्यारिक जाविमेद 
कर्थ पुनरात्मम्ेदनिमित्त इव |. किन्तु एक दी आत्मामें, आत्माओं- 
व्यवहार एकसि्नात्मन्यविद्या- |”, “ओं कारण दोनेवालेके समान) 


अविद्याकृतत व्यवह्यर किस प्रकार 
कृत उपपच्चत इति, उच्यत्ते--- । सम्मव है ? इसपर कहते हैं---- 





रूपकार्यसमाख्याश्र भिच्चन्ते तन्न तन्न बे । 
आकाशस्य न भेदो5स्ति तहज्जीवेछु निर्णयः ॥ « ॥ 


(घटादि उपाधियोंके कारण ग्रतीत होनेवाले ] भिन्न-भिन्न आकाशों- 
के रूप, कार्य और नामोंमें तो भेद है, परन्तु आकाझमें तो कोई भेद नहीं 
है । उसी प्रकार जीवोंके विषयमें भी निश्चय समझना चाहिये ॥ ६॥ 

यथेहाकाश एकसिन्घटकर- | जिस प्रकार इस एक ही 
कापवरकाद्याकाशानामसल्पत्वम- | आकाझमें घठ, कमण्डल और मठादि 
इक््वादिसख्पाणि भिचन्ते तथा | आकाशोंके अल्पत्व-मह्व त््यादि रूपोंमें 
कार्यमुदकाहरणधारणशयनादि- | “द है? तथा जहाँ-तहाँ व्यवहास्मे 


समाख्याश्व घटाकाशकरकाकाश उततके कि: ड॒ए जड़, काना जड़ 
चारण करना और हशयन करना 


इत्याद्यास्तत्कृताश मिन्ना चश्यन्ते || आदि कार्य एवं घटाकाश करकाकाश 
तत्र॒तत्र वे व्यवहारविषय | आदि नाम मिन्न-मिन्न देखे जाते हैं। 
इत्यथेः । सर्वोज्यमाकाशे रूपादि- | किन्तु आकाशमें रूपादिके कारण 
भेदुकूतो व्यवहारों न परमसार्थ | होनेवाछ्ा यह सत्र व्यवह्वार पार- 


ज्याँ० भा० ] अद्लैतप्रकरण श्श्श्‌ 
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एवं । परमार्थतस्त्वाकाशस्थ न | मार्थिक ही नहीं है। परमार्थतः तो 


भेदोजखि द्‌ः आकाशका कोई भेद नहीं है.। अन्य 
भेदोजसि । न चाकाशमेद- | उपाधिकृत निमिच्के सिवा बस्तुतः 


निमित्तो व्यवहारोअ्स्त्यन्तरेण | आकाशके भेदके कारण द्ोोनेवाछा 
धिकृत॑ बैतत्त कोई व्यवहार है. ही नहीं। जैसा 
परोपा दवारम्‌। यथैतत्- | के यह [ आकाशका भेद ] है 


इद्देहोपाधिमेदकतेष जीवेघु | उसी प्रकार देहादि उपाधिके सेदसे 
किये हुए घटाकाशस्थानीय जौबोंमें 


घटाकाशस्थानीयेष्वात्मसु_ नि- | भेदका निरूपण किया जानेके कारण 


निर्णयो बुद्धिमानोंने [ उस भेदका अपार- 
वतन हिक बुद्धिमक्निनि | मार्थिकत्व ] निश्चय किया है-यह 
निश्चय इत्यथेः ॥ ६ ॥। 


इसका तात्पर्य है ॥ ६ ॥ 
रा २ 





जीव आत्माका विकार या अक्यब नहीं है 


नलझ्ु॒तत्र परमार्थक्तत एव | किन्तु घटाकाशादिमें जो रूप 
दिमेद और कार्य आदिका भेद-व्यवह्दार है 
घटाकाशादिषु रूपकार्यादिभेद- | यह तो वास्तविक ही है. ? [ ऐसी 


व्यवहार इति ९ नैतदस्ति, यरस शंका होनेपर कहते हैं--] यह बात 
हार हे दस्त, यसत््‌ नहीं है, क्योंकि--- 


नाकाशस्य घटाकाशो विकाराबयवो यथा । 
नैबात्मनः सदा जीबो बिकाराबयबी तथा ॥ ७॥ 


जिस ग्रकार घटाकाश आकाशका विकार या अचयव नहीं है उसी 
ग्रकार जीव भी आत्माका विकार या अबयब कभी नहीं है ॥ ७॥ 


परमार्थाकाशस्य घटाकाशो | परसार्थाकाशका धठाकाश न तो 
न॒ विकार: यथा खुवर्णस्थ | विकार है, जैसे कि छ॒वर्णेके रुचकादि 


श्शेर 


माण्डक्योपनिषद्‌ 


[ भौ० को० 
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रुचकादियेथा वापां फेंनबुद्‌- 
_ बुद॒हिसादि४ नाप्यवयवों यथा, 
पक्ष शाखादिः । न तथा 
आकाशस्ख घटाकाशों विकारा- 
वयवोी यथा तथा नेवात्मनः 
परस्थ परसार्थसतो महाकाशस्था- 
नीयस्स घटाकाशस्थानीयो जीव 
सदा सर्चदा यथोक्तदृष्टान्तवन्न 
विकारो नाप्यवयवः । अत 
आत्मभेदकतो व्यवहारों सपे- 
चेत्यर्थः ॥ ७॥ 


आमूपण तथा जलके फेन, बुंदूबुद 
और हिम आदि हैं, और न जेसे 
झाखादि इक्षके अवयवब हैं. उस 
प्रकार उसका अवयव ही है। इसी 
तरह, जैसे कि महाकाशका घयकाश 
विकार या अत्रयब नह्ढों है उसी 
प्रकार, अथौत्‌ उपर्युक्त दष्टान्तानुसार 
ही, महाकाशस्थानीय परमार्थ सत्‌ 
परमात्माका घठाकाशपस्थानीय जीव, 
किसी अवस्थामें त्रिकार या अवयब 
नहीं है । अतः तात्पर्य यह है 
कि आत्ममेदजनित व्यचह्वार मिध्या 
ही है ७॥ 


>>. फलेकद्किकश-- 
आत्माकी गलिनता अज्ञानियोंकी हशिमें हे 


यस्ताद्यथा घटाकाशादिभेद- 
बुद्धिनिवन्धनो रूपकार्यादिभेद- 
व्यवद्रसतथा देहो पाधिजीवमेद- 
रूतो जन्ममरणादिव्यवदहारः । 
तसात्तत्कृतमेच कैशकरसफलमसल- 
चक्त्ममात्मनो न परमार्थत 
इत्येतमर्थ चष्टान्तेन प्रतिपिपा- 
दयिषत्नाह--- 


क्योंकि जिस प्रकार घठाकाशादि 
भेदबुद्धिके कारण उसका रूप एवं 
कार्य आदि भेदव्यवह्यार है उसी 
अ्रकार देह्ोपाधिक जीवभेदके कारण 
छी जन्म-मरण आदि व्यवहार है; 
इसलिये उसका किया हुआ ही 
आत्माका छेश, कर्मफछ और मछसे 
युक्त होना है, परमार्थतः नहीं-- 
इसी बातको इश्टान्तसे प्रतिवादन 
करनेकी इच्छासे कहते हैं--- 


यथा सवति बाल्ानां गगनं मलिन॑ मे । 


तथा भवत्यबुडानामात्मापि सलिनों -मलैः 


॥ <डयग- 


आां० भो० ] अच्लैवर्करण- . शश्झ 
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जिस प्रकार मूर्ख छोगोंको [ घूलि आदि ] मछके कारण आकाश 
मदिन जान पड़ता है उसी प्रकार अविवेकी पुरुषोंकी इृष्टिमें आत्मा भी 
 राग-हेबादि ] मछसे सलिन हो जाता है ॥ ८ 


यथा भव॒ति लोके वारकानाम- | छोकमें जिस प्रकार बाल अर्थात्‌ 
अविवेकी पुरुषोंकी इष्टिमें आकाश 
विवेकिनां गगनसाकाशं घन- | भेघ, घूलि और छुआँ आदि मलोंके 


कारण मलिन-मल्युक्त हो जाता है, 
रजोधूमादिमलेसेलिन॑ मलबन किन्तु आकाशके यथार्थ खरूपको 


गगन सलव॒द्याथास्म्यविवेकिनास्‌, जाननेवाछोंकी इंष्टिमें ऐसा नहीं 
होता; उसी प्रकार अलुद्ध-प्रत्य- 
तथा अवत्यात्सा परोधषे यो | गात्माके विवेकसें रहित पुरुषोंकी 


त्यक्क्लेशकर्मफलमलै- इष्टिमें, जो प्रत्यक्‌ और सबका साक्षी 
विज्ञाता है. वह परात्मा भी छेश, कम और 


मेलिनो5्जुद्धानां प्रत्यगात्मविवेक-| फलरूप मरछोंसे मलिन हो जाता है; 
८ 253 किन्तु आत्मज्ञानियोंकी इश्टिमें ऐसा 
रहितानां नात्मविवेकदतास्‌ । | ,ह होता । 


नद्यपरदेशस्तृड्व॒त्प्राण्यध्यारो- तात्परय यह है कि जिस अकार 
ऊसरदेश तृपित ग्राणीके आरोपित 

पित्तोदकफेनतरड्भगद्मांस्थथा | किये हुए जल्के फेन और तरज्नादि- 
वेतझलेशादि मरे से युक्त नहीं. ढोता उसी प्रकार 
नात्माइथारोपितक्तेशादिसले- | आत्मा सी जज्ञानियोंद्ारा आरोपित 


संलिनों मबतीस्यर्थः | छेशादि मर्छोसे मतिन नहीं 
संलिनों भवतीत्यथः [4 ॥ | लताव ८ ॥ 


चल 


पुनरप्युक्तमेवार्थ प्रपश्ययति- | फिर मी पूर्वोक्त अर्थका छी 
| चिस्तार कहते हैं--- 


श्श्छ 


साण्ड्क्योपनिपद्‌ 


॥॥ शौ० का० 
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सरणे. सस्‍्सवे चेव 


स्थितौ 


गत्यागमनयोरपि । 


सर्वशरीरेष आकाझशेनाबिलक्षणः ॥ & ॥ 


यह आत्मा सम्पूर्ण शरीरोंमें झत्यु, जन्म, छोकान्तरमें गभनागभन 
और स्थित रहनेमें भी आकाशसे अविलक्षण है । [ अरथोत्त्‌ इन सब्र 
व्यवहारोंमें रहते हुए भी यह आकाशके समान निर्विकार और विश्व है ]॥९०॥ 


घटाकाशजन्मनाशगमना- 
गमनखसितिवस्सवेशरीरेष्चात्मनो 
जन्ममरणादिराकाशेनाविलक्षणः 


प्रस्येतव्य इल्यर्थः ॥ ९ ॥ 


घटाकाझाके जन्म, नाश, गमन, 
आगमन और स्थितिके समान सम्पूर्ण 
शरीरोंमें आत्माके जन्म-मरणादिको 
आकाशसे अविल्क्षण ( भेदरहित ) 
ही अनुभव करना चाहिये-यह 


| इसका अमिप्राय है ॥ ९ ॥ 


<छ29252882+ 
संघाताः खमप्नवत्सवें आत्ममायाविसर्जिताः । 
आधिक्ये सर्बेसास्ये वर नोपपत्तिहि बिय्यते ॥ १०॥ 


देहादि समस्त संघात खप्तके समान आत्माकी मायासे ही रचे हुए 
हैं | उनके अपेक्षाकृत उत्कर्ष अथवा सबकी समानतामें भी कोई छेतु 


नहीं है | १० 0 
घटादिस्थानीयास्तु देहादि- 
संघाताः स्वप्नच्श्यदेहादिवन्मा- 
याविरकृतदेहादिवच्ात्मसायावि- 
सर्जिता$ आत्मनों भायाविद्या 
तया अत्युपस्थापिता न परमसाथंतः 
सन्‍्तीत्यथ: । यद्याधिक्यमधिक- 


भावस्तियेग्देहाच्पेक्षया देवादि- 


घटादिस्थानीय देहादिसंघात 
खममें दीखनेवाले देहादिके समान 
तथा मायाबीके रचे हुए देहादिके 
सद्यश आत्माकी मायासे ही रचे 
हुए हैं । तात्पर्य यह है कि आत्माकी 
माया जो अविद्या है उसके ग्रस्तुत 
किये हुए हैं, परमार्थतः नहीं हैं । 
यदि तिर्यगादि देह्नोंकी अपेक्षा देवता 


झ्ाँ० भा० ] अद्वनैतप्रकरण श्श्ष 
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कार्यकरणसंघातानां यदि वा | आदिके शरीर और इन्द्रियोंकी 
सर्वेषां समतेव नेषास्नपपत्ति३ | अधिकता--उत्कृष्टता है. अथवा यदि 

सम्भव सह्लावप्रतिपादको | [ 'जच्ष्टेसे | सबकी समानता ही 

हेतुवियते नास्ति, हि. यस्ात्त है, तो भी, क्योंकि उनके सद्भावका 

रे प्रतिपादक कोई हेतु नहीं है, इसलिये 

सादविद्याकृता एव न परमाथेतः | वे अविद्याकृत ही हैं, परमार्थतः नहीं 





सनन्‍्तीत्यथ ॥ १०॥ | हैं-ऐसा इसका तातर्य है ॥ १०॥ 
6-20 
उत्पच्यादिवजितस्थाहयस्था- '._ उत्पत्ति आदिसे रहित अद्वितीय 


५ ३ आत्मतत्त्वका श्रुतिप्रमाणकत्व प्रदर्शित 
स्मृतत्त्वस्य अझुतेप्रमाणकत्व करनेके लिये [ उपनिषद्के ] चाक्यों- 
अदर्शनाथे वाक्‍्यान्युपन्‍्यस्सन्ते--- | का उछेख किया जाता है---- 


रसादयो हि ये कोशा व्याख्यातास्तैत्तिरीयके । 


तेषासात्सा परो जीवः खं यथा संप्रकाशितः ॥ श्श ॥ 
तैत्तिरीय श्रुतिमें जिन रसादि [ अन्नमयादि ॥ कोशोंकी व्याख्या 
की गयी है, आकाशत्रत्‌ परमात्मा ही उनके आत्मा जीवरूपसे 
प्रकाशित किया गया है ॥ श्श॥ 
रसादयोउ्लरससमय+ प्राणमय | तैत्तिरीयकमें अर्थात्‌ लैततिरीक- 
इत्येबमादयः कोशा इब कोशा [ र/खोपनिषदल्लीमें जिन 302 
अन्मनरसमय एव प्राणमय शत्या। 
अस्मोदरिषोसरोचरखा पका . | कोशोंकी व्याख्या-स्पष्ट विवेचना 
चहिर्मावास्पूवेपूबैख अ्वास्वाता |. जयी है और जो उत्तरोत्तरकी 
विस्पष्टमारख्यातास्तेत्तिरीयके. | अपेक्षा पूर्व-पूर्व बहिःस्थित होनेके 
तैत्तिरीयकशाखोपनिषइल्ल्चां तेषां| कारण खड्गके कोशके समान कोश 
कोशानामात्मा येनात्मना पश्चापि | कहे गये हैं उन कोशोंका आत्मा, 


श्श्द भसाण्ड्क्योपनिपद्‌ 
बस वाट 3७ ऋषि ७-१. 
कोशा आत्मवन्तोड्न्तरतमेन, 


स॒ हि सर्वेपाँ जीवननिमित्तत्वा- 
ज्ीच$ । 


को5साचवित्याह--पर एवात्मा 
ये पूर्व “सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म”! 
( तै० उ० २ । १ ) इति प्रक्ृत्तः। 
थस्मादात्मनः खभमायादिवदा- 
काशादिक्रमेण रसादयः कोश- 
लक्षणाः संघाता आत्ममाया- 
विसजिता इस्युक्तम्‌ | स आत्मा- 
साप्रियेथा ख॑ वथेति संप्रकाशित 
“आत्मा ह्ाकाशवत्‌” (अद्ै० 
हे) इत्थादिश्लीकेः । न ताकिक- 
परिकल्पितात्मचस्पुरुपचुद्धि- 
अमाणगम्य इत्यभिप्राय+ ॥११॥ 





॥॥ शौ० का० 
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जिस अन्तरतम आत्माके कारण 
पाँचों कोश आत्मवान्‌ हैं, वहीं सचके 
जीवनका निमित्त होनेके कारण 
जीव! कहल्यता है । 


वह कौन है ! इसपर कहते हैं--- 
वह परमात्मा ढी है, जिसका पहले 
“पसत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म ” इत्यादि 
वाक्‍्योंमें प्रसन्न है और जिस 
आत्मासे खभ और माया आदिक्े 
समान आकाशादि क्रमसे कोशरूप 
संघात आत्माक्की मायाप्ते ही रे 
गये हैं--ऐसा कहा गया है. । उस 
आत्माको हमने “आत्मा ह्याकाश- 
चत्‌” इत्यादि छोकोंमें, जैसा आकाश 
है उसीके समान अकाशित किया 
है । तात्पर्य यह है कि वह तार्किकों- 
के कल्पना किये हुए आत्माके समान 
मलुष्यकी बुद्धिसे प्रमाणित होनेत्राछा 
नहीं है ॥ ११७ 


हयोह्॑योम॑धुज्ञाने पर॑ बह्य मकाशितम्‌ । 
प्थिव्यामुदरे चैव यथाकाशः अकाशितः ॥ १२॥ 
लोकमें, जिस प्रकार प्रथिवी और उदरमें एक ही आकाश प्रकाशित 


हो रहा है उसी प्रकार [ चहदारण्योक्त ] मधु आ्रह्मणमें [ अध्यात्म और 
अधिदेवत--इन ] दोनों स्थानोमें एक दी अ्ह्म निरूपित किया गया है ॥१२॥ 


फ् 
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कि चापिदेवसध्यात्म॑ च | तथा अधिदेबत और अध्यात्म- 
«| भेदसे जो तेजोमय और 
तेजोमयोज्स्तमयः घुरुपः एथि- 825०8 


पुरुष प्रथिवीके भीतर है और जो 
व्याधन्तर्गतो यो विज्ञाता पर | विज्ञाता परमात्मा ब्रह्म ही सब कुछ 
है--इस श्रकार द्वेतका क्षय छोनेपर्यन्त 
दोनों स्थानोंमें परब्रह्मका दी अति- 
पादन किया गया है । कहाँ किया 
गया है £ सो बतछाते हैं---जिसमें 
ब्रह्मविद्यासंज़्क मधु यानी अम्ृतका 
ज्ञान है--आनन्दका हेतु होनेके 
कारण उसका अमृतत्व है--उस 
मधुज्ञान यानी मघुन्नाह्मणमें [ उसका 
पग्रतिपादन किया गया है] । 
किसके समान प्रतिपादन किया है 
इसपर कहते हैं कि जिस प्रकार छोकमें 


एवात्सा अक्क सर्वमिति 
इयोडयोराद्रेतक्षयात्परं बह्म 
प्रकाशितस्‌ । क्रेत्पाह--अक्म- 
विद्यारूयं सध्वसतमग्तत्वं मोद- 
नहेतुत्वाहिज्ञायते यसिन्निति 
मधुज्ञानं मधुत्राक्मणं तसिल्नि- 
स्यर्थः। किमिवेत्याइई--एथिव्या- 
सुदरे चैव ययैक आकाशोज्लुमा- | अल॒मानसे प्रथित्री और उदरमें एक 
ही आकाश ग्रकाशित होता है; 


नेन अकाशितो लोके तददि- | उसी तरह ( इनकी एकता समझो] 
ल्यथ+ ॥ १२॥ यह इसका अमिप्राय है ॥ १२ ॥ 
>>हं€२६३६स्‍ड्र न 
आत्मैकत्व ही सर्मीचीन है 
जीवात्मनोरनन्यत्वमभेदेन प्रशस्यते । 
नानांत्व॑ निन्‍्चते यज्च तदेव॑ हि. समझ्लसस्‌ ॥ १३ ॥ 
क्योंकि जीव और आत्माके अभेदरूपसे एकत्वकी प्रशंसा कौ 

गयी है और उनके नानात्वकी निन्‍दा की गयी है इसलिये वही [ यानी 
उनकी- एकता ढी ] ठीक है ॥ १३१ ॥ मे 
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द्युक्तितः अुतितश्व निर्धारितं | क्योंकि थुक्ति और श्रुतिसे 


जीवस्प परस्थ चात्मनों जीवा- | निश्चय किये हुए जीव और परमाव्मा- 
स्मनोरनन्यस्वमभेदेन प्रशस्थतें | के एकत्वकी शाक्ष और व्यासादि 
स्तूथते शास्रेण व्यासादिभिश्व । | सनिरयोने समानरूपसे प्रशंसा यानी 
यच्च सर्व्॒राणिसाधारणं खाम्राविर्क | स्ठुति की है और शाखवाह्य 


जाखवहिष्कृतः कुताकिकेविरचितं। कुतार्किकोंद्ार कल्पित सर्वप्राणि- 


लानात्वदशेन निन्‍्यते “ 


तु | साधारण खाभाविक नानात्वदर्शनकी 


तद्द्वितीयमस्ति!” ( छु० उ० । ७ | “उससे अतिरिक्त दूसरा कोई नहीं 


३।२३) “ह्वितीयाहँ भय॑ | 
सव॒ति” (छु० उ० ११४७।२) 


“उदरमन्तरं कुरुते, अथ तस्य 
भय भत्रति ” (तै० उड० २ । 
७।१) “इदं सर्वे यद्यमात्मा?? 
(घछू०उ०२)४।६, ४।५।७ ) 
“मत्योः स सत्युमामोति य इद्द 
नानेंव पश्याति?” ( क० उ० २। 
१) १०) इत्यादिवाक्यैश्ा- 
8 क्विज्धि 5 लि. 
न्येश्व ब्रक्मविद्धिः। थज्ेतत्तदेव॑ 
ह्वि समझ्सम्ज्ववबोधं न्याय्य- 
मित्यथ। यास्‍स्तु तार्किकपरि- 
कल्पिताः कुदएयरता अनुज्व्यों 
निरूप्यमाणा न घटनां प्राश्वन्ती- 
ल्थभिग्राय+ ॥ १३ | 


है?! “दूसरेसे निश्चय भय होता है” 
“जो थोड़ा-सा भी भेद करता है, 
उसे भय प्राप्त होता है” “यह 
जो कुछ है सब आत्मा है? “जो 
यहाँ नानावत्‌ देखता है वह 
मृत्युसे झत्युकी ग्राप्त होता है”? 
इत्यादि वाक्‍्यों तथा अन्य अह्नवेत्ताओं- 
द्वारा निन्‍्दा की गयी है | यह जो 
[ बतछाया गया ] हे वह्द इसी 
ग्रकार समझस-सरलक बोधगम्य 
अर्थात्‌ न्याययुक्त है। तथा तार्किकों- 
की कल्पना की हुईं जो कुद्ृष्टियाँ हैं वे 
सरल नहीं हैं; अमिप्राय यह है कि 
वे निरूपण की जानेपर प्रसंगके 
अजुरूप नहीं ठहरतीं॥ ११॥ 





आत्युक्त जवि-बह्मगेद यौण है 
जीवात्मनोः एथक्त्व यत्याग॒त्पत्तेः मकीर्तितम्‌ । 
भविष्यद्कृत्त्या गौणं तन्म्ुख्यत्वं हि न युज्यते ॥ १४ ॥ 


चझां० भा० ] 


32. 
अछततगप्रकरण 


श्श्ण 


करस-20 या 2-22 ब्यक नई कि 30- नआरपपटट3७- के स्‍७ "कार्ड ५७- बकटट ५. "कसिपट3० व्यय +- नआर्टकट 39 नर डटिन्‍क, 

पहले ( उपनिपदोंके कर्मकाण्डमें ) उत्पत्तिबोघधक वाक्योंद्वारा जो: 
जीव और परमात्माका पृथक्‍त्व बतछाया है वह भविष्यद्‌-इत्तिसे गौण है, 
उसे मुख्य अर्थ मानना ठीक नहीं है ॥ १४ ॥ 


नज्ञु श्र॒ुत्यापि जीवपरसात्मनोः 
पथकत्वँ यत्पागुत्पत्तेरुत्पच्यर्थोप- 
निपद्वाक्थेम्यः पूर्व प्रकीर्तितं 
कर्मकाण्डे अनेकशः कामभेदत 
इदंकासोड्दः्कास इति; परथ 
“स दाधार पथिवीं दया? 
(ऋ०सं० १०११२१।१) इत्यादि- 
सन्त्रवर्ण; तत्र कर्थ कर्मज्ञानकाण्ड: 
वाक्यबिरोथे ज्ञानकाण्डवाक्यार्थ- 
स्पेवैकत्वस्य सामझस्यमवधायंत 


इति ६ 


अन्नोच्यत्ते--““यतो था इमानि 
भूतानि जायन्ते” (तै० उ० ३। 
१ )“बथाअप्ने क्ष॒द्रा | 
(चु० उ०२।१। २०)“तस्ादहा 
एतस्मादात्मन आकाइझ स॑ंमूत#! 
(तै० ड०२११।२) “तदैक्षत” 


झंक्रा-जब श्रुतिने भी पहले-- 
कर्मकाण्डमें उत्पत्ति-प्रतिपादक उप- 
निषद्-चाक्योंद्वारा 'इदंकामः?“अदः- 
कामः आदि ग्रकारसे [ कर्मकाण्डमें 
मिन्न-मिन्न कामनाओंबाले कमौधिकारी 
पुरुषके समान ] अनेकों कामनाओं- 
के भेदसे जीच और परमात्माका भेद 
ग्रतिपादन किया है तथा परमात्माका 
“उसने प्रथिवी और चुलोकको 
घारण किया” इत्यादि मन्त्रवर्णोसि 
पृथक ही निर्देश किया है, तब इस 
प्रकार कर्मकाण्ड और ज्ञानकाण्डके 
वाक्‍्योंमें विरोध उपस्थित होनेपर 
केवल ज्ञानकाण्डोक्त एकत्वका ही 
सामज्ञस्य ( यथार्थत्व ) किस प्रकार 
निश्चय किया जा सकता है १ 

समााघान-इस विषयमें हमारा 
कथन है कि “जहाँसे ये सब भूत 
उत्पन्न होते हैं? “पजेस प्रकार 
अश्निसे नन्‍्हीं-नन्‍्हीं चखिनगारियाँ 
[ निकलती हैं ।? “उसी इस आत्मा- 


(छा० छ० ६ ॥ २। ३ ) | से आकाश उत्पन्न. हुआ! “उसने 
“तत्तेजोड्छुजतः ( छा० ७० | ईक्षण किया” “उसने तेजको रचा? 


१७-१८ 


श्घ्० 


माण्डक्योपनिपद्‌ 


[ झौ० का० 
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६) २१ ३) इत्यायुत्पच्यर्थोपनि- 
पद्धाक्येमस्यः प्रावएथक्त्व॑ कर्मकाण्डे 
अकीर्तितं यचल परमार्थम्‌ । कि 
तहिं ? गौणं सहाकाशघटा- 
काशादिभेदवत्‌ । यथौदनं 
पचतीति भविष्यद्इत््या तद॒त्‌ । 
न हि भेदवाक्यानाँ कदाचिद्पि 
झुख्यमेदार्थत्वम्नपप्चत्ते । खाभा- 
विकाविद्यावस्थाणिमेद्चशयनुवा- 
दिल्वादास्समेद्वाक्यानाम्‌ । 

इह चोपनिपत्स्रत्पस्तिप्रसयादि- 
वास्यैर्जीवपरसात्मनोरेकत्वमेव 
अतिपिपादसिपितस्‌ | 
(छा०3० ६।८-१ ६) “अन्योड- 
सावन्योष्हमस्रीति न स वेद” 
(ज्चु० छ० १। ७४। १०) 


इत्यादि उत्पत्चर्थक उपनिपदृवाक्योंसे 
पहले कर्मकाण्डमें जो प्रथकत्वका 
प्रतिपादन किया गया है. वह 
परमार्थतः नहीं है | तो कैसा है. ? 
बह महाकाश और घटाकाशादिके 
भेदके समान गोण है. और जिस 
प्रकार भविष्यद्द्ष्टिसे 'भात पकाता 
है?% ऐसा कहा जाता है. उसीके 
समान है। आत्म-मेदवाक्सोंक्ा मुख्य 
भेदप्रतिपादकत्व कभी सम्मव नहीं 
है, क्योंकि भेदवाक्य तो जज्ञानी 
पुरुषोंकी खामभाविक्ती भेददष्टिका ही 
अनुवाद करनेवाले हैं । 


यहाँ उपनिपदोंमें तो “ठ वह 
है?” “यह, अन्य है. और मैं अन्य 
हूँ [ऐसा जो जानता है] बह 
नहीं जानतए! इत्यादि श्रुतियोंके 
अनुसार उत्पत्ति-प्रत्यादि-बोघक 
वाक्योंसे भी जीत्र और परमा- 
त्माका रकत्व ही अतिपादन करना 


इंत्यादिभिः । अत “उपनिपत्सु | इष्ट है । अतः जप्रनिपदोंमें श्रुतिको 
एकत्वे श्रुत्था अ्रतिपिपादयिपितं | एकत्व ही अतिपादन करना इृषट 
मविष्यतीति 5 भाविनीमेकच्रत्ति- होगा-इस भविष्यद्द्नत्तिको आश्रय 
माश्नित्य छोके भेदच्ष्टयन्ुवादो | करके छोकमें भेदइष्टिका अनुवाद 


शौण णवेल्यमिप्रायः । 


गौण ही है--यह इसका अभिप्राय है। 





# “मात! उबले हुए. चावलोको कहते हैं, जो चावर पकाये जाते हैं 
उनकी संज्ञा “भाव! नहीं है। अत: इस वाक्यमें जो उनके लिये “भात? दाब्दका 


अयोग हुआ है बह सविष्यद्दृ्टिसे है । 


झाँ० भा० ] 


अद्भैतप्रकरण 


श्श्१्‌ 
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अथ वा “तदेक्षतँ (छा० 


उ० ६।२॥ ३ ) “तत्तेजो5- | “उसने तेजको रचा” 


खजते” ( छा० उ० ६) २॥३ ) 
इत्याचुत्पत्तेंः पक /एकसेवा- 
द्वित्तीयस!? (छा० उ० ६६२। २) 
इल्येकत्व॑ प्रकीर्तितम्‌ + तदेव च 
“+तत्सस्यं स आत्मा ततक्ष्यमसि”! 
(छा० उ० ६। ८-१६) इत्येकत्वं 
भविष्यतीति तां भविष्यदृब्त्तिम- 
पेक्ष्य यजजीवात्मनोः एथक्त्वं यत्र 


- अथवा “उसने इईक्षण किया” 
इत्यादि 
श्रुतियोंद्वारा जो उत्पत्तिसे पूर्व “एक 
मेवाहितीयम” . इत्यादि प्रकारसें 
एक्ल्वंका निरूपण किया है* बहन 
“बह सत्य है, वह आत्मा है और 
वह्दी तः है” इस प्रकार आगे एकत्व 
हो जायगा इस भविष्यद्द्त्तिसे जहाँ- 
कहीं किसी वाक्यमें जीव और 
आत्माक़ा प्रथकत्व जाना गया है 
उसी अकार-गौण है, जैसे कि 'भात 


क्कचिद्वाक्ये गम्यसानं .तदह्नौणस्‌ , | पकाता है? इस वाक्यमें [ 'भात! 
यथौदन पचतीति तदृ॒त्‌ ॥१8॥ | शब्दका प्रयोग ] ॥ १७ ॥, 
++ह६०२९४७०क्रेन- है 


इृष्टान्तयुक्त उत्पात्ति-श्रुत्रिकी व्यवस्था 


. नहु ययुत्पत्तेः ओगज सर्व- 
मेकमेवाहितीयं तथाप्युत्पत्तेरूध्ये 
जातमिदं सर्व जीवाश भिन्ना 
इति, मैचम्‌ ; अन्यार्थत्वाइुस्पत्ति- 
श्रुतीनास्‌ । 'पर्वमपि परिहत 
एवायं दोषश खप्नवदात्ममाया- 
विसर्जिताः संघाता घटाकाशो- 


त्पत्तिमेदादिवजीवानाधुत्पत्ति- 


भेदादिरिति | इत एवीत्पत्ति- 


यदि कहो कि उत्पत्तिसे पूर्व तो 
सब अजन्मा तथा एक दी अद्वितीय 
है तथापि उसके पीछे तो सब 
उत्पन्न हुआ ही है और तब जीव 
भी भिन्न ही हैं-तों ऐसा कहना 
ठीक नहीं, क्योंकि उत्पत्तिसूचक 
श्रुतियाँ दूसरे ही अमिग्रायसे हैं | 
“देहादिसंधात खप्तके.. समान 
आत्माकी मायासे ही प्रस्तुत किये हुए 
हैं” तथा “घटाकाशकी उत्पत्तिसे 
होनेवाले भेदके समान जीवोंकी 
उत्पत्तिके भेद हैं? इन वाक्योंद्वारा 
पहले सी इस दोषका परिहार किया 
ही जा चुका है | इसीलिये पूर्वोक्त 
उत्पत्ति-भेदादिसूचक श्रुतियोंसि उन- 
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जेदादिश्रतिभ्थय आऊृष्प इह | का निष्कर्ष छेकर यहाँ फिर उन 


अतीनामैदंपर्य्नतिपि- उत्पत्तिश्रुतियोंका. अक्मात्मैक्यपरत्व 
घुनरुत्पत्तिश्रुतीन प्रतिपादन करनेकी इच्छासे उपन्यास 
पादयिपथोपन्यास+--- किया जाता है--- 


खलछोहविस्फुलिब्गायेः सूष्टियां चोदितान्यथा । 
उपायः सोषबताराय नास्ति भेदः कथंचन ॥ १५ ॥ 


[ उपनिषदोंमें ] जो शत्तिका, ल्योहखण्ड और बविस्फुलिज्ञादि इछान्तों- 
द्वारा भिन्न-भिन्न प्रकारसे रूशिकिा निरूपण किया है. वह [ ब्रह्मात्मैक्यमें ] 
बुद्धिका अवेश करानेका उपाय है; वस्तुतः उनमें कुछ भी भेद नहीं 
है ॥ १७ ॥ 


सलछीहविस्फुलिज्ञादि दृष्टान्तो- 
पन्‍्यासेः सुर्टिया चोदिता 


प्रकाशितान्यथान्यथा च स सबेः 


खत्तिका, लोहपिण्ड और विस्फु- 
लिंगादिके इछ्टान्तोंका उपन्यास करके 
जो भिन्न-भिन्न प्रकारसे सश्टिको 
प्रकाशित अर्थात्‌ कल्पित किया 
गया है वह सष्टिका सम्पूर्ण प्रकार 


सृष्टिप्रकारो जीवपरमात्मैकत्व- 
बुद्धथवतारायोपायोड्साकस्‌ । 
यथा आणसंबादे चागाद्यासुर- 
पाप्सवेधाद्याख्यायिका कल्पिता 


हमें जीव और परमात्माका एकत्व 
निश्चय करानेचाली चुद्धि प्राप्त कराने- 
के लिये है, जिस प्रकार कि प्राण- 
संवादर्मे ग्राणकी उत्क़टताका बोध 
करानेके लिये वागादि इन्द्रियोंके 


आग असुरोंद्वारा पापसे बिद्ध हो जानेकी 
'णरबेशिष्यवोधावत्ताराय । | आख्यायिका कल्पना की गयी है । 


# छान्दोग्य ऊपनिषद्के प्रथम प्रपाठकके द्वितीय खण्डमें यद आख्यायिका 
इस प्रकार आयी है--एक चार देवताओंका असुरके साथ सु छिड़ गया। 
यहाँ असुरसे मनकी राजसइृत्ति और देवतासे सास्विकदृत्ति समझनी च्वाहिये । 
इन दोनों इस्तियोंका पारस्परिक झुद्ध चिरप्रसिद है। देवताओंने असुरोंको 
उद्दघीयचियाके अमावसे परास्त करना चाहा | अतः उन्होंने चाकू आदि अल्येक 
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तद्प्यसिद्धमिति चेत्‌ । पूव०-परन्तु यद्व बात भी तो 
सिद्ध नहीं हो सकती [# 

न; शाखामेदेष्वन्यथान्यथा | तिद्धान्ती-नहीं। . भिन्न-सिन्न 
आणादिसं । यदि शाखाओंमें मिन्न-मिन्न प्रकारसे प्राण- 

च आगादिसवादअ्वणात्‌ । याद | _नद छुना जानेके कारण [उस- 
दि संवाद+ परसार्थ एवाम्ूदेकरूप | का यही तात्पयें होना चाहिये ) हु 
है & यदि यह संवाद वस्तुतः हुआ होता 

एव सचाद+$ सर्वेशाखाखश्रोष्यत तो सम्पूर्ण शाखाओंमें एक ही 
'निकप्रकारेण नाश्रोष्यत । हम जाता, परस्पर विरुद्ध 
विरुद्धाने पा मिन्न-भिन्न प्रकारसे नहीं । परन्तु 
श्रूयत्ते तः तस्ातन्न तादथ्यें | ऐसा सुना ही जाता है; इसलिये 


५ त्पत्ति संवादश्रुतियोंका तात्पर्य यथाश्रुत 
संवादश्रुतीनाम्‌ ) तथोत्पचि- अर्थमें नहीं है । इसी प्रकार उत्पत्ति- 


वाक्‍्यानि प्रत्येतव्यानि । वाक्य भी समझने चाहिये । 
कल्पसर्गभेदार्संवादशभुतीना- | पूर्ते०-अत्येक कल्पकी ख्षटिके 


चिश्रतीनां ५. ८ | भेदके कारण संवादश्रुति और उत्पत्ति- 
झुत्पाचिसुततनों न मतिसन श्रुतियोंमें प्रत्येक सर्गके अनुसार भेद 


सन्यथात्वमिति चेत््‌ १ है--यदि ऐसा मानें तो £ 





इन्द्रियकों एक-एक करके उद्गीथ-गानमें नियुक्त किया; किन्ठ अत्येक ही इन्द्रिय 
स्वार्थपरताके पापसे असुरोके सामने पराभूत हो गयी । अन्तर्में मुझ्य प्राणको 
निम्नुक्त किया गया | वह समीके लिये समान भावसे सामग्रान करने छगा; 
अतः अस्ुरगण उसका कुछ भी न बियाड़ सके और देवताओंकों विजय मश्ात्त 
हुईं 

& अर्थात्‌ उन आख्यायिकाओंका तात्पये प्राणकी उत्कृष्टताका बोच 
करानेमें ही है । 


ने इसी आशयकी एक़ आख्यायिका बृहदारण्यकोपनिषद्‌ अध्याय दे 
ब्राह्मण £ में और दूसरी बृह० उ० अध्याय £€ जाह्मण ३ में सी है। * - 
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न) निष्प्रयोजनत्वाद्यथोक्त- 
छुद्धचबतारप्रयोजनव्यत्तिरेकेण । 
न हन्यप्रयोजनवन्त्व॑ संचादो- 
त्पत्तिश्नुतीनां शक्‍्य॑ कल्पयित॒म्‌। 
तथास्वप्रतिषचये. ध्यानार्थ- 


समिति चेन्न; कलहोत्पत्तिग्रलयानां 


अतिपत्तेरनिष्टत्वात्‌ । तस्ा- 
दुत्पस्यादिश्ुतव आत्मैकत्व- 
बुद्धबवतारायैच.. नान्‍्याथौ३ 
कल्पयितुं युक्ताः । अतो 
नास्त्युत्पच्यादिकुतो जभेदई 
कर्थंचन ॥ १५॥ 


सिद्धान्ती-नहीं, क्योंकि श्रुतिका 
उपर्युक्त [ ब्रह्मात्मैकत्वमें | चुद्धि- 
प्रवेशरूप प्रयोजनके अतिरिक्त अन्य 
कोई प्रयोजन ही नहीं है । ग्राण- 
संत्राद और उत्पत्तिश्नुतियोंका इसके 
सित्रा और. कोई अयोजन नहीं 
कल्पना किया जा सकता | यदि 
कहद्दो कि उनकी तत्रुपता प्राप्त करने- 
के प्रयोजनसे ध्यानक्रे लिये ऐसा 
कहा गया है, तो ऐसा मी सम्मत 
नहीं है, क्योंकि कछह तथा उत्पत्ति 
या ग्रव्यको प्राप्ति किसीको इष्ट 
नहीं हो - सकती । अतः उत्पत्ति 
आदि ग्रतिपादन करनलेबाली श्रुतियाँ 
आत्मैकत्वमूूप बुद्धिकी ग्राप्तिके दी 
छिये हैं, उन्हें. किसी और प्रयोजन- 
के छिये मानना उचित नहीं है । 
अतः उत्पत्ति आदिके कारण होने- 
वाल्य भेद कुछ भी नहीं है ॥१७।॥। 


त्रिंविध अधिकारी और उनके लिये उपासचाषोधि 


यदि पर एवबात्मा नित्यशुद्ध- 
चुद्धमनक्तसभाव एकः परमाथेः 
सन्‌ “एकमेबादितीयस!” ( छा० 
उ० ६॥।२। २) इत्यादि- 
श्वुतिभ्योज्सदन्यत्किमथथे यस्ुपा- 
सनोपदिष्ठा “आत्मा व अरे 


द्रषटच्यू४? ( चु०छ०२।४।॥० ) 


जंका-यदि “'एकमेवादितीयम”? 
इत्यादि श्रुतियोंके अनुसार परमार्थतः 
एकमात्र नित्य-झुद्ध-बुद्ध-मुक्त्लभात्र 
परमात्मा ही संत्य है, अन्य सब्र 
मिथ्या है, तो “अरे, इस आत्माका 


| सा्ात्कार करना चाहिये”? “जो 


आं० भा० .] 


+> डक 
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“दस आत्मापहतपाप्मा?? ( छा० 
उ०< |७।१, ३ ) “स क्रतु 
कुर्वीत! (छा० उ०३।१४७। १) 
“आत्मेत्येवोपत्सीत! (च्लू० उ० 
१।४॥।७) इत्यादिश्रुतिभ्य३, 
कर्माणि चाप़िहोत्रादीनि ९ 


शुणु तत्र कारणस- 


आश्रमास्त्रविधा 
उपासनोपदिश्टय॑ 


आत्मा पापरहित है??“'चंह(अधिकारी) 
क्रतु॒ ( उपास्यसम्बन्धी संकल्प ) 
करे? “आत्मा है-इस अकार ही 
उपासना करें” इत्यादि श्रुतियोंद्ारा 
इस उपासनाका उपदेश क्यों दिया 
गया है # तथा अश्निहोत्रादि कर्म 
भी क्‍यों बतलाये गये हैं ? 


समाधान--इसमें जो कारण है, 
सो खुनो--- 


हीनमध्यसोत्कृएटदष्टय: । 


तद्थमनुकम्पया ॥ १६॥ 


आश्रम ( अधिकारी पुरुष ) तीन ग्रकारके हैं---हीन, मध्यम और 
उत्क्ष्ट दृष्टियाले । उनपर कृपा करके उन्हींके छिये यह उपार्सना उपदेश 


की गयी है ॥ १६ ॥ 

आश्रमा आश्रमिणो5चिक्ृता$, 
वर्णिनथ सार्गगाई, आश्रस- 
शब्दस्य प्रदर्शनार्थत्वात्तरिविधा:। 
केथम्‌ १ हीनमध्यमोल्कृष्टटएयः । 
हीना निरऊुष्ा सधच्यमोत्कृष्टा च 
इण्दिशनसासश्ये येपां ते मन्‍्द्‌- 
सध्यमोत्तसबुद्धिसामथ्योपेता 
इत्यथ/।. _ 


आश्रमा:--कर्माघिकारी आश्चमी 
एवं सन्मार्गगामी वर्णीकोग-क्योंकि 
आश्रम! शब्द उनका भी उप- 
लक्षण करानेवात्य है-तीन ग्रकारके 
हैं | किस प्रकार |--हीन, मध्यम 
और उत्कृष्ट इष्टिचाके | अर्थात्‌ जिनकी 
इष्टि यानी दर्शनसामर्थ्य हीन-- 
निकृष्ट, मध्यम -और उत्कृष्ट है ऐसे 
सन्‍्द, मध्यम और उत्तम बुद्धिकी 
सामर्थ्यसे सम्पन्न है । 


श्ब््द 


माण्ड्क्योपनिषद्‌ 
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उपासनोपदिशण्टेयं तदर्थ मन्द- 
मध्यमच्टयाश्रमादर्थ कर्माणि 


जन मन्दः और मध्यम इष्टिवाले 
आश्रमादिके लिये ही इस उपासना 
और कर्मका उपदेश किया गया है, 


. च, न चाल्मैक एवाहरितीय इति | 'आत्मा एक और अद्वितीय ही है? 
निश्चितोत्तमच्णटयर्थ दयाछना | ऐसी जिनकी निश्चित उत्तम दृष्टि 


चेदेनाजुकम्पया सन्मार्गगाः सन्‍्तः 


५ उनके लिये उसका उपदेश नहीं 
है. । दयाल् वेदने उसका इसीडिये 


कथमिसामसुत्तमासेकत्वरष्टि आप्लु-| उपदेश किया है. कि जिससे ले 


सुरिति । “यन्मनसा न सनुते 
येनाहुमनोी मतस्‌ । तदेव जअक्क 
स्‍्व॑ बिद्धि नेदं यदिदसुपासते”! 
(के० उ० १।५) “तन्चमसि” 
(छा०उ०६। ८-१४) “आत्मेबेदं 
सर्वम्र!! (छा० उ० ७] २५१२) 
इत्यादिश्वुतिस्य+ ॥ १६ ॥ 


किसी प्रकार सन्मार्गगामी छोकर 
“मजेसका मनसे मनन नहीं किया 
जा सकता, बल्कि जिसके द्वारा 
मन मनन किया कहा जाता है. 
उसीको त्‌ ब्रह्म जान; यह, जिसकी 
त्‌ उपासना करता है, ब्रह्म नहीं 
है?? द “वह च्‌्‌ है!” द “यह सब्र आत्मा 
ही है?” इत्यादि श्रुतियोंद्वारा प्ति- 
पादित इस उत्तम एकत्व-इृष्टिको 
ग्राप्त कर सके ॥ १६॥ 


+--_>औ६रस-+ 


अद्वितात्मदर्शन किसीका विरोधी नहीं है 


शासत्रोपपत्तिस्यासवधारित- 
स्वाददयात्मदशरन॑ सम्यग्दशेनं 
तद्घाह्मत्वान्सिध्याद्शनमन्यत्‌ । 
इतश्व मिथ्यादशैन दैतियां राग- 
देषादिदोपास्पदत्वात्‌ । कथम्‌ ? 


शासतत्र और युक्तिसे निश्चित 
होनेके कारण अद्वितीय आत्मदर्शन 
ही सम्यग्दर्शन है, उससे बाह्य 
होनेके कारण और सब दर्शन मिथ्या 
हैं । छेतवादियोंके दर्शन इसलिये 
भी मिथ्या हैं, क्‍योंकि वे राग-द्वेपादि 
दोषोंके आश्रय हैं; किस प्रकार : 
[सो बतकाते हैं ]--- 


आं० भा० ] 


अद्धेत्प्करण 


श्३७ 
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खसिदान्तव्यवस्थासु ढेतिनो निश्चिता दढस्‌ । 
परस्पर विरुष्यन्ते तैरयं न बविरुघष्यते ॥ १७॥७ 
द्ेतवादी अपने-अपने सिद्धान्तोंकी ज्यवस्थामें इढ आम्रही होनेके 
कारण आपसमें विरोध रखते हैं; परन्तु यह [ जक्नैतात्मदर्शन ] उनसे 


विरोध नहीं रखता ॥ १७ ॥ 
खसिद्धान्तव्यवस्थासु न्‍ 
ज्तरचनानियमेषु कपिछकणाद- 
जुद्धाइतादिच्ष्टयलुसारिणो दैति- 
सो निश्चिताः । एयमेंबेष परमार्थो 
नान्यथेति तत्र तत्राजुरक्ताः 
आतिपक्ष॑ चात्मनः पश्यन्तस्तं 
ड्विपनत इत्थेयं रागद्वेपोपेताः 
खसिद्धान्तदशेननिमित्तम्‌ एव 
यरस्परमन्योन्यं विरुघ्यन्ते 
सैरन्योन्यविरोधिमिरसदीयो- 
्यं चैदिकः सर्वानन्यस्वादास्मैक- 
स्वदर्शनपक्षो न विरुष्यते यथा 
खटटस्तपादादिभिः ।. एूव॑ 
रागद्वेषादिदोषानास्पदत्वादा- 
स्मैकत्ववुद्धिरेव सम्यग्दशनमित्य- 
मिप्राय३ ॥ १७ ॥।: 


खसिद्धान्तन्यवस्थामें.. अर्थात्‌ 
अपने-अपने सिद्धान्तकी रचनाके 
नियमोंमें कपिछ, कणाद, बुद्ध और 
अर्हत्‌ ( जिन ) की इश्टियोंका अनु- 
सरण करनेवाले द्वैतवादी निश्चित 
हैं; अर्थात्‌ यह परमार्थतत्तत इसी 
प्रकार है अन्यथा नहीं-इस प्रकार 
अपने-अपने सिद्धान्तमें अनुरक्त हो 
अपने प्रतिपक्षीकों देखकर उससे 
द्वेष करते हैं। इस तरह: राग-द्वेणसे 
युक्त हो अपने-अपने सिद्धान्तके 
दर्शनके कारण दी परस्पर एक- 
दूसरेसे विरोध मानते हैं | 

उन परस्पर विरोध माननेवालों- 
से हमारा यह आप्मैकत्वदर्शनरूप 
ब्रैदिकसिद्धान्त सबसे अभिन्न होनेके 
कारण विरोध चहीं मानता; जिस 
प्रकार कि अपने ह्वाथ-पाँतव आदिसे 
किसीका विरोध नहीं होता | इस 
प्रकार राम-देषादि दोषोंका आश्रय 
न होनेके कारण जात्मैकलबुद्धि 
ही सम्यगृदष्टि है-यछ इसका 
तात्पर्य है ॥ १७ ॥ 
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अद्दैत्चात्मदर्शनके .अविरोधी होनेमें हेतु 


केन हेतुना तैन विरुष्यत | 
चि 


इत्युच्यते--- 


किस कारण उनसे इसका 
रोघ नहीं है--इसपर कहते हैं---- 


अहैत॑ परमार्थो हि छत तड्ढेंद- उच्यते |. . -.. 


तेषास्ुसमयथा द्वॉत॑ 


तेनायं न. विख्ड्यते ॥ श्ट नी: 


. अह्दैत परमार्थ है और हवैत उसीका भेद ( कार्य ) कहा जाता' है, 
तथा उन (द्वैतवादियों) के मतमें [ परमार्थ और अपूरमार्थ] दोनों प्रकारसे 
द्वेत ही हैं; इसल्यि उनप्ते इसका विरोध नहीं- है ॥ १८॥ 


अद्वैत परमार्थो हि यस्माद्देत॑ 
नानात्व॑ तस्थाहतस्थ भेदस्त- 
,ह्लेद्स्तस्थ कार्यमित्यर्थ;। “एकसे- 
चाहितीयम!! (छा० उ०६॥। 
२॥। २ ) “तचेजोज्छूजत!! 
(छा० उ० ६१२१३) इतति 
श्रुतेः उपपत्तेश्न खचित्त- 
पन्‍्द्नाभावे समाधों सूछोयां 
सुघुर्ती चामावात्‌ । अतस्वद्धेद 
उच्यते देतस्‌ । 


डैतिनां तु तेपां परमार्थतशा- 

हि है ०० पी 
परमसाथंतश्रोभयथापि दैेतमेव । 
यदि च॒ तेपां आ्तानां होत- 
इप्टिरसाकमद्ेतइशिरिश्रान्ता- - 
नाम्‌ , तेनाय॑ हेतुनासत्पक्षो न 


विरुध्यते तेः | “इन्द्रों सायामि 
पुरुरूप ईयते!” (च्चु० उ० २। 


अद्वैत परमार्थ है; और क्योंकि 
द्वैत यानी नानात्व उस अहैतका 
भेद अर्थात्‌ उसका कार्य है, जैसा 

“एकमेवाद्वितीयम!! “तत्तेजो5- 
रजत” इत्यादि श्रुतियोंसे तथा 
समाधि मूच्छी' अथवा सुपृप्तिमें अपने 
चित्तके स्फुरणका अभाव लो जानेपर 
द्वेदका भी अभाव डो जानेके कारण 
युक्तिसे भी सिद्ध छोता है; इसलिये 
द्त उसका भेद कहा जाता है] 


किन्तु उन दैतवादियोंकी इृष्टिमे 
तो परमार्थतः , और अपरमसार्थतः 
दोनों अकार छत हो है । यदि उन 
श्रान्त पुरुषोकी द्वैतदृष्टि है और हम 
अमहोनोंकी अद्वैतदृष्टि है तो इस 
कारणसे ही हमारे पक्षका उनंसें 
विरोध नहीं है;॥ “इनक - सायासें, 
अनेकः रूप धारण करता है?” 


ज्ञां० स्रा० ] अद्भैत्तमकरण श्ड्ष्द 
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५॥१९) “ले तु तद॒द्वितीयमस्ति” | “उससे भिन्न दूसरा है. ही नहीं?” 
(ज्ु० उ० ७ )३ | २३ ) इति | इत्यादि श्रुतियोंसे भी यही प्रमाणित 
श्रुत्तेः । होता है । 

यथा मत्तगजारूढ उन्मसमत्तं ज़िस ग्रकार मतवाले हाथीपर 
सिई हि ' | चढ़ा हुआ पुरुष किसी उनन्‍्मत्त 

भूमिष्ठ प्रतिगजारूंढोजहं गज वाहय| आमिस्थ मलुष्यके अति, उसके ऐसा 
कहनेपर भी कि "मैं तेरे प्रतिहन्द्ी 

साँ प्रतीति चरुनाणसपि त॑ अति | ढाथीपर चढ़ा हुआ हैँ च अपना 
हाथी मेरी ओर बढ़ा दे! विरोधबुद्धि 


न वाहयत्यविरोधबुरूथा तद्त्‌। | त होनेके कारण उसकी ओर ह्वार्थी 
नहीं छे जाता, उसी प्रकार [ हमारा 


ततः परसार्थतो त्रक्मविदात्मैद | भी उनसे विरोध नहीं है. ]। तब, 
परमार्थतः तो बद्मत्रेचा है तचादियोंका 


द्ैतिनाम्‌ । तेनायं देतुनास्तत्पक्षो | भी आत्मा ढी है | इसीसे अर्थात्‌ 
इसी कारण उनसे हमारे पक्षका 


न परिरुष्यते तैः ॥ १८ ॥ विरोध नहीं है ॥ १८ ॥ 


कक ६0 ७०-०4 
आत्मायें भेद कायाहकि कारण है 
द्वेतमदेतमेद इस्युक्ते छेत-।  हौत-अद्वैतका भेद है--ऐसा 
कहनेपर किसी-किसीको शंका छो 
अप्यद्धैतवत्परमार्थसलदिति स्थात््‌ | सकती है कि अद्वैतके समान दवैत 
ते | भी परमांथ सत्त्‌ ही द्ोना चाहिये- 
कस्मचिदाशक्लेत्यत आह---. | इसलिये कहतेः हैं--- 
सायया सियते झीोतन्नान्यथार्ज कुथब्वन । 
तच््वतो भिचमाने- हि मत्येतामझत अंजेत्‌ ॥ १६ ॥ 
इस अजन्मा अद्धैंतमें मायाहीके कारण भेद है और किसी' अक़ारं 
नहीं; यदि इसमें वास्तविक भेद. होता तो यूदद अम्रतखरूप मरणशीलूताको 
प्राप्त हो जाता॥ १९ ॥ हु 


2४० 


माण्ड्क्योपनिषद्‌ 


|| गौं० का० 


टिक चर :2%-.-बईािप्टेक० बयान 2७७. “२०६२५ “कई 220७- "व 2७- >कई< 3 4-न्याए 7222 नयई<०2७७- "कई 2७७. "कई 25.2: 


अत्परसार्थसदद्वैत मायया 
भियते शेतचैसिरिकानेकचन्द्र- 
बद्रज्जुः सर्पधारादिमिभेदेरिय न 
परमसार्थतो निरवयवत्वादात्मनः। 
सावयवबं हावयवान्यथास्वेन 
मिचते । यथा झूदू घटादिमभेदेः । 
तस्मानह्निर्वयवसजं नानन्‍्यथा 
कथश्वन केनचिद्पि प्रकारेण न 
मिद्यत इत्यभिम्नाय३। 

तत््वतोी भिथ्वमाने ह्मम्म॒तस- 
जमहय॑ स्वभावतः सन्‍्सस्यतां 
बजेत्‌ ; यथाप्रिः शीतताम्‌ । 
तचानिष् खसावजैपरीत्यगमनस्‌ , 
स्वेप्रमाणविरोधात्‌ । अजमच्यय- 
मात्सतत्य॑ माययेव भिचते न 
परमाथेत+ । तस्मान्ष परमाथे- 


सद्द्वैतस्‌॥ १९ | 


जो परमार्थ सत्‌ जद्धेत है वह्द 
तिमिरदोषसे प्रतीत होनेवाले अनेक 
चन्द्रमा और सर्प-धारादि भेदोंसे 
विभिन्न दीखनेवाछी र|ज्जुके समान 
मायासे ही भेदवान्‌ ग्रतीत होता है, 
परमार्थतः नद्दीं, क्‍योंकि आत्मा 
निरवयव है । जो वस्तु सावयव 
होती है वही अवयबोंके मेदसे भेद- 
को प्राप्त होती है; जिस प्रकार घठ 
आदि भेदोंसे म्रक्तिका । अतः निर॒बरयव 
और अजन्मा आत्मा [ मायाके सिवा ] 
और किसी प्रकार भेदको प्राप्त नहीं 
हो सकता-यह इसका अभिप्राय है। 

यदि उसमें तत््वतः भेद हो तो 
अमृत अज अदह्वय और खमावसे 
सत्खरूप होकर भी जात्मा मत्यैताको 
प्राप्त हो जायगा, जिस तरह कि अश्नि 
शीतछ्ताको प्राप्त हो जाय । और 
अपने स्वभावसे विपरीत अवस्थाको 
प्राप्त हो जाना सम्पूर्ण प्रमार्णोसि 
विरुद्ध ढोनेके कारण किसीको इष्ट नहीं 
हो सकता । अतः अज और अद्वितीय 
आत्मतक्त्व सायासे ही भेदको प्राप्त 
होता है, परमार्थतः नहीं | इसलिये 
ह्वेत परमार्थ सत्‌ नहीं है ॥ १९ ॥ 
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जीचोत्पाति सर्वधा असंयत है 
अजातस्यैब सावस्य जातिमिच्छन्ति वादिनः । 
अजातो ह्यम्गतों भावों मत्येतां कथमेष्यति ॥ २० ॥ 


हेतवादीलोग जन्महीन आत्माके भी जन्मकी इच्छा करते हैं; किन्तु 
जो पृदार्थ निश्चय ही अजन्मा और मरणहीन है वह मरणशील्ताकों 
किस ग्रकार प्राप्त हो सकता है 7॥ २० ॥ 


ये तु पुनः केचिदुपनिप- 
द्चाझ्यातारो बल्यवादिनो 
घाचदूका अजातस्यैचात्मतत्त्वस्थ 
अमसृतस्य खमावतो जातिम्‌ 
उत्पत्तिमिच्छन्ति परमार्थत एच 
तेषां जात॑ चेचदेंव मरत्यंतामेष्य- 
स्पचश्यम्‌ । स चाजातो शछाम्रतो 
भाव: स्वभावतः सन्नात्मा कर्थ 
मर्त्यतामेष्यति ? न कथश्वन 
मत्येत्व॑ स्वभाववैपरीत्यमेष्यतती- 
च्यर्थः ॥ २० ॥ 


किन्तु जो कोई उपनिषदोंकी 
व्याख्या करनेवाले बहुभाषी त्रह्मवादी 
लोग अजात और अम्ृतखरूप आत्म- 
तक्त्वकी जाति यानी उत्पत्ति परमार्थतः 
ही सिद्ध करना चाहते हैं उनके मतमें 
यदि बह उत्पन्न होता है तो अवश्य 
ही मरणशील्ताको भी आप्त हो 
जायगा | किन्तु वह आत्मतत्त्व 
खभावसे अजात और अम्गृत होकर 
भी किस प्रकार मरणशीलताको ग्राप्त 
हो सकता है ? अतः तात्पर्य यह है 
कि वह किसी प्रकार अपने खमावसे 
विपरीत मरणशीलताको ग्राप्त नहीं 
हो सकता ॥२०॥ 


जप 2ञ7 


यसात--- 
न भवत्यस्टतं मर्त्व न 
अछुतेरन्यथासावो न 


क्योंकि-- 
सर्त्यसस्दत॑ तथा । 
कथंचिद्भविष्यति ॥ २१ ॥ 


श्छश 


माण्ड् क््योपनिषद्‌ 


॥॥ गौ का० 
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सरणद्वीन चस्तु कमी मरणझीऊक नंडी होती; और मरणशीक कभी अमर 
नहीं होती | किसी भो ग्रकार स्रभावकी विपरीतता नहीं हो संकती || २१ | 


न भवत्यमस॒तं सत्य लोके 
लापि सर्व्यमस्त तथा। ततः 


अकृतेः स्मावस्थान्यथासावर३ 


स्वतः अच्युतिन कथश्विद्भविष्यतिं, 


अग्नेरिबोष्ण्यस्थ ॥ २१ |॥। 


, छोकमें मरणद्वीन -बस्तु मरण- 
शीछ नहों होती और न मरण- 


शोक वस्तु मरणद्दीन हीं होती 


है. । अतः अग्निकी उच्णताके 
समान अ्रक्तति अर्थात्‌ खभावकी 
बिंपरीतता---अपने खरूपसे च्युत्ति 
किसी प्रकार नहीं हो सकती ॥२ १॥। 


हस्त शबा न 
उत्पत्तिग़ील जीव अमर नहीं हो सकता 
खमभावेनाझतो यस्य भावो गच्छति मत्यतास्‌ | 
कछुतकेनासतस्तस्थ कर्थ स्थास्यति निश्चकः ॥ २२॥ 


जिसके मतमें खमावसे मरणद्वौन पदार्थ भी मर्त्यत्वको ग्राप्त हो 
जाता है. उसके सिद्धान्तानुसार कृतक ( जन्म ) छोनेके कारण वह 
अमृत पदार्थ चिरस्थायी कैसे हो सकता है ? ॥ २२ ॥ 


यस्य॒पुनर्वादिनः खमावेन 
अखतो सायो मर्त्यंतां गच्छति 
परमार्थतो जायते तस्य भाशुत्पत्ते+ 
स॒भावः समावतोड्खत इति 
अतिज्ञा सपेव । कर्थ तहीं 
ऋूतकेनाम्रंतस्तस्य माव+ ९ कृत- 
केनांसतः स कर्थ स्थास्यति 


किन्तु जिस वादीके मतमें खभाव- 
से अम्रत पदार्थ भी मर्त्वताको प्राप्त 
होता है. अर्थात्‌ परमार्थतः जन्म 
छेता है उसकी यह पतिज्ञा कि 
उत्पच्तिसे पूर्व वहन - पदार्थ खमावसे 
अमरणघर्मो है--मिथ्या ही है। 
[यदि ऐसा न मान ] तो फिर कृतक 
होनेके कारण उसका स्वभाव अमरत्व 
कैसे हो सकता हैं? और इस प्रकार 
कृतक होनेसे हो वह अम्रत पदार्थ 


आयण भा० ] 


3. 
अद्धतप्रकरण 


श्छ्झे 
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निश्चकोज्मतखसावस्तथा , 


ऋशधश्वित्स्थास्यत्थात्मजातिवादिनः 


सर्वेदाज नास नांस्त्येव; सर्च 
झेतन्मत्येम्‌ । अतोड्निसों क्षप्रसड्धः 


ड्त्यामिप्राय+ ॥। २२॥ 


सच- 


न | निश्चक यानी अग्ृतस्व॒भाव भी कैसे रह 


सकता है? अर्थात्‌ वह कमी ऐसा नहीं 
रह सकता । अतः आत्माका जन्म 
बतलानेवालेके मतमें तो जअजन्मा 
चस्तु कोई है ही नहीं । उसके लिये 
यद्द सब मरणशोल ही है । इससे यह 
अभिप्राय हुआ कि [उसके मतमें]मोक्ष 


| ढोनेका प्रसंग हैं ही नहीं ॥२२॥ 


अत ०<>-00८-७- 
साए्श्रुत्रिकी संयाति 


ननन्‍्वजातिवादिनः सृष्टिप्रति- 


पादिका झुतिन संगच्छते 
आसाण्यस्‌ ९ के 
बाढं विद्वते सुष्टिप्रतिपादिका 


ज्ुतिः $ सा स्वन्यपरा । उपायः 
सोज्यतारायेत्यवोचाम । इृदानी- 
सक्तेषपि परिहारे_ पुनश्वोद्य- 
यरिहारी विवक्षितार्थ त्रति 


ख़शिश्वुत्यक्षराणामालुलोम्प- 


कसनक बंपर 


झका-किल्तु अजातिबादोके मत- 
में खाष्टिका अ्दिपादन करनेवाली 
श्रुतिकी प्रामाणिकता सिद्ध नहीं होती # 


समाधान-हाँ ठीक है, साष्टिका 
अतिपादन करनेवाढी श्रुति भी है; 
किन्तु उसका उद्देश्य दूसरा है | 
“उपायः सो<वताराय” इस प्रकार 
हम उसका उद्देश्य पहले ( अद्वैत ० 
१८ में ) बता ही चुके हैं । इस प्रकार 
यद्यपि इस शंकाका पहले समाधान 
किया जा चुका है तो भी 'खशिश्रुतिके 
अक्षरोंकी अनुकूछताका हमारे विच- 
श्षित अर्थसे विरोध है” इस शंकाका 
परिहार करनेके लिये ही, इस समय 
तत्सम्बन्धी शंका और समाधानका 
पुनः उल्लेख किया जाता है--- 





५ १-यह ब्ज्मास्मैंक्यमे चुद्धिका प्रवेश करानेके लिये उपाय है । 


१२७७ 


साण्डक्योपनिषद्‌ 
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[ गौ० का० 





भृततोधमृततो वापि खुज्यमाने समा श्रुतिः । 
निश्चितं युक्तियुक्त च यत्तद्धबति नेतरत्‌ ॥रराा 


पारमार्थिक अथवा अपारमार्थिक किसी भी प्रकारकी सृष्टि होनेमें 
श्रुति तो समान छी होगी | अतः उनमें जो निश्चित और युक्तियुक्त मक्त 
हो वही [ श्रुतिका अमिप्राय ] हो सकता है, अन्य नहीं ॥ र३॥ 


भूततः परमार्थत+ खुज्यमाने 
चस्तुन्यभूततोी सायया वा 
सायाविनेव झुज्यमाने चस्तुनि 
समा तुल्या सुश्श्रुतिः। नज्ठु 


गौणस्ुख्ययोसरिये. छव्दार्थ- 
प्रतिपत्तियुक्ता । न, अन्यथा 
खष्टेरप्रसिद्धत्वा निष्प्रयोजनत्वाचे- 


ल्यचोचाम । अविद्यासृष्टिविषयेव 
सर्वा मौणी सुख्या च सृष्टिने 
परमारथतः “सवाह्माम्यन्तरो 
हज! (म्ु०उठ० २। ११।२) 
इति श्रुतेः । 

तस्माच्छुत्या निश्चित यदेकमेवा 
दवितीयसमजमसतमिति युक्तियुक्तं 
च युक्‍त्या च सम्पन्न तदेचेत्य- 


वस्तुके भूततः यानी परमार्थत+ 
सवे जानेमें अथवा अभूततः यानी 
मायासे मायावीद्वारा रचे जानेमें सष्टि- 
श्रुति तो समान दी दह्ोगी। यदि 
कहो कि गौण और मुख्य दोनों अर्थ 
होनेपर शब्दका मुख्य अर्थ लेना ही 
उचित है, तो ऐसा कहना ठीक नहीं; 
क्योंकि अन्य अकारसे न त्तो रूथष्टि 
सिद्ध ही होती है और न उसका 
कुछ प्रयोजन ही है--यह् हम 
पहले कह चुके हैं। “आत्मा बाहर- 
भीतर विद्यमान और अजन्मा है” 
इस श्रुतिके अनुसार सब्र अकारकी 
गौण और मुख्य सृष्टि आवियर्क 
साष्टिसम्बन्धिनी दी है, परमार्थतः 
नहीं । 

अतः श्रुतिने जो एक, अद्वितीय, 
अजन्मा और अग्बनत तत्त्व निश्चित 
किया है. वही |युक्तियुक्त जर्थात्‌ * 
युक्तिसे भी सिद्ध होता है ऐसा. ' 


च्ाँं० भा० ] अद्धेतम्करण श्छ५ - 
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वोचाम पूव॑श्रन्यैः । तदेव श्रुस्पर्थों | अतिपादन कर जुक़े हैं वही श्रुतिका 


हर तात्पर्य हो सकता है; अन्य अर्थ 
भवति लेतरस्कदाचिद्पि ॥२३॥ | कसी और किसी अबस्थामें नहीं हो 


सकता ॥ २१) 
बचऑया>0<0<*ि्ल-- 
कथं श्रुतिनिश्चय+ १ इत्याह---।. यद्द श्रुतिका निश्चय किस प्रकार 
है ? सो बतलाते हैं--- 


नेह नानेति चात्रायादिन्द्रो मायाभिरित्यपि । 


अजायमानो बहुधा मायया जायते ठु सः॥ २४ ॥ 
'ेह नानास्ति किचन! इन्द्रों मायाभिः पुरुरूप ईयते! तथा 
“अजायमानो बहुघा विजायते! इन श्रुतिवाक्योंके अनुसार वह परमात्मा 
मायासे ही उत्पन्न छोता है ॥ २४ ॥ 
यदि हि भूतत एवं सृष्टिः| यदि वास्तवमें ही सृष्टि हुई है 
स्थाचतः सत्यमेव नाना वस्त्विति | गो नाना वस्तु सत्य ही हैं; ऐसी 
तदभावत्रदर्शनाथमास्नायो.. न | थाम उनका अभाव प्रदर्शित 


स्ति च “नेह नानाजखि करनेके लिये कोई शात्र-वचन नहीं 
. सात) अस्ति च नेह नानाउस्त | सना चाहिये था। किन्तु द्वैतमावका 


किचन” (क० उ० २११। ११) | निषेध करनेके छिये “यहाँ नाना 
इत्यादिराम्नायो द्वेतभावप्रति- | वस्तु कुछ नहीं है”? इत्यादि शाख- 
पेधार्थं: । तस्मादात्मैकत्वप्रति- | वचन ह्लै छठी । अतः ग्राणसंबादके 
पच्यर्था कल्पिता सृष्टिरमूतैच समान आत्मेकत्वकी प्राप्तिके लिये 


हे 4४ ७३१ अपना की हुई साष्टि अययथार्थ ह्ढी है; 
आणसंवादबत्‌ । “इन्द्रो मायामि+”| _ कक्क “इन्द्र मायासे [अनेक्रूप हो 


(ज्ु० उ० २।७५। १५९ ) इत्य- | जाता है]” इस श्रुतिमें रूष्टिका, 
सूताथथप्रतिपादकेन मायाशब्देन | अयथार्थत्वप्रतिपादक माया! शब्दसे 
ज्यपदेशात््‌ “निर्देश किया गया है । 

१९-२० 


भाण्ड्क्योपनिषद्‌ 


हू 


॥॥ यौं० काण 
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१७८ 
नहुु अ्ज्ञावचनों मायाशव्दः। 
सत्यम्‌ ; इन्द्रियप्रज्ञाया 


अविद्यामयत्वेन मायात्वास्थुप- 
गसाददोषः । सायाभिरिन्द्रिय- 
अज्ञासिः अविद्यारूपाभिरित्यर्थ३ 
“अजायमानो वहुधा विजायते!! 
इति श्रुतेश, तसान्माययैच जायते 
तु स+ । तुशब्दोज्वधारणार्थ+--- 
माययेवेति । न॒ब्यजायसानत्वं 
बहुधा जन्म चेकत्र सम्भवति, 
अप्नाविव शैत्यमौष्ण्यं च । 


फलवच्चाज्वास्मैकत्वद्शनसेव 


श्रुतिनिश्चितोज्यः “तत्र को 


झंका-“माया” शब्द तो प्रज्ञा 
चाचक है. [इसलिये इससे सरूश्टिका 
मिध्यात्व सिद्ध नहीं होता ] । 

समाघान-ठोक है, आविचक 
होनेके कारण इन्द्रियग्रज्ञाका मायात्व 
माना गया है; इसलिये उसमें कोई 
दोष नहीं है । अतः मायासे अथौत 
अविद्यारूप इन्द्रियप्रज्ञासे; जेसा कि 
“उत्पन्त न होकर भी अनेक प्रकार 
से उत्पन्न होता है”? इस श्रुतिसे सिद्ध 
होता है | अतः वह मायासे ही 
उत्पन्न होता है। यहाँ “तु! झाब्द 
निश्चयार्थक है । अथात्‌ मायासे ही 
[उत्पन होता है] । अमग्निमें 
शीतलता और उष्णताके समान जन्म 
न लेना और अनेक प्रकारसे जन्म 
छेना एक दी वस्तुमें सम्मव नहीं है । 

“उस अबचस्थामें.. एकल्का 
साक्षात्कार करनेवाले पुरुषको क्‍या 
मोह और क्या शोक-हो सकता है १? 


मौह+ क+ शोक एकत्वसलुपश्यत+![ इत्यादि श्रुतिके अनुसार फल्युक्त 


(इें०ड० ७) इत्याद्सिन्त्रवर्णात्‌ 3 
“+प्रत्योः स सत्युमामोतिः” (क० 
उ०२।१॥।॥१०) इति निन्दि- 


तत्वाच सष्टयादिभेद रष्टे।॥ छा 


होनेके कारण तथा “[ जो नानात्व 
देखता है ] वह म॒त्युसे खत्युको प्राप्त 
होता है”? इस श्रुतिसे सृष्टि आदि 
भेदइष्टिकी निन्‍दा की जानेके कारण 
भी आत्मैकत्वदर्शन दी श्रुतिका 
निश्चित अर्थ है॥२४॥ 


>*ं+69७>ड्ेरन 
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अद्लेतग्रकरण 
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आते काये और कारण दोनोंका अतिषेष करती है 


संभ्तेरपवादाच 


संभवः 


अतिषिध्यते । 


को न्‍वेनं जनयेदिति कारणं ग्रतिषिध्यते ॥ २५॥ 


श्रतिमें सम्भूति ( हिरण्यगर्भ ) की निन्दाद्वारा कार्यवर्गका प्रतिषेध 
किया गया है तथा इसे कौन उत्पन्न करे! इस वाक्यद्वारा कारणका. 


प्रतिषेध किया गया है. ] २५॥ 

“अन्ध तमः प्रविशन्ति ये 
संभ्ूतिसुपासते”” (६० उ० १२) 
इति संभूतेरुपास्यत्वापवादा- 
त्संभवः अतिषिष्यते । न हि 
परमार्थतः संभूतायां संखूतो 
तद॒पवाद उपयद्यते । 

नछु विनाशेन  संभूतेः 
ससुच्ययविध्यर्थः संभ्ूस्यपवाद३ ) 
यथा “अन्ध॑ तमः प्रचिशन्ति 
येडविद्यासुपासते” (६० उ० ९ ) 
इति ) 

सत्यमेव देवतादशेनस्थ सं भूति-] 
विपयस्थय विनाश- 
झब्दवाच्यस्थ कमेण 


समुच्चयविधानाथ* 
संभूत्यपवादः | तथापि विनाशा- 


समुब्बयस्थ 
अयोजनम्‌ 


“जो सम्मूति ( हिरण्यगर्भ ) की 
उपासना करते हैं वे घोर अन्बकारमें 
अवेश करते हैं? इस प्रकार सम्भूति- 
के उपास्यत्वकी निन्‍्दा की जानेके 
कारण कार्यवर्गका प्रतिषेघ किया 
गया है। यदि सम्मूति परमार्थ- 
सत्खरूप छोती तो उसकी निन्दा' 
की जानी सम्भव नहीं थी । 

झंका-सम्भूतिके ऊपास्यत्वकी 
जो निन्दा की गयी है वह तो बिनाश- 
(कर्म ) के साथ सम्भूति (देवतो- 
पासना ) का सम॒ुच्यविधान करनेके 
लिये है; जैसा कि “जो अविद्याक्ी 
उपासना करते हैं वे घोर अन्धकारमें 
ग्रवेश करते हैं? इस वाक्यसे सिद्ध 
होता है । 

समाधान-सचमुच ही, सम्भूति- 
विषयक देवतादर्शन और “बिनाश! 
झऋब्दवाच्य कर्मका समुच्ययविधान 
करनेके लिये ही सम्भूतिका अपवाद 
किया गया है; तथापि जिस अकार 


१३८ 
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ख्यस्य कर्मणः खामाविकाज्ञान- 
अच्वत्तिरुपस्स स्त्योरतितरणार्थ- 
स्वचद्देवतादर्श नकर्मससुच्चयस्य 
पुरुपसंस्काराथस्स कर्सफलरांग- 
अव्त्तिरूपस्थ साध्यसाधनैपणा- 
इयलक्षणस्तझत्योरतितरणार्थ- 
त्वसू । एवं झोेपणाइयरूपा- 
न्मत्योरशुद्धेचियुक्तर. पुरुपः 
संस्क्ृतः स्थादतों सत्योरतित- 
रणार्था देवतादइनकर्मसझुच्यय- 
लक्षणा झ्विद्या । 


एचमेंच एपणालक्षणाविद्याया 
सत्योरतितीणंस्य 
पा रे चिरक्तस्योपनिषच्छा- 
खाथौकोचनपरस्य 
नान्तरीयकी.. परमास्मेकत्व- 
विद्योत्पत्तिरिति पूर्वभाविनीम- 
विद्यामपेक्ष्य पथ्ाह्लाविनी अद्म- 
विद्याम्न तत्वसाधनेकेन परुरुषेण 
सम्बध्यसानाविय्यया समुज्जीयत 
इत्युच्यते । अतोष्न्याथत्वाद- 
सतत्वसाधन॑ अक्कविद्यामपेक्ष्य 
निन्‍्दार्थ एवं मवति संसूस्थ- 


“विनाश” संज्षक कर्म खाभाविक 
अज्ञानजनित प्रवृत्तिरूप मृत्युको 
पार करनेके छिये है. उसी ग्रकार 
परुषके संस्कारके लिये विहित देवता- 
दर्शन और कर्मका समुच्चय कर्म- 
फलके रागसे होनेवाली प्रदुुक्षिरूपा 
जो साध्य-साधनछक्षणा दो प्रकारकी 
वासनामयी खृत्यु है, उसे पार करनेके 
डिये है । इस प्रकार एपणाद्वयरूप 
सृत्युकी अशुद्विसे मुक्त हुआ पुरुप ही 
संस्कारसम्पन्न हो सकता है । अतः 
देवतादर्शन और कर्मसमुत्चयरूक्षणा 
अविद्या मृत्युसे पार होनेके लिये ही है। 


इसी प्रकार एपणाइयलक्षणा 
अविद्यारूप म्॒त्युसे पार हुए तथा 
उपनिपच्छात्के अर्थकी आल्येचनामें 
तत्पर विरक्त पुरुषको ब्रह्मात्मैक्यरूप 
विद्याकी उत्पत्ति दूर नहीं है; 
इसीडिये ऐसा कह्दा जाता है. कि पहले 
डोनेचाली अविद्याकी अपेक्षास्रे पीछे 
ग्राम होनेवादी वह्मविद्या,जो अम्ृतत्व- 
का साधन है, एक ही पघुरुपसे सम्बन्ध 
रखनेके कारण अविद्यासे समुच्चित 
की जाती है। अतः अम्ृतत्वके 
साक्षात्‌ साधन ब्रह्मविद्याकी अपेक्षा 
अन्य प्रयोजनवाछा होनेसे सम्भूतिका 
अपवाद निन्दाहीके लिये किया 


बां० स्रा० ] 
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पवाद३) यद्प्यशुद्धिवियोगहेतु3 
अतबञ्िष्ठत्वात्‌ ) अत एव संभूत्तेः 
अपवादात्संयूतेरापेक्षिकमेव सत्त्व- 
मिति परसाथ्थंसदात्मैकत्वसपेक्ष् 
अग्ृताख्यः संभवः अतिषिध्यते । 


मायानिर्सित्तस्यैच 
+ जीवस्थाविय्यया प्रस्यु- 
विशोल्पस्यनन्तरं 

जोवमावस्थ. पस्थापितस्थाविद्या- 

कान नाशे  खमाचरूप- 

स्थास्परमार्थतः को 

ल्वेनं जनयेत्‌ । न हि रज्ज्यास- 
विद्यारोपितं सर्प -पुनर्विवेकतो 
नए जनयेस्कथित्‌ । तथा न 
कथिदेनं जनयेदिति को न्विस्या- 
छषपाथल्वास्कारणं ग्रतिपिष्यते । । 
अविद्योद्ूतस्थ नष्टस्थ जनयितु- 
कारण न फिंचिदस्तीत्यभिप्रायः 
“जाय कुतश्चित्न चसूव कम्रित” 
(क० उ० १।२९।॥ १८ ) इति 
श्वुते३ ॥ २५७ ॥। 


ण्वं 


अद्धवेतप् करण 
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गया है। वह यद्यपि .अजुद्धिके क्षयका 
कारण -है, तो सी अतन्निष्ठ ( मोक्षका 
साक्षात्‌ हेतु न) होनेके कारण 
[ उसकी निन्‍्दा ही की गयी है | । 
इसलिये सम्सूतिका अपवाद किया 
जानेके कारण उसका सत्त्व आपेक्षिक 
डी है; इसी आशयसे परमार्थ सत्‌ 
आत्मैकत्वकी जपेक्षासे अम्रतसंज्ञक 
सम्मूतिका ग्रतिषेध किया गया है । 
इस अकार अविद्याद्वारा खड़ा 
किया गया सायारचित जीव जब 
अविद्याका नाश होनेपर अपने 
सरूपसे स्थित हो जाता है तब उसे 
परमार्थतः कौन उत्पन्न कर सकता 
है १ रज्जुमें अविद्यासे आरोपित सर्प- 
को, विवेकसे नष्ट हो जानेपर, फिर 
कोई उत्पन्न नही कर सकता । उसी 
ब्रकार इसे भी कोई उत्पन्न नहीं कर 
सकता। “को न्चेनम्र! इत्यादि श्रुति 
आक्षेपार्थक है [प्रश्चार्थक नहीं] 
इसलिये इससे कारणका श्रतिषेघ 
किया जाता है । इसका तात्पर्य यह्द 
है कि अविद्यासे उत्पन्न छहुए इस 
जीवका विद्याह्दारा नाश हो जानेपर 
फिर इसे उत्पन्न करनेवाछा कोई भी 
कारण नहीं है, जैसा कि “यह - 
ऋटछीसे (किसी कारणसे ) किसी 
खूयमें उत्पन्न नहीं हुआ” इत्यादि 
श्ुतिसि अमाणित होता है ॥ २७ 
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अनात्यअतिषेघषरसें अजन्मा आत्मा अकाश्रित होता हे 
स॒ एप नेति नेतीति व्याख्यातं निह्ुुते यतः । 
सर्वमग्नाक्ममावेन हेतुनाजं॑ भकाझाते ॥ २८॥७ 
क्योंकि 'स एप नेति नेति! ( बह यह आत्मा यह नहीं है, यह 
नहीं है ) इत्यादि श्रुति आत्माके अग्राह्मत्वकें कारण [ उसके विपयमें ] 
पहले बतलाये हुए सभी भावोंका निपेच करती है; अतः इस [ निषेध- 
रूप ] हेत॒के द्वारा ही अजन्मा आत्मा प्रकाशित होता है ॥ २६ ॥ 
सर्वविश्येपप्रतिपेघेन “अथात | “अथात आदेशों नेति नेति? 
आदेशो नेति नेति!” (च्चु० उ० | इसप्रकार समस्त विशेषणोंके प्रतिपेध- 
२। ३१) ६) इति अति- | हीरा ग्रतिपादन किये हुए आत्माका 
बह ल्लास्यिन शुंचोच्यत्य दुर्वोधत्व माननेवाली श्रुति बारंबार 
० दूसरे उपायसे उसीका प्रतिपादन 
मनन्‍्यमाना श्रुत्तिः पुनः पुनरुपा- 


करनेकी इच्छासे, पहले जो कुछ 
यान्‍्तरस्वेन तस्यैव प्रतिपिपाद- | व्याख्या की है उस सभीका अपहृत 


( असत्यताग्रतिपादन ) करती है 
वह झआह---बचुद्धिके जन्य विपयोका 
अपछाप करती है। अर्थात्‌ “स एप 


यिपया यदव्याख्यात॑ तत्सवें 
निहूजुते, भ्रान्॑ जनिमदुचुद्धि- 
विपसंमपरपति ) अथौत्‌ “'स 


एप नेति नेति” ( छु० उ० ३। | नेति नेति” इस प्रकार आत्माकी 


९। २६) इस्यात्मनोज्दब्यतां | 


दशेयन्ती श्ुतिः उपायस्योपेय- 
निछ्ठतामजानत उपायस्वेन 
' व्याख्यातस्थोपेयवद्ग्राद्यता मा 


भ्रूदित्यग्राह्ममावेन हेतुना कारणेन। 








दिखलानेवाढी श्रुति, 
उपायकी उपेयनिष्ठताको न जानने- 
बारे छोगोंकों' उपायरूपसे बतलाये 
हुए विषय उपेयके समान आह्य न हो 
जायँ---इसलिये, अग्नाहद्मतारूप हेतुसे 


| उनका निषेध करती है--यही इसका 





२. इस € मू्े और अमूस्तेके उपन्यास ) के अनन्तर [निर्विशेष आात्सा- 
का बोध करानेके लिये ] यह नहीं है, यह नहीं है--छऐेसा ऊपदेश है । 
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निहूछुत इत्यर्थः । ततथैवस॒पा- | अमिम्राय है | तदनन्तर इस प्रकार 
यस्पोपेयनिष्ठतामेब.._ जानत ७) हो * 7९३४४ जाननेवाले 
निल्मैकरूपल्वमिति | स्‍ उपेयकी नित्यैकखरूपताको भी 
उपेयस्य च निल्यैकरूपर समझनेवाले पुरुपोंको यद्द बाहर- 
तस्थ॒ सवाद्याभ्यल्तरमजमात्स- | श्लोतर विद्यमान अजन्मा आत्मतत्त्व 


तर्वं प्रकाशते खयमेव ॥ २७॥ * खर्य ही प्रकाशित हो जाता है॥२ जा 
+>ह६०६०६2>ट्रे++ 
सहस्तुकी उत्पति मायिक होती है 
एवं हि श्रुतिवाक्यशत्तेः | इस अकार सैकड़ों श्रुतिवाक्योंसि 
स्यल्तरः ५ यही निश्चित होता है कि बाहर- 
भय सात्म 
सैवाओास्यन्तरमजमात्मतच्यमद्डय (२ वर्तमान अजन्मा आत्मतत्य 
न ततोथ्न्यद्स्तीति निश्चितमेतत्‌।| अद्वितीय है, उससे भिन्न और कुछ 
लय नहीं है । यही बाल अब थयुक्तिसे 
पक च अधुनतदव उुन- | ॥र निश्चय की जाती है; इसीसे 
निर्धार्यत इत्याह--- कहते हैं--- 
सतो हिं मायया जन्म युज्यते न तु तत्त्वतः । 
न < 
तत्तबतों जायते यस्य जात॑ं तस्य हिं जायते ॥ २७॥ 


सहस्तुका जन्म मायाले ही हो सकता है, वस्तुतः नहीं । जिसके 

मतमें वस्तुतः जन्म होता है उसके सिद्धान्तानुसार भी उत्पत्तिशीक 
चस्तुका द्वी जन्म हो सकता है ॥ २७ ॥ 

तन्नैतत्थात्सदाग्यमेव चेद्स-| , उस आत्मतत्वके विषयमें यह 

« | शंका होती है. क्रि यदि आत्मतत्त्व 

देवात्मतक्त्वमिति । तन्न, काय- | सर्वदा अग्राह्य ही है. तो वह असत 

होना चाहिये । परन्तु ऐसा कहना 


अहणात्‌ । यथा सतो मायाबिनो | ठीक नहीं, क्योंकि उसका कार्य 
देखा जाता है । जिस ग्रकार सत्‌- 


सायया जन्म कार्य । एवं | खरूप मायावीका मायासे जन्म छेना 


श्ष्ड 


माण्डक्योपनि पद्‌ 


[ मौ० का० 
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जगतो जन्म कार्य गद्ममाणं 
सायाविनमिव परमार्थसन्तम्‌ 
आत्मान॑ जगझ्न्ममसायास्पदस्‌ 
अवशसयत्ति | यसात्सतो हि 
विद्यमानात्कारणान्मायानिर्सि- 
तस्य हस्त्यादिकार्यस्येव जगज्जन्स 
ग्रुज्यते नासत+ कारणात्‌ । न 
तु तत्वत एबाल्मनो जन्म सुज्यते। 

अथ या सतो विद्वमानस्थ 
बस्तुनो रज्ज्वादेः सर्पादिवत्‌ 
समायया जन्म युज्यते न ठु तत््वतो 
यथा तथाग्राह्मस्यापि सत एवा- 
स्मनो रज्जुसुपंचजगद्धपेण सायया 
जन्म युज्यते । न तु तच््चत 
एवाजस्थात्मनों जन्म । 

यस्थ पुनः परमार्थसद्जमात्म- 


तच्च॑ जगद्पेण जायते वादिनों | 


न हि तस्थाजं जायत इति शक्‍य॑ 
वक्‍तुं विरोधात्‌ । ततस्तस्या- 
थांजातं 


जायत इत्यापन्न॑ 


कार्य है उसी प्रकार यह दिखल्ययी 
देनेचाछा जगत्‌का जन्मरूप कार्य 
जगज्नन्मरूप मायाके आश्रयभ्रत 
परमार्थ सत्‌ मायाबीके समान आत्मा- 
का त्रोध कराता है, क्योंकि मायासे 
रचे हुए हाथी आदि कार्यक्रे समान 
सत्‌ अर्थात्‌ विद्यमान कारणसे ही 
जगतका जन्म होना सम्मच है,किसी 
अविद्यमान कारणसे नहीं। तथा 


। तत्वतः तो आत्माका जन्म होना 


सम्भव है ही नहीं । 

अधवा [यों समझो कि] जिस 
प्रकार रज्जु आदिसे सर्पादिके समान 
सत्‌ अर्थात्‌ विद्यमान वस्तुका जन्म 
मायासे ही हो सकता है, तस्वतः 
नहीं, उसी प्रकार अग्नाह्मय होनेपर 
मी सत्खरूप आत्माका, रज्छुसे 
सर्पके समान, जगत्रूपले जन्म 
होना मायासे ही सम्भच है---उस 
अजन्मा जआात्माका तंत्लतः जन्‍म 


| नहीं हो सकता । 


किन्तु जिस वादीके मतमें 
परमार्थ सत्‌ आत्मतत्त्त ही जगत: 
रूपसे उत्पन्न होता है. उसके 
सिद्धान्तानुसार यह नहीं कहा जा 
सकता कि अजन्मा वस्तुका ही जन्म 
होता है, क्योंकि इससे विरोध 
उपस्थित होता है । अतः “यह खतः 
सिद्ध डो जाता है कि उसके 
मतानुसार किसी जन्मशीलका ही 


ज्ञां० सर० ] अद्लैतप्रकरण श्ष्३्‌ 
5. ४७ ७७्७एए्णणणा नााणाएछणछछछणएछछएजआ 
ततथ्ानवस्था जाताज्ञायसान- | जन्म होता है। किन्तु इस प्रकार 
जन्मशीलकसे ही जन्म -मानऩेपर 
अनब्रस्था उपस्थित हो जाती है; 
तच्चमसिति सिद्धस्‌ ॥ २७॥ अतः यह सिद्ध हुआ कि आत्मतत्त्व 
है अजन्मा और एक ही है ]] २७॥ 
+हिं६० 8१ सड्रे+न 
असइद्वस्तुकी उत्पत्ति सर्वथा असम्भव है 
असतो सायया जन्‍म तत्त्वतो नैब युज्यते । 
बन्ध्यापुत्रो न तक््वेन मायया बापि जायते ॥ २८॥ 
असद्दस्तुका जन्म तो मायासे अथवा तत्त्वतः किसी प्रकार सी होना 
सम्भव नहीं है । बन्ध्याका प॒त्र न तो वस्तुत्तः उत्पन्न होता है और न 
मायासे ही ॥ २८ 0 
असद्ादिनामसतो सावस्य | असढ्ादियोंके पक्षमें भी, असत 
दर बसस्‍्तुका जन्म मायासे अथवा वस्तुतः 
मायया तत््वतो वा न कथंचन किसी प्रकार होना सम्भव नहीं है, 
जन्म सुज्यते, अच्टत्वात्‌ । न | क्योंकि ऐसा देखा नहीं जाता। 
अन्ध्याका पुत्र न तो मायासे उत्पन्न 
होता है और न बस्तुतः ही । अतः 
चा जायते तस्मादत्रासद्वादों दूरत [ तात्पर्य यह हुआ कि असद्ाद तो 
णवाहुपपन्न इत्यर्थ' ॥| २८॥  सर्वथा ही अयुक्त है ॥२८॥ 
् कप्ा20<>0<::+- 
कर्थ घुनः सतो साययैच | सत्‌ वस्तुका जन्म मायासे ही कैसे 
जन्मेत्युड्यते--- हो सकता ढै---इसपर कहते हैँ--- 
यथा खज्े हयासासं स्पन्दते सायया सनः 
तथा जाग्रदढ्ग॒यामार्स स्पन्दते मायया मनः ॥ २६ ॥ 


स्वेन । तस्मादजमेकमेवात्म- 


हि बन्ध्यापुत्रों मायया तचत्त्वतो 


श्ष्छ साण्डक्योपनिषद्‌ [ जौं० का० 
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जिस प्रकार ख्मकारूमें मन मायासे ही द्वैतामासरूपसे स्फुरित 
होता है उसी प्रकार जाग्रतकाछमें भी वह मायासे ही द्वेतामासरूपसे 
स्फुरित होता है ॥ २५ ॥ 
अथा रज्ज्वां विकल्पितः |. जिस प्रकार र|ज्जुमें कल्पना 
०35 , | किया छुआ सर्प र्जुरूपसे देखे 
सर्पो रज्जुरूपेणावेल्यमाणः सचेवं | जानेपर सत्‌ है उसी प्रकार मन 
मनः परमार्थविज्ञप्त्यात्मरूपेणा- भी परमार्थज्ञानरूप आत्मखरूपसे 
देखा जानेपर सत्‌ है | वह 
बेक्ष्यमाणं सद्‌ ग्राह्मग्राहकरूपेण | रज्जुमें सर्पफे समान खम्माबस्था- 
५ में मायासे ही आह्य-भ्राहकरूप 
इयामासं स्पन्दते स्प्ले मायया, | द्वैत के आमासरूपसे स्फ़रित छोता 
रज्ज्वामिव सर्प: | तथा तदददेव | है। इसी प्रकार यह मन ही जाप्रत: 
अचस्थामें भी मायासे [ विविध रूपों- 
जाग्रज्जागरिते स्पन्दते मायया | में] स्फुरित होता है; अर्थात्‌ स्फुरित 


| पक होता-सा माछम होता है [ वास्तचरमें 
मनः स्पन्दत इवेत्यथेंः ॥ २५ ॥ | स्कुरित भी नहीं होता] ॥२५॥ 


++ह€०३४८नउद्रे+न 
स्व्म और जाद्राति मनके ही विल्मस हैं 
अहय॑ च हृयासासं मनः स्वप्ने न संशयः । 
अद्गयं च द्यामासं तथा जाग्रन्न संद्ययः ॥ ३० ॥ 
इसमें सनन्‍्देह नहीं खप्नावस्थार्मे -अहय मन ही हैतरूपसे भासनेबाछा 
है; इसी प्रकार जाग्रत॒काछ्में भी निःसन्देह अद्यय मन ही देतरूपसे 
सासता है ॥ ३० ॥ हे 
रज्जुरूपेण सर्प इव परमार्थत | - ख्जुरूपसे सतत सर्पके समान 
आत्मरूपेणाइय॑ सद्दयाभास॑ | परमार्थतः अद्य आत्मरूपसे सत्‌ 


झां० सा० ] अद्त्मकरण श्ष्र्‌ 
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सनः खप्ने न संशय३। न हि | मन ही खभमें र्वैतरूपसे भासनेवाछा 
यही , | है--इसमें सन्देह नहीं । खम्नमें 

खप्ने हस्त्यादि ग्राह्म॑ तद्प्राहक | हाथी आदि आहाय पदार्थ और उन्हें 


रादिद्वय॑ .... | अहण करनेवाले चक्षु आदि दोनों 
वा चक्ठ विज्ञानव्यति- ही विज्ञानके सिवा और कुछ नहीं 


हैं; ऐसा ही जाग्रतरें भी है---यह 
| इसका तात्पर्य है, क्योंकि दोनों ही 
अवस्थाओंमें परमार्थ सत्‌ विज्ञान ही 
। समानरूपसे विद्यमान है ॥ ३०॥ 
आावस॑0-<>0८::+--+ 
रज्जुसरपवद्धिकल्पनारूपं द्वैत- | रज्ज॒में सर्पके समान विकल्पनारूप 


यह मन ही हैतरूपसे स्थित है--- 
रूपेण सन जवेस्युक्तस्‌ | तत्र | ठेसा पहले कहां गया। इसमें 


कि. प्रमाणमित्यन्वयव्यत्तिरेक- | “रण क्या है ? इसके लिये अन्चय- 
व्यतिरेकरूप अनुमान प्रमाण कहा 


लक्षणमसुमानमाह | कथम्‌--- | जाता है; सो किस प्रकार--- 
मनोह्श्यमिदं छौत॑ यर्किचित्सचराचरम्‌ । 


सनसो झामनीभसाबे छोत॑ नैवोपलम्यते ॥ ३१ ॥ 

यह जो कुछ चराचर द्वेत है सब मनका दृश्य है, क्योंकि मनका 

अमनीमाबव( संकल्पहन्यत्व ) दो जानेपर छेतकी उपलब्धि नहीं 
होती ॥ ३११ ॥ 


तेन हि मनसा विकल्प्यमानेन | उस विकल्पित होनेवाले मनद्वारा 
हे है दिखायी देने योग्य यह सम्पूर्ण दैत 

५ सिर्द ३.९ ६६. 
इंइ्य॑ सनोचश्य इते सर्वे | धन ही है---यह प्रतिज्ञा है, क्‍योंकि 


मन इति प्रतिज्ञा । तहुांबे | उसके वर्तमान रहनेपर यह भी 


रेकेणारिति। जाअदपि तयैवेत्यथे। 


परमार्थसकिज्ञानमात्राविशेषात्‌ ३ ० 


श्ष्द्ध माण्डक््योपनिषद्‌ [ ज्ौ० का० 
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भावात्तदभावेड्माचात्‌ । मनसो | वर्तमान रहता है तथा उसका अमाच 

* निरोथे जि हो जानेपर इसका भी अभाव हो 
झमनीभावे निरोधे विवेक- | जाता है।सनका अमनीसाव-- 
निरोध अर्थात्‌ विवेकद्ष्टिके अभ्यास 
और वैराग्यद्वारा र्जुमें सर्पके 
'मिच संर्पे लूय॑ गते वा सुपुप्ते ढ्वेंत | समात ऊछय हो जानेप्र, अथवा 
ञ , । खुपुप्ति-अवस्थामें द्ैतकी उपलब्धि 
नैवोपलभ्यत इत्यमायात्सिद्धें | आह होती । इस प्रकार अभाव हो 
जानेके कारण हैतकी असत्ता सिद्ध 
ही है-यह इसका तात्पर्य है॥३१॥ 


दर्शनाभ्यासयैराण्यास्यां रज्ज्वा- 


द्वेतस्थासस्वमित्यथः ॥ ३१ ॥। 


तत््ववोघलसे अमनीयमाव 
कर्थ पुनरमनीमाचः १ इति | किन्‍्त॒ . यह अमनीभाव होता 
उच्यते--- किस अ्रकार है १ इस ब्रिपयमें कहा 
जाता है--- 
आत्मसस्यालुबोघेन न सह्कूल्पयते यदा। 
अमनस्ता तदा याति ग्राह्मासावे तदअहम्‌ ॥ ३१२ ॥ 
जिस समय आत्मसत्यकी उपछब्धि होनेपर मन संकल्प नहीं करता 
उस समय बहन अमनीभावक्ो ग्राप्त हो जाता है; उस अवस्थामें झ्राह्मका 
अभाव हो जानेके कारण वह अहण करनेके विकल्पसे रहित हो 
जाता है ॥ ३२ ॥ है 
आत्मैव सत्यमास्मसत्य॑ सत्ति- | ““[घटादि] वाणीसे आरम्म होने- 
कावत्‌ “बाचारम्मणं विकारों ।|वाछा विकार नाममात्र है, झृत्तिका 
नासपेय सत्तिकेत्येच सत्यस्‌” | वी सत्य है” इस शुतिके अजसार 
(छा० उ० ६।१।४). इति मृत्तिकाकें समान आत्मा ही सत्य 
ह है । उस आत्म-सत्यका झासत्र और 
ओआुतेः । तस्य शास्राचार्योपदेश- | आचार्यके उपदेशके अनन्तर बोध 
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सन्‍्वचबोध३ आत्मसत्याजुबोधः । | हीना आत्मसत्यानुनोध है । उसके 


तेन 
सझ्ूल्पयते, दाह्यासावे ज्वलन- 


सइल्प्याभांवतया न 


मिवाप्नेश, यदा यसिनन्‍्काले तदा 
तसिन्कालेज्सनस्ताममनो भा॑ 
याति ग्राद्मासावे तन्मनोड्यग्नह 


ग्रहणविकल्पनावर्जितमित्यर्थ:३२ 


कारण सझ्कुल्पयोग्य वसस्‍्तुका अभाव 
हो जानेसे, दाह्य वसस्‍्तुका अमाव 
हो जानेपर अभिके दाहकत्वके 
असावके समान, जिस समय चित्त 
सक्लकल्प नहीं करता उस समय वह 
अमनस्कता अर्थात्‌ अमनीमावको 
ग्राप्त हो जाता है। प्राह्म वस्तुका 
अभाव हो जानेसे वह मन अग्रह्न 
अर्थात्‌ ग्रहण-विकल्पनासे रहित 
हो जाता है ॥३२॥ 





आत्मज्नान किसे होता है ?# 


यचसदिदं हेत॑ केन खमज- 


यदि यह सम्पूर्ण हेत असत्य है. 


मास्मतत्य॑ विद्वुध्यते १ इति | तो प्रक्ृत सत्य आव्मतत्वका ज्ञान 


उच्यते--- 


किसे होता है. ! इसपर कहते हैं--- 


अकल्पकमजं ज्ञानं ज्षेयाभिन्न॑ घचक्षते । 


बह्यज्ञेयमर्ज 


नित्यमजेनाजं॑ बिबुध्यते ॥ ३२ ॥ 


उस सर्वकल्पनाशन्य अजन्मा ज्ञानको विवेकीछोग ज्ञेय ब्रह्मसे अमिन्न 
बतच्ते हैं ? ब्रह्म जिसका विपय है वह ज्ञान अजन्मा और नित्य है। 
उस अजन्मा ज्ञानसे अजन्मा आत्मतत्त्व खरय ही जाना जाता है. ॥३२॥ 


अकल्पर्क॑ सर्वकल्पनावर्जित- 
सत एवा्ज ज्ञान ज्ञप्तिमात्र 
ज्ञेयेन परंमार्थलता ब्रह्मणामिन्न 


अकल्पक---सम्पूर्ण कल्पनाओंसे , 
रहित अतरएव॒ अजन्मा अथौत्‌ 
ज्ञप्तिमान्न ज्ञानको ब्रह्मवेत्ता छोग 
ज्ञेवय यानी परमार्थसत्खरूप बह्मसे 


श्ष्द 
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अचक्षत्रे कथयन्ति अ्क्षविद्‌: । 
न हि विज्ञात॒र्विज्ञातेचिंपरिलोपों 
विच्यतेष्ग्ल्युष्णवत्‌ू “विज्ञानमा- 
ननन्‍दं तह्म”! (चर० उ० ३१ ९) 
२८) “सत्यं ज्ञानमनन्तं अहम? 
( तै० उ० २। १ ) इत्यादि- 
श्रुत्तिस्य३ । 

तस्यैच विशेषणं ब्रह्म ज्ञेय॑ 
यरय सस्य तदिदं बअक्कज्षेय- 
मौष्ण्यस्येबाशिवद्मिज्मस्‌ । तेना- 
त्मखरूपेणाजेन ज्ञानेनाजं ज्ञेय- 
मात्मतत्त्व॑खयमेच चिचुध्यते- 
अ्वगच्छति । नित्यप्रकाशस्व॒रूप 
इंच सचिता निस्यविज्ञानेकरस- 
घनत्वानर 
इत्यथेः ॥ ३३ ॥। 


माण्डक्योपनिंषद्‌ 


[ भौ० का० 
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अभिन्न बतछाते हैं। अश्विकी उष्णता- 
के समान विज्ञाताके ज्ञानका कभी 
लोप नहीं होता | “ब्रह्म विज्ञान 
और आनन्दखरूप है” “ब्रह्म सत्य 
ज्ञान और अनन्त है” इत्यादि 
श्रुतियोंसि यद्दी बात अ्रमाणित 
होती है । 

उस (ज्ञान) के ही विशेषण 
बतलाते हैं---्रह्मज्ञेयम! अर्थात्‌ 
ब्रह्म जिसका ज्ञेय है वह ज्ञान अग्नि 
से उष्णताके समान ब्ह्मसे अभिन्न 
है । उस आत्मखरूप अजन्मा 
झानसे अजन्मा ज्ञेयरूप आत्मतत्त्त 
खयय॑ ही जाना जाता है । तात्पर्य 

। यह है कि नित्यग्रकाशखरूप सूर्यके 
समान. नित्यबत्रिज्ञानैकरसघनरूप 


ज्ञानान्तरमपेक्षत | होनेके कारण वह् किसी अन्य 


ज्ञानकी अपेक्षा नहीं करता ॥३१॥ 


जाअिफश्धामस 


शान्तक॒चिका स्वरूप 


आत्मसत्याजुवोघेन सह्डूल्पस- 
कुबेद्राह्मविषयासावे. निरिन्‍्ध- 


नापिवत्पश्ान्तं निम॒हीतं निरुद्धं 


आत्मसत्यकी उपलब्धि होनेसे 
संकल्प न करता हुआ चित्त, बाह्य- 
विपयका अभाव हो जानेसे, इन्धन- 
रह्वित अग्निके समान झ्ान्त होकर 
निगृद्दीत अर्थात्‌ निरुद्ध दो जाता 


दा ० भां० ] अद्धैतपकरण श्ष्््‌ 
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मनो भवतीस्युक्तम्‌ । एवं च॒ | दै-ऐसा कहा गया | इस प्रकार 


सनसो हममनीसावे. द्वेत्ता- 


भावश्नोक्तः । तस्वैवस्‌--- 


मनका अमनीभाव हो जानेपर दैत- 
का भी अभाव बत्तठाया गया । उस 
इस प्कार--- 


निग्हीतस्थय सनसो निर्विकल्पस्थ धीमतः । 


प्रचार: स तु विज्ञेयः सुषुप्तेषन्यों न तत्समः 


॥ ३४ ॥ 


निगृद्दीत, निर्विकल्प और विवेकसम्पन्न चित्तका जो व्यापार है वह 
विशेषरूपसे ज्ञातव्य है | सुषुप्ति-अवस्थामें जो चित्तकी चत्ति है वह अन्य 
प्रकारकी है, वह उस € निरुद्धावस्था ) के समान नहीं है | ३४७ ॥| 


निमृहीतस्य निरुद्धरुख मनसो ! 


नियहीत-रोके हुए, निर्विकल्प-- 


निर्विकल्पस्थ सर्वकल्पनावर्जि- | सेव अकारकी कल्पनाओंसे रहित 


तस्य धीसतो विवेकचतः ग्रचारो 
यश्स तु प्रचारो विशेषेण ज्ञेयो 
थोगिमिः । 


नज्लु सर्वप्रत्यथाभावे याइ्शः 
सुषुप्तखस्य सनसः अचारस्ताच्श 
एवं निरुद्धस्यापि अत्ययाभावा- 
विशेषात्कि तत्र विज्ञेगयमिति । 


अन्नोच्यते--नैबमः यस्मात्‌ | 


सुपप्तेबन्यः अचारोजविद्यामोह- 


और घीमान--विवेकसम्पन्न चित्तका 
जो ग्रचार-ब्यापार है, योगियोंको 
उसका वहन व्यापार विशेषरूपसे 
जानना चाहिये | 

शंका-सच्र प्रकारकी प्रतीतियों- 
का अभाव हो जानेपर जैसा व्यापार 
सुघुप्तिस्थ चित्तका होता है वैसा ही 
निरुद्धका भी होगा, क्योंकि प्रतीति- 
का अभाव दोनों ही अवस्थाओंमें 
समान है | उसमें विशेषरूपसे 
जाननेयोग्य कौन-सी बात है £ 

समाधान--इस विषयमें हमारा 


कहना है कि ऐसी वात नहीं है, 
क्योंकि सुघुप्तिमं अविद्या-मोहरूप 


तमोग्रस्तस्पान्तलीनानेकानर्थ-  । अन्वकारसे अस्त हुए: तथा जिसके 


शुद््० 


साण्ड्क्योपनिषद्‌ 


[ शौ० का० 
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अव्वकत्तिवीजवासनावतोी. सनस 
आत्मसत्यालुबो घहुताशबिप्लु्टा- 
विद्यानर्थप्रइत्तिवीजस्थ निरुद्ध- 
स्थान्य एव ग्रशान्तसव कल शरजसः 
खतनन्‍्त्रः प्रचारः । अतों न 
तत्समश | तस्माद्युक्त+ स विज्ञातु- 


मिल्यभिप्राय। ॥ ३४ ॥ 


भीतर अनेकों अनर्थ-प्रद्धत्तिकी वीज- 
भूत बासनाएँ छीन हैं उस मनका 
व्यापार दूसरे अकारका है और 
आत्मसत्यके बोधघरूप अश्निसे जिसकी 
अविदयारूपी अनर्थ-प्रच्ृतचिका बीज 
दः्ध हों गया है तथा जिसके सब्र 
प्रकारके क्लेशरूप दोप शान्त हो 
गये हैं उस निरुद्ध चित्तका स्वतन्त्र 
प्रचार दूसरे ही ग्रकारका है. | अतः 
वह उसके समान नहीं है। इसलिये 
तात्पये यह है कि उसका ज्ञान 
अबर्य प्राप्त करना चाहिये ॥३४॥ 


--++>&90-+- 
सुबुत्ति और समाधिका सेद्‌ 
ग्रचारभेदे हेतुसाह--- उन दोनोंके प्रचारभेदमें हेतु 


बतछाते हैं--- 


लीयते हि खुघुप्ते तन्निगहीत॑ न छलीयते । 
तदेव निर्भेय॑ ब्रह्म ज्ञानाछोक॑ समन्ततः ॥ ३५ ॥ 


सुप्र॒प्ति-अबस्थामें मन [ अविद्यामें ] छीन डो जाता है, किल्तु 
निरुद्ध होनेपर वह उसमें छीन नहीं होता । उस समय ,तो सब ओरसे 
चित्मकाशमसय निर्भय ब्रह्म ही रहता है. ॥ ३७ ॥ 


लीयते सुषुद्दौ हि यस्मात्सवा- 


मिरविद्यादिप्रत्ययववी जवासनाभिः| 


क्योंकि छुषुसिमें मल अविद्यादि 
सम्पूर्ण. प्रतीतियोंकी_ बीजभूता 
वासनाओंके सहित तसमःखभाव 


सह तमोरूपसविश्षेषरूप चीज- | अविशेषरूप वीजमावको आप्त हो 
भाषभापचते तद्िवेकविज्ञानपूर्वेक॑ | जाता है और उसके विवेक ज्ञान- 


हांण भा० ] 
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निरुद्धं निमग्ृहीतं॑ सन्न छीयते | पूर्वक निरुद्ध किया जानेपर लीन नहीं 
तमोबीजभाव॑ नापते | तसाझुक्तः दो ते: अर्थात्‌ अज्ञानरूप बीजभावको' 


प्रचारभेद+ सुचुप्तर्य समाहितस्य 
सनस<$ । 


यदा ग्राह्मग्राहकाविद्याकृत- 


सलद्॒यवर्जितं तदा परमद्दय॑ 


अलोेव तत्संबचमित्यतस्तदेव 


निर्भय॑ द्वैतग्रहणस्य सयनिमित्तस्या- 
भावषात्‌ ) शान्तसमर्य ब्रक्क, 
यहिद्वान्न विभेति कृतथन । 


तदेव विशेष्यते ज्ञप्तिज्ञान- 
सात्मखभावचैतन्य तदेव ज्ञान- 
सालोकश ग्रकाशों यस्यथ तह्छा 
ज्ञानालो्क॑ विज्ञानेकरस घनमि- 

 भ चैत्तो 
त्थथ१। समन्‍्तत+ समन्तात्स 
व्योमवन्नेरन्त्रेण.. व्यापक- 
मित्यर्थः ॥ रे५ ॥ 


आस नडद्ढीं छोता । अतः छुघुप्त और 
समादह्वित चित्तका पअ्रचारभेद ठीक 
ही है। 

जिस समय चित्त श्रह्म-आहकरूप 
अविय्यासे होनेवाले द्वोनों प्रकारके 
मल्लोंसे रहित हो जाता है उस 
समय वह परम अटछितीय ब्रह्मरूप 
ही हो जाता है। अतः द्वेतश्रह्वणरूप 
मयके कारणका अभाव हो जानेसे 
[ उस अबस्थामें ] वही निर्भय होता 
है | त्रह्म शान्‍्त और अमयपद है, 
जिसे जान लेनेपर पुरुष किसीसे 
नहीं डरता। 

उसीका चिशेपण बतला रहे हैं 
-ज्ञानका अर्थ ज्ञप्ति अर्थात्‌ आत्म- 
खरूप चैतन्य है; वह ज्ञान ही 
जिसका आऊछ्ोक यानी प्रकाश है. 
वह त्रह्म ज्ञानाछोक अथौत्‌ विज्ञानैंक- 
रसखरूप है. । समनन्‍्ततः--सब ओर 
अर्थात्‌ आकाशके समान निरन्तरता- 
से सब ओर व्यापक है।॥ ३७ ॥ 


बअह्यका स्वरूप 
अजमनिद्रम॒स्वझ्मनामकमरूपकस्‌ | 


सकृद्धिसात॑ सर्वज्ञ नोपचारः 


२४१५-२० 


कथ॑ंन्चन ॥ २६॥ 


श्द्रछः 


माण्डक्योंपनिपद्‌ 


[ गौ० का० 
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वह ब्रह्म जन्मरद्धित, [ अज्ञानरूप | निद्वारद्चित, खम्तश॒न्‍्य, नाम- 
रूपसे रह्धित, नित्य प्रकाशखरूप और सर्वज्ञ है; उसमें किसी पकारका 


क्तेन्य नहीं है ॥ ३८ ॥ 
जन्मनिमित्ताभावात्सबाद्या- 


स्थन्तरमजय्‌ । अविद्यानिमित्त 
हि जन्म रज्जुसपैवदित्यचोचास। 
सा चाविद्यात्मसत्यालुबोधेन 
निरुद्धा यतोड्जमत एवानिद्रस्‌। 
अविद्यालक्षणायादिमायानिद्रा । 
स्वापास्प्रचुद्धोड्द्ययख रूपेणास्मनात+ 
अस्वप्म्‌ । अग्रवोधकृते द्यस्य 
नामरूये। प्रवोधाल ते रज्जुसपे- 
वहिनप्टे इति न भास्राभिधीयते 
ब्र॒द्य रूप्यते वा न केवचित्प्रका- 
रेणेत्पनामकमरूपर्क च तत्‌ । 
“+चयतो वाचो निवत्तेन्ते? (तै० 
उ०२।॥ ४। १ ) इत्यादिश्ुुते+ । 
कि च सकृद्धिमातं सदेब 
बिसात॑ सदा मारूपसग्रहणान्यथा-। 
प्रहणाविर्भावतिरोभाववर्जित- 


जन्मके कारणका अभाष होनेसे 
ब्रह्म वाह्याभ्यन्तरवर्ती और अजन्मा है। 
रज्जुमें सर्पफे समान जीवका जन्म 
अविद्याके कारण है--ऐसा हम पहले 
कह चुके हैं; क्‍योंकि आत्मसत्यका 
अनुभव होनेसे उस अविद्याका निरोध 
हो गया है; इसलिये ब्रह्म अजन्मा 
है और इसीसे अनिद्र मी है। यहाँ 
अविद्यारूपा अनादिमाया दी निद्रा है। 
अपने अद्वयखरूपसे वह खभसे जगा 
छुआ है; इसछिये अस्त है। उसके 
नामरूप भी अज्ञानके छी कारण हैं। 
ज्ञान होनेपर वे रज्जुमें प्रतीत होने- 
बाले सर्पषके समान नष्ट हो 
हैं | अतः ब्रह्म किसी नामद्वारा कथन 
नही किया जाता और न किसी 
प्रकार उसका रूप ही वतराया जाता 
है, इसीलिये चह अनाम और अरूप है. 
जैसा कि “जहाँसे चाणी छौट आती 
है?” इत्यादि श्रुतिसे सिद्ध होता है । 

यही नहीं; वह अग्रनहण, अन्यथा- 
अहण तथा आविभोवष-तिरोमाचले 
रहित होनेके कारण “सक्षद्धिमात- 
संदा दी भासनेवाढा अर्थात्‌ नित्य- 


झां० भा० ॥ अद्धैतघकरण श्द्३ 
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स्वात्‌ । अद्दणागहणे हि राचयहनी | प्रकाशखरूप है. । अहण और 
तमश्ाविद्यालक्षणं सदाप्रमातस्वे | शिदण ढी रात्रि और दिन हैं तथा 
५००8, अविद्यारूप अन्धकार ही सर्वेदा 

फारणस्‌। तदभावाज्ित्यचेतन्य- | ब्लह्मके प्रकाशित न होनेमें कारण 
भारुपत्वाच युक्त सद्ृद्विमात- | है । उसका अभाव होनेसे और 
मिति । अत एवं सर्वे च॑ नित्यचेतन्यखरूप होनेसे अह्मका 
४ हि नित्यप्रकाशखरूप होना ठीक ही है। 





अ्रद्मण्येवेंचिध उपचरणसुपचार३ | सर्वज्ञ है । इस ग्रकारके ब्रह्ममें कोई 
कर्तज्यः । यथान्येपामात्मखरूप- | < चार यानी कर्च॑न्य नहीं है, जिस 

प्रकार कि दूसरोंको आत्मखरूपसे 
व्यतिरेकेण समाधानादुपचारः । | प्रन्न समाधि आदि कर्चन्य हैं। 
नित्यशुद्धबुद्धमुक्तल्लभावत्था- | तात्पर्य यह है कि ज्रह्म नित्य-शद्ध- 
इल्यण४ कर्थंचन न कर्थंचिदपि 


डुद्ध-सक्त्नभाव है; इसलिये अविद्या- 
कतंध्पत 3 
पर वी विचनोल इत्यी  ग  ग गो 


कुछ भी कर्तव्य रहना सम्भव नहीं 


॥ ३६ | है॥ ३८६ ॥ 
+००>-म8८०००- 
अनामकत्वाझुक्तार्थसिद्धये | अनामकत्व आदि उपर्युक्त अर्थ- 
हेतुमाह--- | की सिद्धिके छिये कारण बतलाते हैं-- 


सर्वोनभिक्ापविंगतः स्वेचिन्तासम्॒ुत्यितः । 
खुपशान्तः सकुज्ज्योतिः समाधिरचलोइसयः ॥ ३७ ॥ 


वह सब प्रकारके वाग्व्यापारसे रहित, सब प्रकारके चिन्तन 
( अन्तःकरणके व्यापार ) से ऊपर, अत्यन्त शान्त, नित्यप्रकाश, समाधि- 
स्वरूप, अचल और निर्मय है ॥ ३७॥ 


श्ध्ड 


माण्डक्योपनिपद्‌ 


[ गोौ० का० 
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अपिल प्यततेब्नेनेस्पमिलापो 
वाकरणं सर्वप्रकारस्थाभिधानस्स/ 
तस्माद्विगतः। वागत्रोपलक्षणा्थो, 


सर्ववाद्यकरणवर्जित्त इत्येतत्‌ । 


तथा सर्वचिन्तासस॒त्थितः । 
जिन्त्यते्नयेति चिन्ता चुद्धि- 
स्तस्याः सम्म॒त्यथितोउन्त/करण- 
चर्जित इत्यथः “अग्राणो हामनाः 
शुओ हाक्षरास्परत+ पर५? ( झु० 
० २॥ ११२) इत्यादिश्रुतरेः । 

यस्मात्सवेविपयवर्जित्तोज्तः 
सुप्रशान्त+, सकृज्ज्योतिः सदैच-| 
ज्योतिरात्मचेतन्यस्॒रूपेण, 
समाधि। ससाधिनिमित्तपज्ञाव- 
गब्यस्वात्‌ , समाधीयते5सिन्निति 


वा समाधि$, अचलोज्विक्रिय$, 


ज़िसके द्वारा गब्दोचारण किया 
जाता है वह अमिवुप! अर्थात्‌ 
धवाक्‌? है, जो सब प्रकारके छब्दो- 
घ्वारणका साधन है, उससे रहित । 
यहाँ बागिन्द्रिय उपछक्षणके लिये है, 
अतः तात्पर्य यह है कि बह सब 
प्रकारकी वाद्य इन्द्रियोसे रहित है । 

तथा सब्र प्रकारकी चिन्तासे 
उठा हुआ है। जिससे चिन्तन 
किया जाता हैं बह बुद्धि ही चिन्ता 
है, उससे उठा डआ है अरथोत्‌ 
अन्तःकरणसे रहित है; जैसा कि _ 
*ग्राणरह्चित, मनोरहित और झुद्ध 
है तथा पर अक्षरसे भी पर है” 
इत्यादि श्रुतियोंसि श्रमाणित होता है। 


क््योंवि; वह सम्पूर्ण विपर्योसे रह्चित 
है. इसलिये अत्यन्त शान्त है, 
सक्ृषज्य्योत्ति अर्थात्‌ आत्मचैंतन्यरूप- 
से सदप ही प्रकाशखरूप है,समाधिके 
कारणसे होनेवाली अज्ञासे उपलब्ध 
होनेके कारण समाधि है, अथवा 
इसमें चित्त समाहित किया जाता 
है इसलिये इसे समाधि कहते हैं, 
अचल अथोत्‌ अविकारी है और 
इसीसे विकारका अभाव होनेके कारण 


अत एबामयो विक्रियासावात्‌ २७ | है अमय है || ३७ ॥ 
नी... 


3." 


ब्ांण्सा० ] 


हर अ्डैत्तपकरण ण्- 


श्द्ड 
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यसाहडैव ससाधिरचलोज्मय 
इत्युक्तमतो--- 


क्योंकि अह्म ही 'समाधिखरूप, 
अचल और अमय है? “ऐसा कहा 
गया है, इसलिये---- 


अहो न तत्न नोत्सर्गश्विन्ता यत्न न विद्यते। . . 


आत्मसंस्थं तदा ज्ञानमजाति समता गतस्‌ ॥ ३८॥ 
जिस ( ब्रह्मपद ) में किसी प्रकारका चिन्तन नहीं है. उसमें किसी 
तरहका ग्रहण और त्याग भी नहों है | उस अवस्थामें आत्मनिष्ठ ज्ञाव 
जन्मरहित और समताको प्राप्त इुजा रहता है ॥ ३८ ॥ 


न॒तत्र तस्न्त्रह्मणि ग्रहों 
ग्रहणश्ल॒पादानम,नोस्सर्ग उत्सर्जन 
हान॑ वा विद्यते । यत्र हि वि- 
क्रिया तहिययरथ वा तत्र 
हानोपादाने स्थातां न तदुद्यमिह 
ब्रक्कणि संभवति । विकारदेतोर- 
न्यस्थाभावाज्निरवयचत्वाच् ) 
अतो न तत्र हानोपादाने इत्यथः। 
चिन्ता यथत्र न. विद्यते । सब्वे- 
प्रकारैच चिन्ता न संमवति 
यत्रामनस्त्वास्कुतस्त्र हानो- 
पादाने इस्पर्थः । 


वहाँ--उस बत्रह्में न तो अह- 
अगरहण यानी उपादान है और न 
उत्सग-उत्सर्जन अर्थात त्याग ही 
है । जहाँ विकार अथवा बिकारकी 
विषयता (विकृत होनेकी योग्यता ) 
होती है वहीं गहण और त्याग भी 
रहते हैं; किन्तु यहाँ ब्रह्ममें उन 
दोनोंढीकी सम्भावना नहीं है, 
क्योंकि उसमें विकारका हेत॒भूत कोई 
अन्य पदार्थ है नहीं ओर वह खय्य॑ 
निरवयव है। इसलिये ताप्पर्य यह है कि 
उसमें ग्रहमण और त्याग भी सम्सव 
नहीं हैं। जहाँ चिन्ता नहीं है अर्थात्‌... 
मनोरहित होनेके कारण जिसमें 
किसी ग्रकारकी चिन्ता सम्भव नहीं 
है वहाँ त्याग और भहण कैसे रहः 
सकते हैं ? 





श्च््द . सण्इक्ष्योपनिंषद्‌ [ गौ० क्रा० 
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जिस समय भी आत्मसत्यका बोध 


* थदेवात्मससत्याजवोधों जात- 
सतदेवात्मसंस्थ - _ विषयाज्ञावा- 
दस्न्युष्णवदात्मन्येव. खिंतं 
ज्ञानम्‌ , अजाति जातिबर्जितम्‌ , 


समता गत॑ पर साम्यमापन्नं 


भंवति । 

'यदादौ प्रातिज्ञातमतो चक्ष्या- 
स्यकार्पण्यमजाति समता 
गतमितीद तदुपपत्तितः शाख- 
तशथ्नोक्तस्पसंहियते,. अजाति 
समता गतमित्ति। एतसादात्मस- 
त्थाज्घोधात्कापेण्यविषयमन्यत्‌ 
“यो वा एतदक्षरं गार््यबि- 
दित्वासाछोकात्मैति स॒ कृपण*? 
(छु० उड०३१८।॥ १५० ) इति 


श्रुतेः । आप्येतत्सर्च: ऋृतकृत्यों 


होता है उसी सम्रस्म आत्मसंस्थ 
अर्थात्‌ विषयका अभाव होनेके 
कारण ,अग्निकी उण्णताके समान 
आत्मामें ही स्थित ज्ञान अजाति--- 
जन्मरहित और समताको' प्राप्त 
हो जाता है | ह 

पहले (इस ग्रकरणके दूसरे 
जआ्छोकमें ) जो प्रतिज्ञा की थी कि 
“इसलिये मैं समान भावको आप्त, 
अजन्मा अकृृपणताका वर्णन करूँगा! 
उस पूर्वकथनका ही यहाँ “अजाति 
समतां गतम! ऐसा कहकर अयुंक्ति 
ओऔर शाख्रद्धारा उपसंहार किया 
गया है । “हे गार्गि ! जो पुरुष इस 
अक्षर त्रह्मकी बिना जाने ही इस 
लेकसे चला जाता है. वह कृपण 
है” इस श्रुतिके अनुसार कृपणताका 
विषय तो इस आत्मसत्यके बोधसे 
भिन्न ही है । तात्पर्य यह है कि 
इस -तत्त्वको ग्राप्त कर लेनेपर तो हर 
कोई कृतकत्य ब्राह्मण ( ब्ह्मनिष्ठ ) हों 


जाह्मणो भवतीत्यपभिप्राय/॥३८॥ | जाता है ॥ ३८॥ 


अत ०-<>०८०-० 
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अस्पर्शग्रोयकी दुर्गमता. . 
- यद्यपीदसित्थं परसार्थतत्त्मम्‌ | अंधपि यह परमार्थ तत्त ऐसा है 
कक [ तथापि ]|---- ध्ा 


अस्पदोयोगो बै नाम दुर्देशः- सर्वेयोगिभिः | ._ 

योगिनो बिभ्यति छास्मादसये सयद्िनः ॥ ३२७३ 

[ सत्र ग्रकारके स्पर्शपे रहित ] यह अस्पर्शयोग निश्चय ही योगियों- 

के लिये कठिनतासे दिखायी देनेबाला है । इस अभय पदमें मय देखनेवाले 
योगीलोग इससे मय मानते हैं ॥ ३९ ॥ 

अस्पशेयोगो नामाय सबे- यह अस्पर्शयोग नामवालछा है. 


४ ह अर्थात्‌ सर्व-सम्वन्धरूप स्पर्शसे 
संबन्धारूयस्पशवर्जित॒त्वादस्पश्नै-| (हित होनेके कारण यह उपनिषदोंमें 


योगो नाम वे स्मर्यते प्रसिद्ध-| अस्पर्श-मोग नामसे असिद्ध होकर 
हे / स्मरण किया गया है। यह वेदान्त- 
सुपनिपत्सु । दुशखेन इश्यत इति | बिज्ञानले रद्चेत सभी योगियोंको 
९४ सर्वेर्योगि 
शः मि। चेदान्त- | कठिनतासे दिखायी देता है, इसलिये 
ड्दे कप हिलैः सर्वयोगि उनके छिये दुर्दर्श है | तात्पर्य यह 
विहितविज्ञानरहितेः | है कि यह एकमात्र आत्मसत्यके 
मि+ । आत्मसत्यालुबोधायासलस्य[ मं और [ अवण-मनन एवं 
& प्राणायामादि] आयासोंके छारा ही 
ण्वेत्थथः । आप्त होने योग्य है । 


योगियो बिभ्यति झायस्सात्सवं- | क्योंकि सम्पूर्ण भयसे रहित 


स्क शरूपमि्म होनेपर भी इस योगको आत्मनाश- 
आप जताहि वाह ।रूप माननेके कारण इस अमय 


योग सन्‍्यसाना भर्थ कुबेल्ति | जोगें भय देखनेवाके----मयका 
अभयेध्सिन्मयद्शिनों.. सय- | निमित्तभूत आत्मनाश देखनेवाले 
निर्मिचास्मनाशंदशनशीला अशथोत्‌ अविबेकी योगीलेग इससे 


अविवेकिन इत्यथः ॥ ३९॥ - / भय मानते हैं ॥ ३९५॥ 
१ नाल्च्पस्‍्जिफ्ललल्चच 


श्च्द्८ 


माण्ड्क्योपनिपद्‌ 
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अन्य योगियोंकी ज्ञान्ति मनोनियहके अधघान है 


भेषां पुनर्नहमस्थ॒रूपव्यतिरेकेण 
रज्जुसर्पवस्कल्पितमेव. सन 
इन्द्रियादि च न परमार्थतो 
विचते तेपां ब्ह्मखरूपाणामसयं 
मोक्षाख्या चाक्षया 
स्वभावत एवं सिद्धा नान्यायत्ता 
नोपचारः कर्थ॑चनेत्यवोचास ! 
थे त्वततोडन्ये योगिनों मसार्गगा 
हीनसध्यमच्एयो सनोउन्‍्यदात्म- 
व्यतिरिक्तमात्मसंबन्धि पश्यन्ति 
तेपासात्मसत्यान्ुवोधरहितानास्‌ 


शाहन्तिः 


जिनकी इष्टिमं. ब्रह्मखरूपसे 
अतिरिक्त मन और इंन्द्रिय आदि 
रज्जुमें सर्पफे समान कल्पित ही 
हैं---परमार्थतः हैं ही नहीं, उन 
ब्रह्मभूतोंकी निर्भयता और मोशक्ष- 
संज्ञक अक्षय शान्ति तो खभावसे 
ही सिद्ध है, किसी अन्यके अधीन 
नहीं है; जैसा कि “उसके लिये 
कुछ भी कर्तव्य नहीं है” ऐसा हम 
पहले ( छत्दीसवें छोकमें ) कह चुके 
हैं। किन्तु जो इनसे अन्य परमार्थ- 
पथमें चलछनेवाले ह्वीन और मध्यम 
इश्टिबाछे योगी मनको आत्मासे भिन्न 
आत्माका सम्बन्धी मानते हैं, उन 
आत्मसत्यके वोधसे रहित--- 


सनसो .निग्नहायत्तमसयं सर्वेयोगिनाम । 


दुश्खक्षयः 


पबोधश्राप्यक्षया शान्तिरेब च ॥ 8० ॥ 


समस्त योगियोंके अमय, दुःखक्षय, प्रबोध और अक्षय शान्ति 
मनके निम्नह्वके ही अधीन हैं | ४७० ॥ 


मनसो निग्रहायत्तममर्य 


समस्त योगियोंका अभय मनके 
निम्रदके अधीन है । यही नहीं, 


सर्वेबां योगिनाम्‌ ) कि च दुःखक्षय भी [ मनोनिग्रहके ही 


हुश्खक्षयोअपि, नद्यात्मसंचन्धिनि| ते है )) क्योंकि आत्मासे 
सम्बन्ध रखनेवाले मनके चलछायमान 


मनसि श्रचलिते दुशखक्षयो5स्ति | रहते हुए अविवेकी पुरुषोंका दुःख- 
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अविवेकिनाम्‌ । कि चात्मप्र- | क्षय नहीं हो सकता। इसके सिवा 


चोधोर्पि सनोनिग्रहायत्त एबं। | उतका आसज्ञान भी मनके निम्नहके 
ही अधीन है तथा मोक्षनान्नी उनकी 
तथाक्षयापि सोक्षारूया शान्तिः | अक्षय झान्ति भी मनोनिश्रहके ही 


तेषां मनोनिश्रह्ययत्तेव ॥७०)॥ | अघोन है ॥ 9० ॥ 


+>हैं<80७>्र- 
सनोनिय्ह घैर्यपूर्वक ही हो सकता है 
उत्सेक उदधेयेदत्कुशाग्रेणैकबिन्दुना । 
मनसो निग्रहस्तठह्रवेद्परिखेदतः ॥ 8४१ ॥ 


जिस श्रकार [ उद्िम्मता छोड़कर ] कुशाके अग्रमागसे एक-एक 
बूँदद्वारा समुद्रको उछठीचा जा सकता है उसी प्रकार सब्र अकारकी 
खिननताका त्याग कर देनेपर मनका निग्रह हो सकता है. ॥ ४७१ ॥ 


मनोनिग्रहोषपि तेपाम्दघेःश | कुशके अम्नभागसे. एक-एक 


छुशाग्रेणेकबिन्दुना . उत्सेचनेन | +_ग छारा समुदके उत्सेचन 

अथौत्‌ झछुखानेके प्रयक्ञषके समान 
शोषणव्यवसायवद्च्यवसायव॒ता-| अखिन्तचित्त और. उद्यमशीक 
॥ रहनेवाछे उन थोगियोंके मनका 
निम्न भी खेदशून्य रहनेसे ही होता 
दपरिखेदतों भवतीत्यथे। !।७१॥ है--यह इसका तात्पय है ॥ ४१ ॥ 


+><><58:०-०-०- 


सनोनिमरहके विश्ल 
किसपरिखिनज्नव्यवसायमात्र- | तो क्या खेदरहित उद्योग ही 
मेव मनोनिग्रह उपाय १ न, | सनोनिम्रहवका उपाय है £ इसपर 
इत्युच्यते । कहते हैं----नहों? 


फ् 


मसनवसनान्त+करणानासनिर्वेदा- 
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उपायेन निगृह्लीयाद्विक्षित' कामभोंगयोः । 


सुप्रसन्‍न॑ छूये चेव यथा कामो ल्यस्तथा ॥ ४२॥ 
काम्यविपय और भोगेसि बिक्षिप्त हुणु चित्तका उपायपूर्वक निग्नह 
करे तथा छययावरस्थामें अत्वन्त प्रसन्नताकों प्राप्त हुए चिक्तका भी संयम 


करे, क्योंकि जैसा [ अनर्थकारक ) काम है वैसा ही लय भी हैँ ॥०२॥ 


अपरिखिन्नव्यवसायवान्सन्‌ |. अबक उद्योगशील छोकर आगे 
चक्ष्यमाणेनोपाथेन. काममोग- | '* जनित्ेऊे उपायसे काम और 
भोगरूप विषयोंमें विश्विप्त हुए चित्तका 
विपयेष विक्षिप्त मनो निग्रक्ली- | निम्रद्द करे, अर्थात्‌ उसका आस्मामें ही 
याज्निरुन्ध्यादात्मस्येवेत्यर्थ/ । ' निरोध करे | तथा, जिस अवस्थामें 
5 _ | चित्त छीन हो जाता है उस सुप्ठ्ति- 
कि च छीयते5स्मिल्निति सुपुप्तो | क्व नाम रूय है, उस छ्यावस्थामें 
लयसतसिछेये च स॒प्रसन्नम्‌ | अच्यन्त प्रसन्न अर्थात्‌ आयासरहित 
आयशवर्सि न । स्थितिकों प्राप्त हुए चिच्तका भी 
आवक आफ ते इलोस | निम्रद करे । यहाँ “निग्रहीयात: 
निग्नद्षीयादिस्यचुवतते । ' इस पदकी अनुज्नत्ति की जाती है। 
सुप्रस्न॑ चेत्कसआनिगद्यत यदि उस अवस्थामें चित्त अत्यन्त 
असन हो जाता है तो उसका 
इत्युन्यते । यर्माग्रथा कामों- ! निम्रद् क्यों करना चाहिये ? इसपर 
कहा जाता हँ-क्योंकि जिस प्रकार 
काम अनर्थका कारण है. उसी 
प्रकार छय भी है; इसलिये तात्पर्य 
यह है कि कामविपयक मनके 
वलयादपि निरोड व्यमिस्यर्थः ७ २| निम्रहके समान उसका लयसे मी 
... | निरोध करना चाहिये॥ ४२ ॥ 

न ' 





ब्नर्थदेतुस्तथा लयो5पि) अतः 


कामबिपयस्थ _मनसो निग्नह- 


छाँ० भो० ] - अद्वेंतसकरण श्छश्‌ 
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कश् स॒ उपाय ९ इत्युच्यतते-- | वह उपाय क्या है ? इस विपय- 
। में कहा जाता है-- - 


छुशखं सर्वेमलुस्खत्य कामभोगान्निवर्तयेत । 
अजं सर्वमनुस्मृत्य जातं॑ नैब ठु पश्यति ॥ ४३ ॥ 
सम्पूर्ण द्वैत ढुःखरूप है--ऐसा निरन्तर स्मरण करते हुए चित्तको 
कामजनित भोगोंसे हठावे । इस प्रकार निरन्तर सब वस्तुओंकी अजन्मा 
ब्रह्मरूप स्मरण करता हुआ फिर कोई जात पदार्थ नहीं देखता ॥ ४श॥ 
सर्च ड्ैतमविद्याविजृम्भितं |  अवियासे अतोत होनेवाला सारा 
हा ' द्वैत दुःखरूप ही है-ऐसा निरन्तर 
दुश्खमेवेत्यलुस्सत्य कामभोगा- स्मरण करता हुआ कामसोगसे-- 
स्कामनिमित्तों 25 कामनानिमि'त्तक भोगसे _ अर्थोतत्‌ 
स्कामनिमित्तों मोग ६च्छाविपय- « इच्छाजनित विपयसे उसमें फौंे हुए 
स्तसमाडिमस्त॑ मनो निवर्तये- चित्तको चैराग्यभावनाद्वारा निद्चत्त 
करें-यह इसका तात्पर्य हैं। फिर 
दैराग्यभावनयेत्यर्थः । अ्ज ब्रह्म , यह सत्र अजन्मा ब्रह्म ही है! 
सीमिल्मेलब्डोजाच वो पके: | ऐसा शाज्र और आचार्यके उपदेशा- 
हि छाजाचायापदशता- | तुसतार निरन्तर स्मरण करता हुआ 
उससे बिंपरीत द्वेतजातको--उसका 
अभाव हो जानेके कारण-चह नहीं 
तु पश्यत्ति, अभावात्‌ ॥8३॥ । देखता ॥ ४३ ॥ 
++ह६६१४०-३ड्रेन- 


दिपरीत॑ # अब ७ «५ 
ज्जुस्सृत्य त इतजातं नेच 


छूये संबोधयेच्ित्तं विक्षिप्तं शमयेत्पुनः | 
सकपाय॑ विजानीयात्समप्राप्तं न चाल्येत्‌ ॥ 8४ ॥ 
चित्त [ सुपुप्तिमें ] छीन होने छगे तो उसे आत्मविवेकर्में नियुक्त 
करे, यदि विक्षिप्त हो जाय तो उसे पुनः शान्त., करे और [ यदि इन 
दोनोंके बीचकी अवस्थामें रहे तो उसे ] सकपाय--रागयुक्त समझे । 
तथा साम्यात्रस्थाको प्राप्त हुए चित्तको चञ्चछ न करे ॥ ४० ॥ 


२७२ 
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|| गो० का० 


ज्व्८2),, आर्ट: 2७... ०८९२२ “यान ग3७*्क2७- "८-3७ ०क८< पट अक- "बाई 3७ “कक नया. “कह 2७७.. व्वार... 


एवमनेन ज्ञानाभ्यासवैराग्य- 
इयोपायेन छये सुपर॒प्ते लीन 
संचोधयेन्सन आत्मविवेक- 
दर्शनेन योजयेत्‌ । चित मन 
इत्यनर्थान्तरघ्‌ । विक्षिप्त च 
कामभोगेषु शमयेत्पुनः । एवं 
पुनः पुनरभ्यस्यतों लूयात्संचोधित॑ 
विपयेम्यश्च व्यावर्तितं नापि 
साम्यापन्नमन्तरालाबस्थं सकपाय॑ 
सराग॑ चीजसंयुक्त मन इति 
विजानीयात्‌ । ततोडपि यत्नतः 
सास्यमापादयेत्‌ ) यदा तु 
समप्राप सवति समप्राप्त्यभिसुखी- 
भवतीत्यर्थभ, ततस्तन्न विचाल- 
येद्रिपयामिसुखं॑ न कुर्यादि- 
स्थर्थः॥ ४४ ॥ 





इस  अकार ज्ञानाभ्यास और 
वैरास्य-इन दो उपार्योसि, छय अर्थात्‌ 
सुप॒प्तिमं लीन हुए चित्तकों,सम्बोधित 
अर्थात्‌ आत्मविवेकदर्शनमें नियुक्त 
करे । चित्त और मन-ये कोई भिन्न 
पदार्थ नहीं हैं | तथा कामना और 
भोगोमें विक्षिप्त हुए चित्को पुनः 
शान्‍त करे । इस प्रकार वारम्बार 
अभ्यासद्वारा ल्यावस्थासे सम्बोधित 
और विपयोंसे निश्चत किया हुआ 
चित्त जत्र अन्तराल्यवस्थामें स्थित 
दोकर समताको भी पग्राप्तन हो 
तो यह समझे कि इस समय 
मन सकपाय-रागयुक्त अथौत्‌ बीजा- 
वस्थासयुक्त है । उस अवस्थासे भी 
उसे यल्लपूर्वक साम्यावस्थामें स्थित 
करें । किन्तु जिस समय वह. 
समताको ग्राप्त हो अर्थात्‌ साम्या- 
वस्थाप्राप्तेकि अभिम्मुख हो उस समय 
उस अवस्थामें उसे विचछित न करे; 
अर्थोत्त्‌ विपयामिम्लुख न करे ॥9४॥ 


-धशव्स्ड्सल 
'नास्वावयेत्सुखं तन्न निःसडःगः अक्षया भवेत । 


निश्चर्ल 


निश्चर्चित्तमेकीकुयौत्मयत्नतः ॥ 8४५ ॥ 


उस साम्यात्रस्थामें [ प्राप्त होनेवालछे ] खुखका आस्वादन न करे, 
बल्कि विवेकबती छुद्धिके रा उससे निःसंग रहे- | फिर यदि चित्त बाहर 
निकलने छगे तो .उल्ले प्रयक्षपूर्वक निश्चक और एकाग्र करे ॥ ४७ ॥ 


झ्ाँ० भा० ] 


अद्दैतवकरण 


श्जरे 
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समाधित्सतो योगिनों 
यत्सुखं जायते तन्नास्वादयेत्‌, 
तत्न न रज्येतेत्य्थ: । कर्थ तर्डिं ९ 
निश्सद्भो निस्प्ठ॒ह भ्ज्ञया विवेक- 
बुद्धया यदुपलम्यते खुख॑ तद- 
विद्यापरिकल्पितं सर्षेबेति 
विभावयेत्‌ । ततोड्पि खुख- 
रागानिगह्दीयादित्यर्थ । 

यदा पुनः सुखरागाज्िक्नत्तं 
निश्रठलखमभाव॑ सचिश्ररुह हिर्नि- 
गैच्छज्भबति चित्त ततस्ततो 
नियम्योक्तोपायेनात्मन्येवैकी- 
कुर्यास्प्रयलतः । चित्खरूपसत्ता- 


समाधिकी इच्छावारे योगीको 
जो खुख आप्त होता है. उसका 
आस्वादन न्‌ करे अर्थात्‌ उसमें राग 
न करे । तो फिर कैसे रहे ? निः- 
सह्न अर्थात्‌ निःस्पृद् होकर प्रज्ञा- 
विवेकबती बुद्धिसे ऐसी भावना करे 
कि यद्द जो कुछ सुख अनुभव हो 
रहा है वह अविद्यापरिकल्पित और 
मिथ्या ही है | तात्पर्य यह कि उस 
खुखके रागसे भी चित्तका निम्नद्द 
करे । 


जिस समय छुखके रागसे निद्चत्त 
होकर निश्चऊकसभाव हुआ चित्त फिर 
बाहर निकलने रूगे तब उसे उपर्युक्त 
डपायसे वहाँसे भी रोककर प्रयक्ञ- 
पूर्वक आत्मामें एकाम्र करे । तात्पर्य 
यह है कि उसे चित्खरूप सत्ता- 


भात्रसेचापादयेदित्यथेः ॥ ४५ ॥। । मात्र ही सम्पादित करे ॥५णा। 


+><><>88<०-<००- 
मन कब बह्मरूप होता है ? 


यदा न छीयते चित्त न च विक्षिप्यते पुनः । 
अनिड-गनमनामासं निष्पन्न॑ बह्म तत्तदा ॥ ४६॥ 


जिस समय चित्त सुषृ्तिमें लीन न हो और फिर विक्षिप्त भी न हो 
तथा निश्चक और विपयामाससे रहित हो जाय उस समय वह ब्रह्म ही 


हो जाता है ॥ ४६ ॥ 


श्छ्छ साण्डक्योपनिषद्‌ [ गौं० का० 
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यथोक्तोपायेन निग्द्दीतं उपर्युक्त उपायसे निगम्नहः किया 


५ छुआ चित्त जिस समय सुप्प्तिमें 
चित्त यदा सुघ॒प्तेन छीयते न छीन नहीं होता और न फिर 


॒ पी. प क्षिप्यते 
च॑ धुनर्विषयेत्रविक्षिप्यते, | बिपयोंमें ही चिक्षिप्त होता है तथा 
अनिज्ञनमचर्ल॑ निवातश्रदीप- | वायुश्ल्य स्थानमें . रखे हुए दीपकके 
करपस, अनामार्स न केन- समान निश्चछ और अनाभास अर्थात्‌ 
30022 जो किसी भी कल्पित विपयमावसे 
चित्कल्पितिन विपयभावेनाव- | प्रकाशित नहीं होता-ऐसा जिस 
भासत इति, यदैबंलक्षणं चित्त ' सी ग्रह चित्त हो जाता. है. उस 
४ समय वह ब्रह्म ही हों जाता है, 
तदा निष्पन्न॑ श्रक्म श्रह्मखरूपेण | अर्थात्‌ उस आवस्थामें, चित्त अर्म- 
निष्पन्नं चित्त भवतीत्यथेः ।9६॥ | रूपसे निष्पन्न हो जाता है ॥५६॥ 
&€289मडे+न 
ख्स्थं शान्‍्तं सनिवोणमकथ्यं सुखसुत्तमस्‌ । 
अजमजन ज्ेयेन सर्वज्ञ पर्चिक्षते ॥ ४७॥ 
[ उस अयबस्थामें जो आनन्द अज्नुभव॒ होता है उस्ते अह्मज्ञ कोग ] 
स्वस्थ, शान्त, निर्वाणयुक्त, अकथनीय, निरतिशयझुखस्वरूप, अजन्मा, 
अजन्मा ज्ञेय ( ब्रह्म ) से अमिन्न और सर्वज्ञ बतछाते हैं ॥ 9७॥ 
यथोक्त॑ परमार्थसुखसास्म- उपर्युक्त आत्मसत्याजुबोधरूप 
सत्याजुबोधलक्षणं स्वस्थं खास्मनि | परमार्थ-सुख 'खस्थम!--अपने आत्मामें 
खितस्‌, शान्तं सर्वानथोपशम- | _ स्थित, 'झान्तस_-सब के 
५५ 8 0 ६.5 भ्वाणं अनथंकी निन्वत्तिरूप, सनिर्वाणम'-- 
न्को चुका निईलिईनि बतेते निबोण--निर्द्नति अर्थोत्‌ कैबल्यको 
ब सह निर्वाणेन १ | कद्ते हैं, उस निवोणके सह्नित, 
तचाकथ्य न शकक्‍्यते कथयितुम्‌, | तथा 'अकध्यम?-जो कहा न जा सके, 
अत्यन्तासाधारणविषयत्वात्‌ 3 | क्योंकि उसका विपय अत्यन्त अ- 


ज्ाँ० भए० ] 5 अद्धैंठधकरण. श्ज्छ 
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सुखसचम निरतिशय हि | साधारणडै,“छुखसुत्तमम--योगियोंको 
ही शत्यक्ष होनेवाला होनेके कारण 
निरतिशय सुख है | तथा 'अजम?--जो 
त्यज॑ यथा विपयचिषयम्र्‌ । | उत्पन्न न हो, जिस प्रकार कि 
विपयसम्बन्धी खुख छुआ करता है, 
और अज यानी उत्पन्न न दोनेवाले 
सत्खेन सर्चज्ञरूपेण सर्चश भह्मेैब् | जेयसे अभिन्न होनेके कारण अपने 

है श्‌ .. | सर्वज्ञरूपसे खयं त्रह्म ही वह खुख 
झुखं॑ परिचक्षते कथयन्ति है-ऐसा अक्मज्ञकोग [ उसके विषयमें ] 
अह्मबिदश । ४७ || कहते हैं ॥ 9७७ ॥ 


>*&६-६०६०8*«- 
परमार्थसत्य क्या है ? 


तद्योमिप्रत्यक्षमेच । न जातमि- 


अजेनाजुत्पनेन ज्ञेयेवाव्यातिरित्त 


सर्वोज्प्ययं मनोनिग्रहादिसे- |. झ॒त्तिका और लछोहादिके समान 
छोह्दादिवत्सृषट ये मनोनिग्रह्यदि सम्पूर्ण सृष्टि तथा 
छोहादिवत्सृष्टिर्पासना चोक्ता | उपासना परमार्थखवरूपकी प्राप्तिके 
उपायरूपसे ही कहे गये हैं; ये 
परमार्थसत्य नहीं हैं । परमार्थसत्य 
परमाथ्थसस्थेति । प्रमार्थसत्यं तु | वो यही है कि-- 


परमार्थखरूपप्रतियत््युपायस्वेन न 


न कश्चिज्जायते जीवः संभवोषस्य न बिद्यते । 
एतत्तदुत्तम॑ सत्य यत्र किखिचन्न जायते ॥ 8८ ॥ 


कोई भी जीव उत्पन्न नहीं होता; क्योंकि उसका कोई कारण ही 
नहीं है । जिस अजन्मा ब्रह्ममें किसीकी उत्पत्ति नहीं होती वहा सर्वोत्तम 
सत्य है ॥ ४८ ॥ 


श्ज्द 


साण्ड्क्योपनिषद्‌ 


[ गरै० का० 
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न कथ्चिजायते जीवः कर्ता 
भोक्ता च नोत्पयते केनाचिदापि 
अकारेण । अत* खझावत्तोड- 


जस्यास्यैकयात्मन:. संभव३ 
कारणं न विद्यते नास्ति । 
यस्मान्न विद्यतेज्य कारण तस्ान्न 


कथ्रिज्ञायते जीव इत्येतत्‌ । पूर्वे- 
घूपायस्वेनोक्तानां सत्यानामेत- 
दुचम सत्य यस्मिन्सत्यस्वरूपे 
ब्क्मण्यणुसात्रसपि 

जायत इति ॥। ४८ ॥। 


किंचित्र 


कोई भी जीच उत्पन्न नहीं होता- 
अथौत्‌ किसी भी अकारसे कतो- 
मोक्ताकी उत्पत्ति नहीं होती | अत 
खमावसे ही इस एक अजन्मा आत्मा- 
का कोई सम्मव-कारण नहीं है। और 
क्योंकि इसका कोई कारण नहीं है 
इसलिये किसी जीवकी उत्पत्ति भी 
नहीं होती-यही इसका तात्पर्य है | 
पहले उपायरूपसे बतलाये हुए. 
सत्योंमें यही उत्तम सत्य है, जिस 
सत्यखरूप ब्रह्ममें कोई भी वस्तु 
अणुमात्र भी उत्पन्न नहीं होती ॥ ४ ८॥ 


इति श्रीमोविन्दमगवत्पूज्यपादशिष्यस्य परमहंसपरिब्राजकाचार्यस्य 
श्रीशझ्कगरभगवतः कृती गौडपादीयागमशास्रभाष्येडह्वेतारूय॑ 
ठतीयं अकरणम ॥ हे ॥ 


डे० तत्सत्‌ 





डक्क्कात्तछएन्च्तिफक्रणः 


>४5अनैबपटेड 

ओझ्टारनिर्णयद्वारेणागमतः ओंकारके निर्णयद्वारा आगम- 
हर अकरणमें प्रतिज्ञा किये अद्दैतका--- 
प्रतिज्ञातस्याद्ेतस्य जिसे कि [वचैंतथ्यप्रकरणमें] बाह्य 
मकरण- चिबरमसे रस बविषयमेदके मिथ्यात्वद्वारा सिद्ध किया 

वबाह्यावषयभेदचंतथ्या- 
म्रयोजनस्‌ बुनरहैते है और फिर अद्धैत अ्रकरणमें शाख 
ब्य सिद्धस्य पुनरद्वेते | और युक्तियोंसे साक्षात्‌ निश्बय 


शाखयुक्तिम्यां साक्षाक्षिधौरित- 
स्यैतदुत्तम सस्यमित्युपसंहारः 
कृतोः्न्ते । तस्यैतस्थागमार्थस्या- 
द्वैवदर्शनस्य प्रतिपक्षभूता देतिनो 
चैनाशिकाश तेपां चान्योन्य- 
विरोधाद्रागद्वेपादिक्ल शास्पदं 

दर्शनमिति 
ख़चितस्‌ । हू शानास्पदत्वा- 
त्सम्यग्दर्शनमित्यहैवदशेन 

स्तूयते | तद्ह विस्तरेणान्योन्य- 


पिरुद्धतयाज्सम्यग्दशेनत्व॑ प्रदर्श्य 
+ २३-२७ 


मिथ्यादशनत्वं 


किया है, [ पिछले ग्रकरणके ] 
अन्तमें 'एतदुत्तम॑ सत्यम?! ऐसा 
कहकर उपसंहार किया गया । बेद- 
के तात्पर्यभूत इस अद्वेतदर्शनके 
बिरोधी जो ह्वैतवादी और वैनाशिक 
(बौद्ध आदि) हैं उनके दर्शन परस्पर 
विरोधी होनेके कारण राग-ह्वेबादि 
छेशोंके आश्रय हैं, अतः उनका 
मिथ्यादर्शनत्व सूचित होता 
है । और राग-द्वेषादि छेशोंका 
आश्रय न होनेके कारण अद्वैतदर्शन 
ही सम्यग्दश्शन है--इस प्रकार उंसकी 
स्तुति की जाती है । अब यहाँ, 
परस्पर विरोधी होनेके कारण 
विस्तारपूवंक उन ( द्वैतववादी आदि 
दार्शनिकोंके दर्शन ) का मिथ्या- 
दर्शनत्व अदर्शित कर उनके प्रति- 
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[थ 
तत्प्रतिषेषेनादतदशनसिद्धिरुप- | पेघद्वारा आवीतन्यायसेऋअद्गैतदर्शन- 


हे शिशप की सिद्धिका उपसंहार करना है--इसी- 
संहतेव्याबीतन्यायेनेल्यछात लिये अछातशान्तिप्रकरणका आरम्भ 
शान्तिरारभ्यते । किया जाता है । 


तत्रादैतद्शनसम्परदायकर्तः उसमें अद्वैतदर्शनसम्पदायके 


ऊैलस्वरूपेणो कताको अष्वैतरूपसे द्वी नमस्कार 
व नमसस्‍्कारार्थों- 
अह्ठ हे नह & करनेके लिये यह पहला छोक है, - 
ज्यमाधशछोकः । आजचाथपूजा | #योंकि शाख्रके आरम्भमें आचार्यकी 


ह्मिप्रेतार्थसिद्धथेष्यते शास्त्रा- | पूजा अभिप्रेत अर्थकी सिद्धिके लिये 
र्म्मे । इष्ट ही है । 
नारायण-नमस्कार 
ज्ञानेनाकाशकल्पेन धर्मान्यों गगनोपमान्‌ । 
ज्ञेयामिन्नेन संबुरस्तं बन्दे छिपदां वरम्‌ ॥ १ ॥ 
जिसने ज्ञेय ( आत्मा ) से अभिन्न आकाशसइश ज्ञानसे आक्राश- 
सद्श धर्मो ( जीबों ) को जाना है उस पुरुपोत्तमको नमस्कार करता 
हूँ ॥१॥ 
आकाशेनेषद्समाप्तमाकाश- जो आकाशकी अपेक्षा ५ कै 
कस्पमाकाशतुस्यमेतत्‌ । तेना- असम्पूर्ण हो | उसे आकाशकल्प 
हे जी क अर्थात्‌ आकाशतुल्य कहते हैं । 
काशकल्पंत ज्ञानंन, किम : | उस आकाहसइद ज्ञानसे-किसे £ 


धर्मानात्मन$, किंविशिष्टान्गग- | आत्माके धर्मोको | किस भ्रकारके 


# अलुमान दो प्रकारका हैँ---अन्वयी और व्यतिरेकी | अन्वयी अनुमान- 
में एक वस्तुकी सत्तासे दूसरी बस्तुकी सत्ता सिह की जाती है तथा व्यविरेक्रीमें 
एक बस्तुकें अभावसे दूसरी वस्तुका अमाच सिद्ध किया जाता है । इस व्यतिर्की 
अन्॒मानका ही दूसरा नाम 'आवीत अनुमान? भी है । 

पै असम्पूर्णका यह भाव नहीं समझना चाहिये कि ब्रह्म आकाडाकी अपेक्षा 
कुछ न्यून है । इसका केवल यही भाव है कि वह सर्वथा आकाझरूप ही नहीं 
है---आकाशसे कुछ मिलता-जुछता है | 
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घर्मोकों ? ग्यनोपम घर्मोको----गगन 


वर्ग ल्िओों ( आकाश ) जिनकी उपमा हो 
न नो धर्मान्‌ | | ३. यगनोपम कहते हैं-ऐसे आह्मा- 


ज्ञानस्पैव पुनर्विशेषणम--- | के घर्मोक्ो । ज्ञानका छी फिर 


ज्ञेयर्धमैरात्ममिरमित्नमग्न्युण्ण- | िण देते हैं-अग्िसे उष्णता 
और सूर्यसे प्रकाशके समान जो 


बत्सवितप्रकाशवच्च ज्ञान तेन | ज्ञान ज्षेय घर्मो अर्थात्‌ आत्माओंसे 
ज्ञेयाभिन्नेन ज्ञानेनाकाशकल्पेन | अमिन्न है उस ज्ञेयामित्न अर्थात्‌ 


ज्ञेयात्मखरूपाव्यतिरिक्तेन गग- ज्ञेय आत्माके खरूपसे अव्यतिरिक्त 
शेपमान्धर्मोन्यःसं हि आकाशसद्श  ज्ञानसे जिसने 
नापसान्थमाल्यः सदुद्धः संचुद्धवा-| आक्राशोपम घ्मोको सदा दी सम्यकू 


निरति, अयमेवेश्वरो यो नारायणा- 
ख्यस्त बन्देडभिवादये द्विपदां वर 
डिपदोपलक्षितानां पुरुषाणां वर 
प्रधान पुरुषोच्तममित्यमिग्रायः । 
उपदेष्टनमस्कारसुखेन ज्ञान- 

ज्ञेयज्ञातमेदरहितं॑ परमाथतच्व- 
दुशशनमिह अफरण अतिपिपाद- ज्ञान, ज्ञेय और ज्ञाताके भेदसे रहित 
यिपितं प्रतिपक्षप्रतिषेधद्वारेण | परसार्थदर्शनका प्रतिपादन करना 
अतिज्ञातं सचति ॥ १॥। (अमीष्ट है ॥ १ ॥ 

े --+-अ्ेकलककिटए 7 

# यहाँ अद्वेतसम्प्रदायके आदि आचाय॑ बद्रिकाश्रमाधीश्वर तापसाग्रगण्य 
ओऔनारायणकी वन्दना की गयी है । 


नीपमान्गगनस्ुपसा येषां ते सग- 


प्रकार जाना है-ऐसा जो नारायण- 
संज्ञक+ ईश्वर है. उस हविपदांचर-- 
दो पदोंसे उपलक्तित पुरुषोंमें श्रेष्ठ 
यानी प्रधान पुरुषोत्तमकी वन्दना-- 
अमिवादन करता हूँ । 

उपदेशको नमस्कार करनेसे 
यह प्रतिज्ञा की जाती है कि इस 
प्रकरणमें विरुद्ध पक्षके प्रतिषेघद्गारा 
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अद्वैतदर्शचकी वनन्‍्दना 


अधुना. अद्वैतद्शनयोगस्य 
नमस्कारस्तत्स्तुतये-- 


अन्र अद्वैतदर्शनयोगकोी, उसकी 


स्तुतिके छिये, नमस्कार किया : 


जाता है-- 


अस्पशेयोगों वै नाम सर्वसत्त्वखुखो हिंतः । 


अविवादो५बिरुछश्च देशितस्त॑ नमाम्यहस्‌ ॥ २॥ 


[ शासत्रोंमें ] जिस सम्पूर्ण ग्राणियोंके छिये छुखकर, हिंतकारो, 
निर्विवाद और अविरोधी अस्पर्शयोगका उपदेद किया गया है, उसे मैं 


नमस्कार करता हूँ ॥ २॥ 

शस्पणेन स्पशेः संबन्धो न 
विद्यते यस्य योगस्य केन- 
चिस्कदाचिद॒पि सोड्स्पशेयोगो 
जल्लखभाव एवं थे नामेति 
न्द्मविदामस्पशयोग . इसल्येचं- 
असिद्ध इत्यथें? । स च स्चे- 
सच्चसुख: | मवति कथ्रिद्स्यल्त- 
सुखसाधनविशिश्टो5पि दुशखरूप$, 
यथा त्प१ | अय॑ तु न तथा । 
कि तहिं सर्वेसच्वानां सुखः | 

तथेह भव॒ति कशथ्चिद्विषयोप- 


भोगः खुखो न हितः । अय॑ तु 


जिस थयोगका किसीसे कभी 
स्पशे यानी सम्बन्ध नहीं है उसे 
“अस्पर्शयोग” कहते हैं; वह ब्रह्म 
खभातव ही है। “वै” 'नामा इन 
परदोंका यह तात्पर्थ है कि बह 
'ब्रह्मवेत्ताऑओंका. अस्पर्शयोग'. इस 
नामसे अ्रसिद्ध है और वह समस्त 
ग्राणियोंके लिये छुखकर होता है | 
कोई विषय तो अत्यन्त सुखसाघन- 
विशिष्ट होनेपर भी दुःखरूप होता 
है, जैसा कि तप। किन्तु यह ऐसा 
नहीं है | तो फिर कैसा है ? यह 
सभी प्राणियोंके लिये खुखदायक है। 

इसी अकार इस लछोकमें कोई-कोई 
विषयसामग्री छुखदायक तो होती 
है किन्तु छ्वितकर नहीं होती । 
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सुखो हितश्र॒ नित्यमग्रचलित- | किन्तु यद्द तो सर्बदा अविचल- 


खभावत्वात्‌ । कि. चाबिवादो खभाव होनेके कारण छुखदायक 
त्‌ दो भी है और दहितकर भी | यही नहीं, 


विरुद्धबदन विवादः पक्षप्रति- | यह अविवाद भी है । जिसमें पक्ष- 
पक्षपरिग्रहेण यरििन्न विद्यते | प्रतिपक्ष खीकार करके विरुद्ध 


सोड्विचाद+ कथनरूप विवाद नहीं छोता उसे 
* | कसात्‌ ४ यतो | अविवाद कहते हैं । ऐसा यह्द क्‍यों 


अविरुद्धथ | य ईंडशो योगो । है. क्योंकि यह सबसे अविरुद्ध है। 
देशितः उपदिष्टः शाखत्रेण ठं | ऐसे जिस योगका शाल्नने उपदेडा 


नमान्यई पंणमामील्य वीं रग। किया है, उसे मैं नमस्कार यानी 
माम्यई प्रणसामीस्यर्थ: ॥ २। | अंशाल करता हैं? रा 


६.८४ 8000%0%७<-० 
द्वैतवादियोंका पारस्पारिक विरोध 


कर्थ द्वैतिनः परस्परं | द्वैतवादियोंमें परस्पर किस प्रकार 
विरुध्यन्ते ९ इत्युच्यते- विरोध है १ सो बतलाया जाता है-- 


भूतस्य जातिमिच्छन्ति वादिनः केचिदेव हि | 
अभ्ूूतस्थापरे धीरा विवदन्‍्तः परस्परस्‌ ॥ ३२ ॥ 
उनमेंसे कोई-कोई चादी तो सत्‌ पदार्थकी उत्पत्ति मानते हैं. और 
कोई दूसरे बुद्धिशाल्ली परस्पर विवाद करते हुए असत्पदार्थकी उत्पत्ति 
खीकार करते हैं ॥ ३ ॥ 


भूतस्य विद्यमानस्य चस्तुनो | कोई-कोई वादी-केवछ सांख्य- 
सिझुत्पच्तिमिच्छन्ति चादिनः मतावरूम्बी, सम्पूर्ण दैतवादी नहीं-- 
जातम॒त्पातचामच्छान्त वादनः भूत यानी विद्यमान वस्त॒की जाति- 


केचिदेव दि सांख्या न सचे | उत्पत्ति मानते हैं; और क्योंकि 
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एच ड्वैतिनः । यस्ादभूतस्था- | दूसरे घीर-बुछ्धिमान्‌ यानी प्राज्ञा- 

चैशे मिमानी वैशेषिक और नेयायिक- 
नमन पिका लओग अभूत अर्थात्‌ अविद्यमान वस्तु- 
नेयायिकाश्न धोरा धीमनन्‍्त+ | का जन्म खौकार करते हैं,. इसलिये 
आ्रज्याभिमानिच इत्पथः विव- | "रस्पर विवाद यानी विरुद्ध भापण 


४ करते हुए वे एक-दूसरेको जीतनेकी 
दन्तो घिरुद्धं बद॒न्तो छान्योन्य- | इच्छा करते रहते ढैं-यह इसका 


मिच्छन्ति जेतुमित्यभिग्रायः ॥ ३। | तात्पर्य है ॥ ३॥ 
>> 4>२-75 
तैरेध॑चिरुद्धवदनेनान्योन्य- रे परस्पर शा कप पर 
हि ५. , | के पक्षका खण्डन करनेवाले उन 
पश्चप्नतिषेध॑ कर्वक्लिः कि ख्यापितं | आदियोंद्वारा किस सिद्धान्तका प्रकाश 
भवत्युच्यति--- किया जाता है, सो बतछाते ढैं--- 
भ्रूंत न जायते किंचिदभूत नैव जायते । 
बिवदन्तो5छुया होबमजातिं ख्यापयन्ति ते॥ ४ ॥ 
[ किन्हींका मत है---] 'कोई सदस्तु उत्पन्न नहीं होती! और 
[ कोई कहते हैं---] 'असइस्तुका जन्म नहीं होताः---इस अकार 
परस्पर विषाद करनेवाले ये अद्वैतवादी# अजाति ( अजातबाद ) को 
ही ग्रकाशित करते हैं ७ ४ ॥ 
भूत विद्यमान वस्तु न जायते | कोई भी भूत अरथोत्‌ विद्यमान 
बदिस्येव॑ वस्तु, विद्यमान होनेके कारण ही, 
उत्पन्न नहीं होती; जैसे कि आत्मा--- 
वदचसद्वादी सांख्यपक्ष॑ प्रति- | इस प्रकार कहकर असह्वादी, गा 
पेघति के पक्ष सद्गादका, खण्डन करता है । 
पेघति सजन्म। तथा भूतमविद्य- तथा सांख्य सी “अमूत-अविद्यमान 
मानमविद्यमानत्वालव जायते | वस्तु * अविद्यमान होनेके कारण ही 
# यहाँ द्ैवचादियोंकों ही व्यंयसे “अद्वैतवादी? कहा है। - 





क्विचिदिद्यमानत्वादेवात्म 
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शशविषाणवर्दित्येव बदन्साँ- । शशश्चवक्गषके समान उत्पन्न नहीं हो 
रख्योडप ्स तिः सकती'--ऐसा कहकर असद्वादीके 
ह्योज्प्यसद्धादिपक्षमसखन्म प्रति- पक्ष असतकी उत्पत्तिका प्रतिषेष 


पेधति। विवदन्तो विरुद्ध घदन्तो- है करता है। इस प्रकार परस्पर विचाद 
कद रुड्े बद॒न्तो यानी विरुद्ध भाषण करनेचाले ये 


उ्वया अद्वैतिनों होते अन्योन्यस्थ | अद्वैतवादी-क्योंकि वस्तुतः ये अद्वैत- 


पक्षों सदसतोज॑न्मनी अतिषेधन्तो-, तादी दी हैं--एक-दूसरेके पक्ष 
* सज्जन्म और असज्जन्मका खण्डन 


ज्जातिमज्ञत्पत्तिसर्थास्ख्यापयन्ति| _करते हुए जर्थतः अजाति--अछ॒त्पदि- 
प्रकाशयन्ति ते ॥ ४॥। ।क्लो ही प्रकाशित: करते हैं ॥ 9 ॥ 
+-+ज्शकंपसक+ 
द्वैतवादियोंद्वारा अदर्शित अजातिका अनुमोदन 
ख्याप्यमानामजातिं तैरनुमोदामहे वयस्‌ | 
विवदामों .न॒ ते सार्घमविवादं निबोघत ॥ ५॥ 
उनके द्वारा प्रकाशित की हुई अजातिका हम भी अनुमोदन करते 
हैं । हम उनसे विवाद नहीं करते अतः तुम उस निर्विवाद [ परमार्थ- 
दर्शन ] को अच्छी तरह समझ छो ॥ ५ 


सैरेवं ऊयाप्यमानामजातिमेव- उनके द्वारा इस प्रकार प्रकाशित 

25 5 ७. की गयी अजातिका हम 'एऐसा ही 

मस्टत्विस्यजुसोदामहे केचर्ूक न हो? इस प्रकार केवछ अलुमोदन 

तेः साथ विचदामः पक्षप्रतिपक्ष- | करते हैं । तात्परय यद्द है कि पक्ष- 
ग्रहणेन; यथा तेउन्योस्यमित्य- अतिपक्ष लेकर उनके साथ विवाद * 

नहीं करते, जैसा कि वे आपसमें 


मिप्नाय+। अतस्तमविवादं विवाद- | किया करते हैं। अतः हे शिष्यगण ! 
हित॑ परमार्थदर्शनमजुज्ञातमस्ता- | हमारेह्वारा उपदेश किये हुए उस 
जद पर अपदसना अविवाद-चविचादर हित परमार्थद्शन- 


मिर्निबोधत हे शिष्या।ः ॥५)। | को तुम अच्छी तरह समझ छो॥णा! 
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अजातस्पैव घर्स्य जातिमिच्छन्ति बांदिनः । 


अजातो झम्यतो घर्मों मत्य॑तां कथमेष्यति ॥ ६ ॥ 
ये बादीकोग अजात वस्तुका ही जन्म होना खीकार करते हैं। 
किन्तु जो पदार्थ निश्चय ही अजात और अमत है वह मरणशीलताको 
कैसे प्राप्त हो सकता डै १ || ६ ॥ 


सदसद्गादिनः.सर्वेज्पीति | यहाँ [ 'बादिन/ पदसे ] सभी 


सद्वादी और असद्दादी अमिग्रेत हैं। 
पुरस्तात्कृतभाष्यश्छोक+ ॥ 4 | | इस छोकका भाष्य पहले # किया 


| जा चुका है॥ ६ ॥ 


जा 2 %ऋ जा 
स्वभावाविषर्यय असम्भव है 
न॒ भवत्यम्तं मर्त्व॑ न सत्यममस्यतं तथा । 
प्रकृतरन्‍्यथथासावों नल क्थ॑चिह्नविष्यति ॥ ७ ॥ 
मरणरह्वित वस्तु कमी मरणशील नहीं हो सकती और मरणशीछ 


सरणह्ीन नहीं हो सकती, क्योंकि, किसीके स्वभावक्ता विपर्यय किसी 
प्रकार होनेवारा नहीं है || ७ ॥ 


स्वभावेनाम्गतो यस्य धर्मो गचछति मत्यताम । 
छृतकेनाग्दतस्तस्य कर्थ स्थास्यति निश्चरकः ॥ < ॥ 


जिसके मतमें खमावसे ही मरणद्दीन धर्म मरणशील्ताको ग्राप्त हो 
जाता है; उसके सिद्धान्तातुसार कृतक ( जन्म ) होनेके कारप्ण बह 
अमृत पदार्थ निश्चक ( चिरस्थायी ) कैसे रह सकेगा ? ॥ ८ ॥ 





# देस्विये अद्वे्प्रकरण -छोंक २० का अर्थ | 
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उक्तार्थानां छोकानामिहोप- | जिनका अर्थ पहले कद्दा जा 


है ग चुका है ऐसे उपर्युक्त [ तीन] छोकों- 
न्यास परवादिपक्षाणासन्योन्य- | का उल्लेख यहाँ विपक्षो वादियोंके 


विरोधख्यापितालुत्पच्यलुमोदन- पक्षोंके पारस्परिक विरोघसे प्रकाशित 
पता अजातिका अनुमोदन प्रदर्शित करने- 
अदर्शनार्थ: ।। ७-८ ॥| | के छिये किया गया है ॥ ७-८ ॥ 
वि 


२5. 


यस्ताक्लीकिक्यपि प्रकृति |. क्योंकि छौकिकी प्रकृतिका भी 

बिपयंच नहीं होता [फिर पारमार्थिकी- 

'विपर्येति, कासावित्याह--- का तो कैसे होगा १ ] किन्तु वह प्रकृति 
है क्या १ इसपर कहते हैं--- 


सांसिडिकी स्वाभाविकी सहजा अक्ुृता च था । 
प्रकृतिः सेति विज्ञेया स्वभाव न जहाति या ॥ ६ ॥ 


जो उच्तम सिद्धिद्वारा प्राप्त, खमावसिद्धा, सहजा और अकृता 
है तथा कभी अपने खभावका परित्याग नहीं करती वही 'प्रकृति! है--- 
ऐसा जानना चाहिये ॥ ९ ॥ 
सम्पक्सिद्धिः संसिद्धिस्तत्र। सम्यक्‌ सिद्धिका नाम संसिद्धि 
भवा सांसिद्धिकी यथा योगिनां हैए उसले दोनेवालीको सासििकी: 
श भप्राधि कहते हैं; जिस प्रकार कि सिद्ध 
सिद्धानाम्‌ अगिमायैश्चयप्राप्तिः | नोगियोंको अणिमादि ऐश्वर्यकी प्राप्ति 
प्रकृति३ । सा भूतमविष्यस्कारू- | उनकी प्रकृति है । योगियोंकी ड्स 
योरपि योगिनां न विपर्येति अक्षतिका भूत और भविष्यत्‌ काठमें 
हे सी जिपर्यय नहीं होता-बह जैसी-की- 
तथेव सा। तथा खाभाविकी | वैसी ही रहती है । तथा 'खामाविकीः 


द्र०्यस्ममावत एवं यथाग्न्या-  वस्तुके खसावसे सिद्ध; जेसी कि 


.. भसस्‍्था अन्यथाभानों चादिभिः 
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दीनाम्र्‌ उष्णप्रकाशादिरक्षणा, | अग्नि आदिकी उप्णता एवंग्रकाशादि- 
रूपा अकृति छोती है । उसका भी 
कालान्तर और देशान्तरमें ब्य- 
देशान्तरे च ) तथा सहजा | भिचार नहीं होता । तथा 'सहजा' 
है जा -अंपने साथ ही उत्पन्न ह्ोनेवाली; 
आत्मना सहँव जाता यथा पक्ष्या- | जैज कि पक्षी आदिकी आकाश- 
दीनामाकाशगभनादिलरुक्षणा । | गमनादिरूपा प्रकृति होती है । 
अन्यापि या काचिदक्कता | और भी जो कोई “अकृता'- 
किसीके द्वारा सम्पादन न की हुई; 
जैसे कि जल्लेंकी प्रकृति निश्न प्रदेश- 
की ओर जानेकी है । तथा इसके 
सिता अन्य भी जो कोई अपने खभाव- 
को नहीं| छोड़ती उस सबको लोकमें 
प्रकृति! नामसे ही. जानना 
चाहिये । मिथ्या कल्पना की हुई 
जेकिक बस्तुओंमें भी उनकी प्रकृति 
अन्यथा नहीं होती; फिर अजखभाव 
परमार्थ वस्तुओंमें उनकी अमृतत्व- 
लक्षणा प्रकृति अन्यथा नहीं हो 


सापि न कालान्तरे व्यभिचरति 


केनचित्र कृता यथापां निम्न- 


देशगसनादिलक्षणा । अन्यापि 
या काचित्खभाव॑ न जहाति सा 
सर्वा प्रकृतिरिति विज्ञेया लोके । 
मिथ्याकल्पितेष॒ लौकिकेष्बापि 
चस्तुषु अ्रक्ृतिर्नान्‍न्यथा भवति 
. किमुताजखभावेषु परमार्थ- 
पस्तुष्वम्तस्वलक्षणा अक्ृतिर्ना- | सकती-इसमें तो कहना ही क्‍या 
न्‍्यथा भवतीत्यमिग्रायः ॥ ९ | है १ यह इसका अभिगम्नाय है ॥९%॥ 
वि 
जीवका जरामरण ग्राननेगें दोष 


किंविषया घुनः सा अकृति-, वाद्यछोग जिसके अन्यथाभावकी 
कल्पना करते हैं उस अ्रकृतिका 
विषय क्‍या है ? और 'उनकी 
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कंब्प्यते कल्पनायाँ चा को दोष | कल्पनामें क्या दोष है? इसपर 
इत्याह--- कहते हैं---- 
जरामरणनिर्मक्ताः सर्वे घर्माः स्वभावतः । 
जरामरणमिच्छन्तरव्यवन्ते. तन्‍्मनीषया ॥ १० ॥ 
समस्त जीव खभावसे ही जरा-मरणसे रद्धित हैं | उनके जरा-मरण 
खीकार करनेवाले छोग, इस विचारके कारण ही, खभात्रसे च्युत हो 
जाते हैं ॥ १० ॥ 
जरामरणनिर्नक्ताः--जरा- | _“जरामरणनिर्सुक्ताः” अर्थात्‌ जरा- 
समरणादिसवविक्रियावर्जिता मरणादि सम्पूर्ण विकारोंसे रह्चित 
इत्यर्थः । के १ सर्वे घर्माः सर्च हैं। कौन १ सम्पूर्ण घर्म अर्थात्‌ 
ली समस्त जीवात्मा, खमावतः यानी 
आत्मान इत्येतत्खभावतः 


& हैँ प्रकृतिसे ही । ऐसे खभाववाले 
अकृतितः। एवंखभाचा$. सन्‍्तो | &नेपर भी जरा-मरणके इच्छुकके 


धर्मा जरामरणमिच्छन्त इच्छल्त | समान इच्छा करनेवाछे अर्थात्‌ रज्जु- 
इबेच्छन्तो रज्ज्वामिव सर्पमात्मनि| में सर्पकी भाँति आत्मामें जरा-मरण- 
कर्पयन्तव्ज्यवन्ते खमावतथ- की कल्पना करनेवाले जीव, उसकी 


गील्यथीः भीषय जस्मे- मनीपा-जरामरणकी. चिन्ताप्ते 
लब्तीत्यथंस, तन्‍्मनाषया जन्म | तर उस मसाबसे भात्रित होनेके 


मरणचिन्तया तद्भावभावितर्व- | दोपबश अपने खमावसे च्युत 


दोषेणेत्यर्थः ॥ १०॥ | >विचलछित दो जाते हैं ॥ १०॥ 
कि 
सांख्यमतयर वैज्ञेषिककी आपत्ति 
कं सज्ञातिवादिधभिः सज्नातिवादी. सांख्यमतावलछ- 


म्वियोंका कथन किस प्रकार 
असन्ञत है £ सो वैशेषिकमतावल्म्बी 
बतलछाते हैं---- 


सांख्येरलुपपन्नसुच्यत इत्याह 
वैशेषिकः 





श्थ्८ 
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कारणं यस्य वै कार्य कारण तस्यथ जायते। 
जायमानं कथमर्ज भिन्‍न॑ नित्यं कथं च तत्‌ ॥ ११॥ 
जिस ( सांख्यमतावरूम्बी ) के मतमें कारण ही कार्य है उसके 
सिद्धान्तानुसार कारण ही उत्पन्न होता है | किन्तु जब कि वह जन्म 


लेनेवाला है तो अजन्मा कैसे हो सकता है और भिन्न ( विदीर्ण ) होनेपर 
भी नित्य कैसे छो सकता है ?॥ श्श्॥ 


कारणं खद्ददुपादानलक्षणं 
यस्य वादिनों वै कार्य कारणमेच 
कार्याकारेण परिणमते यस्य 
चादिन इल्यथेई,. तस्थाजसेव 
सत्प्रधानांदि, कारण महदादि- 
कार्यरूपेण जायत इत्यथेः । 
सहदाद्याकारेण. चेज्जायसार्न 
प्रधान कथसजझच्यते. तैर्विं- 
अतिषिद्ध चेदं जायतेज्जं चेति । 

नित्यं च्‌ तैरुच्यते अधानं 
मिन्न॑ विदी्ण स्फुटितमेकदेशेन 


सत्कर्थ नित्य भवेदित्यर्थः। न 


जिस वादीके मतमें ग्रतिकाके 
समान उपादान कारण ही कार्य है 
अर्थात्‌ जिसके मतमें कारण ही 
कार्यरूपमें परिणत होता है. उसके 
सिद्धान्ताजुसार अधानादि कारण 
अजन्मा होता हुआ भी महृददादि 
कार्यरूपसे उत्पन्न होता है-ऐसा 
इसका तात्पर्य है । किन्तु यदि 
प्रघान महृदादिरूपसे उत्पन्न होने- 
वाल्य है तो वे उसे अजन्मा कैसे 
बतल्तते हैं? उत्पन्न होता है. और 
अजन्मा भी है-ऐसा कथन तो 
परस्पर विरुद्ध है | 


इसके सिवा वे प्रधानको नित्य भी 
बतलछाते हैं । किन्तु वह सिन्न- 
चिदीर्ण अर्थात्‌ एक देशमें स्फुटित 
यानी विकृृत होनेवाछा# होकर भी 
नित्य कैसे हो सकता है ? तात्पय यह 


__हिं सावयदं घटादि एकदेश- || कि घटादि सावयव पदार्थ, जो एक 





॥« जैसे बीज अर्ुुरखूपसे फूटता है। 





च्वां०ण्सा० ] 
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स्फूटनधर्मि नित्य दृष्ट लोक 
इत्यथः । विदीर्ण च स्थादेकदेशे- 
नाजं नित्य॑ चेति एतहिअतिपिद्धं 
तैरामिधीयत इत्यमिप्रायः ॥११॥ 


देशमें स्फुटित होनेवाले हैं, छोकमें 
कभी नित्य नहीं देखे गये। वह 
अपने एक देझमें विदी्ण होता है 
तथा अज और नित्य भी है--यह 
तो उनका विरुद्ध कथन ही है--- 
ऐसा इसका अभिपम्राय है ॥१ शा 


>> 


उत्तस्यैवार्थस्य स्पष्टी करणार्थ- 
माह: 
कारणायच्चनन्यत्वमतः 


कार्यमर्ज 


उपर्युक्त अभिम्रायका ही स्पष्टी- 
करण करनेके छिये कहते हैं--- 


यदि । 


जायमानाडि: वे कार्यौत्कारणं ते कर्थ घुबम्‌ ॥ श्र ॥ 
यदि कारणसे कार्यकी असिन्‍नतता है तब तो तुम्हारे सतसें कार्य भी 
अजन्मा है; और यदि ऐसी बात है. तो उत्पन्न होनेवाले कार्यसे अभिन्न होनेपर 
कारण भी किस प्रकार निश्चक रह सकता है १ ॥ १२ ७ 


कारणादजास्कार्यस्य यद्यनन्य- 
स्वमिष्ट त्वया तत३ 
आारगबो' कार्यमजमिति ग्राप्तम्‌ । 
विप्रतिपत्तिः ईद चान्यद्धिअतिपिद्ध 
कार्यमर्ज चेति तब । 
कि चान्यस्कायंकारणयोरनन्यत्वे 
जायमानाद्धि वे कार्यात्कारण- 
सनन्‍्यज्नित्यं ध्रुव॑ च ते कर्थ॑ 
सचेत्‌ । न हि कुकुव्या एकदेशः३ 
पच्यत एकदेशः  प्रसवाय 
कल्प्यते ॥ १२॥ 


यदि तुम्हें अजन्मा कारणसे 
कार्यकी अनन्यता दृष्ट है तो [ तुम्हारे 
सतमें ] यह्न बात सिद्ध होती है. कि 
कार्य भी अजन्मा है। किन्तु कार्य 
है और अजन्मा है-यह. तुम्हारे 
कथनमें एक दूसरा विरोध है। 
इसके सिचरा, कार्य और कारणकी 
अनन्यता होनेपर उत्पत्तिशील कार्यसे 
अभिन्‍्र उसका कारण नित्य और 
निश्चक कैसे रह सकता है ? ऐसा 
कभी नहीं हो सकता कि झुर्गीका 
एक अंश तो पकाया जाय और 
दूसरा सन्तानोत्पत्तिके योग्य बनाये 
रखा जाया श्र ॥ 


जााााणण ०० | ७०००० 


१०० 


साण्ड्क्योपनिषद्‌ 


[ गौं० का० 
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कि चान्यत्‌--- 


इसके सिंवा और भी--- 


अजाहे जायते यस्य इष्टान्तस्तस्य नास्ति वे । 
जातात्व जायमानस्य न व्यवस्था प्रसज्यते ॥ १३ ॥ 


जिसके मतमें अजन्मा वस्त॒से ही किसी कार्यकी उत्पत्ति होती है 
उसके पास निश्चय ही इसका कोई चृष्टान्त नहीं है । और यदि जात 


पदार्थसे हो कार्यक्री उत्पलि मानी 
जाती है ॥ १३ ॥ 


अजादलुत्पन्नाइस्तुनों जायते 


यस्य वादिनः कार्य 
जाताजातयोः 
उभयोरपि.. इश्टाल्तस्तस्थ' नास्ति 


कारणस्पायपपतिस्ओ, इष्ठान्ताभाबे- 
ब्यांदजाज किंचिज्जायत इति 
सिद्ध भवतीत्यथ।+ । यदा 
पुनजाताज्ञायमानस्थ चस्तुनः 
अम्युपगम$,. तदप्यन्यसात्‌_ 
जातात्तद्प्यन्यस्मादित्ति न्न 
व्यवस्था प्रसज्यते । अनवस्थानं 


स्थादित्यथे) ॥ १३॥ 


जाय तो अनवस्था उपस्थित हो 


जिस वांदीके सतमें अज--अनु- 
त्पन्न वस्तुसे कार्यक्नी उत्पत्ति होती 
है उसके पास निश्चय ही कोई 
इश्टान्त नहीं है. | अतः तात्पर्य यह 
हुआ कि इश्डान्तका अमभात्र होनेके 
कारण यह बात खयं सिद्ध हो 
जाती है कि अज वस्तुसे किसीकी 
उत्पत्ति नहीं होती । और जब 
किसी जात-उत्पन्न होनेवाली वस्तुसे 
कार्यवर्गकी उत्पत्ति मानी जाती है 
तो वह भी किसी अन्य जात बस्तुसे 
उत्पन्न होनी चाहिये और वह किसी 
औरहीसे उत्पन्न होनी चाहिये---इस 
प्रकार कोई व्यवस्था ही नहीं रहती; 
अथोत्‌ अनवस्था उपस्थित हो 
जाती है ॥ श्३शव 


“7 ऑ्ड9895६:86----- 
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हेतु और “फलके अन्योन्यकारणत्वमें दोष 
“य्र त्वस्य सर्वमात्मैचाभूत्‌”! | “जिख अवस्थामें इसकी इश्टिसें 
(क्ृ० उ० २।४ १४) इति | नव आत्मा ही हो गया है” इस 


हे श्रुतिने जो. परमार्थतः द्वैतका असाव 
परमार्थतो द्वैताभावः झुत्योक्त- | बतत्वया है, उसीको आश्रित करके 
स्तमाश्रित्याह--- 


कहते हैं--- 
हेतोरादिः फल येषामादिलेतुः फलूस्य च। 
हेतो; फलूस्य चानादिः कर्थ तैरुपवण्येते ॥ १४ ॥ 
जिनके मतमें हेतुका कारण फल है और फलका कारण हेत॒ है वे 
हेतु और फलके अनादित्वका अ्रतिपादन कैसे करते हैं ? ॥ १४ ॥ 


हेतोधेर्मादरादिः कारण जिन वादियोंके मतमें हेतु अर्थात्‌ 
देहादिसंघातः फल. येषां | 'र्मादिका आदि-कारण देह्ादि 


वादिनास्‌ । तथादिः कररणं 
हेतुर्धर्माधर्मादिः फलस्थ च देहा- 
दिसंघातस्थ । एवं हेतुफलयोरित- 
रेतरकार्यकारणत्वेनादिमच्त्व॑ 

बुवकछिरेवं हेतो+ फलस्थ चाना- 
दित्वं कर्थ तैरुपचर्ण्यते 
विप्रतिषिद्धमित्यथें) । न हि 
निस्यस्थ कूटस्थस्यात्मनो हेतु- 
फलात्मता संभवति । १७॥ 


संघातरूप फछक है तथा देहादि 
संघातरूप फलछका आदि-कारण 
घमाघमोंदि हेतु हैऋ-इस प्रकार 
हेतु और फलका एक-दूसरेंके 
कार्य-कारणरूपसे कारणत्व बतछाने- 
वाले उन छोगोंद्वारा हेतु और फलूका 
अनादित्व किस प्रकार प्रतिपादन 
किया जाता है £ अर्थात्‌ उनका यह 
कथन सर्वथा विरुद्ध है । नित्य कूठस्थ 
आत्माकी हेतुफलछात्मकता तो किसी 
प्रकार भी सम्भव नहीं है ॥ १४ ॥ 


िद  2-+“+ल की 





क आर्थात्त्‌ जो धर्मोदिकों शरीरादिकी आ्रासिका कारण और छझारीस्को 


धर्मादि-सम्पादनका कारण मानते हैं । 


श्य्र्‌ माण्ड्क्योपनिपद्‌ [ गौ० का० 
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कथ तैविरुद्धमम्युपगम्यत | वे किस प्रकार विरुद्ध मतको 
इल्युच्यते--- मानते हैं, सो बतछाया जाताहै--- 
हेतोरादिः फल येषामादिहेंतुः फलूस्य च। 
तथा जन्‍म भवेच्तेषां पुत्राज्जन्म पितुयथा ॥ श्पष ॥ 
जिनके मतमें हेतुका कारण फल है और फलका कारण हेतु है 
उनकी [ मानी हुईं ] उत्पत्ति ऐसी ही है. जैसे पुत्रसे पिताका जन्म 
होना ॥ १५॥ 
हेतुजन्यादेव 'फलाद्वेतो- | हेतसे उत्पन्न होनेवाले फलसे 
छः ५७ जन: वाले 
जेन्साभ्युपगच्छतां तेपामीद ही छेत॒ुका जन्म मानने उन 
अन्तानयपस छत: तेपामीरशों | महंत ऐसा हो बिरोग करो 
विरोध उक्तो भसचति यथा | जाता है जैसे पुन्नसे पिताका जन्म 
पुत्राजन्म पितुः ॥ १५॥॥ बतकछानेमें ॥| १७ ॥ 
जि ७८० 5 
यथोक्तों विरोधो न झुक्तो- यदि तुम ऐसा मानते हो कि 
उस्युपगन्तुमिति चेन्मन्यसे--- उपयुक्त विरोध मानना उचित 
नहीं है तो--- 
संसवे हेतुफलयोरेषितव्यः. ऋरमस्त्वया । 
युगपत्संभवे यस्मादसंबन्धोी विषाणबत्‌ ॥ १६ ॥ 
तम्हें हेतु और फलकी उत्पत्तिमें क्रम खींकार करना चाहिये, 
क्योंकि उनके साथ-साथ उत्पन्न द्वोनेमें तो [ दायें-बायें ] सींगोके समान 
परस्पर [ कार्य-कारणरूप ] सम्बन्ध ही नहीं हो सकता ॥ १६ ॥ 
संभवे हेतुफलयोरुत्पत्तौ क्रम | तम्हें देत और फलकी उत्पत्तिमें 
व्यस्त्वयान्वेष्टव्यो क्रम अथोत्त्‌ पहले हेतु होता है 
तड $ 
छा हक कर हेतु और फिर फछ-इस अकार दोर्नोका 
पूव पश्चात्फल चेति । इतश् | पौर्बापर्य खोजना चाहिये; क्‍योंकि 


च्याँ० झा० ] 


अलछातशान्तिप्रकरण 
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सुगपत्संभवे. यस्माद्धेतुफलयोः 
कार्यकारणत्वेनासंबन्धर, यथा 


जिस प्रकार गौंके साथ-साथ उत्पन्न 
होनेवाले दायें और बायें सींगोंका 
परस्पर सम्बन्ध नहीं होता उसी 


युगपत्संभवतोः सब्येवरगो- | प्रकार साथ-साथ उत्पन्न होनेपर तो 

हेतु और फल्का परस्पर कार्य-कारण- 

विषाणयो: ॥ १६॥ रूपसे सम्बन्ध ही नहीं होगा ॥ १ ८ 
--अन्‍्कफदह5-- 


कथमसंबन्धः १ इत्याह--- 


उनका किस ग्रकार सम्बन्ध 
नहीं होगा ? सो बतछाते हैं--- 


फलादुत्पग्यमानः सन्न ते हेतुः पसिध्यति । 
अप्रसिद्डः कर्थं हेलुः फलसम्॒त्पादयिष्यति ॥ १७॥ 


तुम्हारे मतमें यदि हेतु फलसे उत्पन्न होता है तो वह [ हेतुरूपसे ] 
सिद्ध ही नद्दीं ढो सकता; और असिद्ध हेतु फछको उत्पन्न कैसे करेगा ! ॥ १७॥ 


जन्यात्खतोज्लब्धात्मकात्‌ 
सज्शश- 
विषाणादेरिबासतो न हेतुः 


फलादुत्पद्यमान+ 


प्रसिध्यति जन्म न लूभते | 
अलब्धात्मकोश्ञ्रसिद्धः सज्शण- 
विषाणादिकल्पस्तव कर्थ फल- 
सत्पादयिष्यति १ न हीतरेतरा- 
पेक्षसिद्योः शशविषाणकल्पयो+ 


कार्यकारणभावषेन 
ए४२्०-र८ 


संबन्धः 


जन्य अथोत्‌ जो स्वतः प्राप्त 
नहीं है उस हशाशश्वज्ञके समान 
असत्‌ फलसे उत्पन्न होनेवाला होने- 
पर तो हेतु ही सिद्ध नहीं होता 
अर्थात्‌ उसीका जन्म नहीं हो 
सकता । इस प्रकार शशश्वन्ञके 
समान जिसकी स्वतः उप्रलन्धि 
नहीं है वह अग्रसिद्ध हेतु तुम्हारे 
सतमें किस अकार फल उत्पन्त्र कर 
देगा ! एक-दूसरेकी अपेक्षासे सिद्ध 
_होनेवाले तथा शाशश्चज्ञके समान 
सर्वथा असत्‌ पदार्थोका कार्य-कारण- 
भावसे अथवा किसी और प्रकार 


श्च्छ माण्ड्क्योपनिषद्‌ [ मौ० का० 


नर्द<020 “ब्यार्पसि 23 ब्य430- कहाईने2७- ००८६-22 ब्यटटे:22- ब्याट:- ८2-५४ :02200- "वाटर 200.. "बह६ २०3७ व्याई-८23%- नकर्ट22७.. 
क्चिदच््ट, अन्यथा वेत्य- | कभी सम्बन्ध नहीं देखा गया-यह 
मिग्रायः ॥ १७ ।। हे इसका अभिआ्नाय है ॥ १७॥ 
+>+*€६-३४६>ड्रे न 
यदि हेतोः फलात्सिडिः फरूसिडि्व हेतुतः । 
कत्तरत्पूजैनिष्पन्न॑ यस्यथ॒ सिद्िस्पेक्षया ॥ १८॥ 
[ त॒म्हारे मतमें ] यदि फछसे ढेतुकी सिद्धि होती है. और हेतुसे 
फरूकी सिद्धि होती है तो उनमें पहले कौन हुआ ? जिसकी अपेक्षासे 
कि दूसरेका आविर्मीव माना जाय १ ॥ १८ ॥ 
असंबन्धतादोषेणापोदित्तेशपि | हेतु और फछके कार्य-कारण- 


हेतुफलयोः कार्यकारणमावे यदि | पका असम्बन्धतादोपसे निरा- 
हा करण कर दिया जानेपर भी यदि 
हेतुफलयोरन्योन्यसिद्धिरभ्युप- | तुम्न हेतु और फलकी एक-दूसरेंसे 
गम्यत एवं त्वया कतरत्पूषे- सिद्धि मानते ही हो तो इन हेतु 


निष्पन्न॑ हेतुकलयोर्य॑स्थ पश्चाद्भा- | और फल्मेंसे पहले कौन इआ-सो 
न बतलाओ; व पेक्षा- 
बिनेः "सिद्धिः स्थास्यूवेसिड्थ- ग्रे;जिसकी पूर्वसिद्धिकी अपेक्षा: 


से पीछे होनेवाढेकी सिद्धि मानी 
पेक्षया तद्ेजुहीत्यथः ॥१८॥ 





जाय #-यह इसका तात्पर्य है॥ १८॥ 
१ जि 2८2 5: कै 
अथेतत्न ' शक्यते वच्तुमिति | और यदि तुम ऐसा मानते हो 
“ भन्यसे, ] कि यह नहीं बतरछाया जा सकता 
है] 





तो--- 
अद्यक्तिरप रिज्ञान क्रमकोपोष्थ वा पुनः । 
एवं हि सबंधा बुहुरजातिः परिवीपिता ॥ १&६ ॥ 


यह अशक्ति ( असामर्थ्य ) अज्ञान है, अथवा फिर तो इससे उपर्युक्त 
क्रमका भी विपर्यय हो जाता है [ क्योंकि इनके पूबोपरत्वका ज्ञान न होनेसे 
इनमें जो पूर्ववर्ती है वह 'कारण है और पीछे छोनेवाछा कार्य है ऐसा- 


चांग्भा० ] अलातश्ान्तिधकरण श्ण््ज 
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कोई नियम सी नहीं रह सकता ] | इस प्रकार उन बुद्धिमानोंने सर्वथा 


अजातिको ही प्रकाशित किया है ॥ १५ ॥ 


सेयमशक्तिरपरिज्ञानं तत्त्वा- 
विवेको मूढतेत्यर्थ:। अथ वा 
योज्यं स्वयोक्त+ क्रमो हेतो३ 
फलस्य सिद्धिः फलातच् हेतोः 
सिद्धिरितीतरेतरानन्तयलक्षण- 
स्तस्थ कोपो विपर्यासो5न्यथासावः 
स्थादित्यभिप्रायः । एवं हेतु- 
फलथोः  कार्यकारणभावादुप- 
पत्तेरजातिः. सर्वस्थाज्ञुत्पत्ति+ 
परिदीपिता अकाशितान्योन्य- 
पक्षदोप॑ चुबक्लिवादिभिजवुद्धेः 


पण्डितिरिस्यर्थः ॥ १९ ॥ 


यह अशक्ति [ तुम्हारा ] अपरि- 
ज्ञान-तत्वका जअविबेक जथौत 
सूढ़ता ही है । अथवा तुमने जो 
एक-दूसरेका पौचौपर्यरूप यद्द क्रम 
बतलछाया है कि हेत॒ुसे फलकी सिद्धि 
| होती है और फल्से हेतुकी, उसका 
कोप-विपयौस अथौोत्‌ अन्यथाभाव 
हो जायगा-ऐसा इसका अभिग्राय है। 
इस गकार हेतु और फछका कार्य- 
कारणभाव असम्मव होनेके कारण 
एक-दूसरेके पक्षका दोष बतछाने- 
वाले ग्रतिपक्षी बुद्धिमानों अर्थात्‌ 
पण्डितोंने सबकी अजाति--भनुत्पत्ति 
ही अकाशित की है ॥ १५०॥ 


हि 77226 


- नज्ञ हेतुफलयोंः कार्यकारण- 
भोच इत्यसामिरुक्त शब्दसात्र- 
साश्रित्यच्छछमिद. त्वयोक्त॑ 
पुत्राज़न्स पितुर्यथा, विषाण- 
वच्चासंचन्‍्ध इत्यादि ) 
झासामिरसिद्धाद्वेतोी३ फरूसिद्धि- 
रसिद्वाह्ाा, फलाद्वेतुसिद्धिरस्थु- 


न 


पूर्व ०-हमने जो कह कि हेतु 
और फछका परस्पर कार्य-कारणमाब 
है, सो तुमने हमारे शाब्दमात्रको 
पकड़कर छलपूर्वक ऐसा कह दिया 
कि जैसे पुत्नसे पिताका जन्म होना 
है? ( दायें-बायें ] सींगोंके समान 
[ उनका परस्पर ] सम्बन्ध ही नहीं 
हो सकताए इत्यादि | हमने असिद्ध 
हेतुसे फलकी सिद्धि अथंवा असिद्ध 
फलसे हेतुकी सिद्धि कभी नहीं 


श्प््द 


माण्डक्योपनिपद्‌ 
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पगता । कि तहिं ? चीजाहुर- 
बस्कार्यका रणभावो<भ्यु पगम्यत 
इति । 

अन्रोच्यते--- 


मानी | तो किर क्‍या माना हैं! 
हम तो वीज और अद्डुरके समान 
क्रेचह उनका. कार्य-कारणभाव 
मानते हैं । 

. चिद्धान्ती-इसपर हमें यह 
कहना है कि--- 


बीजाड-कुराख्यों दृष्टान्तः सदा साध्यसमों हिं सः । 
न हि साध्यसमो हंतुः सिद्धो साध्यस्य युज्यते ॥२०॥ 
बीजाहूुर नामका जो इृश्टान्त है वह तो सदा साध्यक्रे ही समान 


है । और जो हेतु साध्यके ही सच 
उपयोगी नहीं होता ॥ २० ॥ 
चीजाझ्राज्यो चष्टान्तो यः | 
चीजाएुरइश्टान्तस्य सर साध्येन तुल्यो 
साध्यक्षमलम,.. ममेत्यमिआ्नाय+ । 
नल प्रत्यक्ष 
कार्यकारणभावों. बीजाडुकुर- 
योरनादिः १ न, पूर्वस्थ पूर्वस्था- 
परवदादिमच्त्वाभ्युपगमात्‌.) 
यथेदानीस॒ त्पन्नो5परोज्छुरो वीजा- 
दादिसान्बीजं॑ चापरसन्यसाद- 
छुरादिति क्रमेणोर्प न्नस्वा- 
दादिसत्‌ । एव पू्ेः पूर्वोच्छकुरो 
बीज च॒ पूर्व पू्वमादिमदेचेति 


होता है वह्द साध्यकी सिद्धिमें 


बीजाहुर नामका जो इश्टान्त है 
वह तो साध्यके ही समान हैं-ऐसा 
मेरा अभिप्राय हैं । यदि कहो कि 
बीज और अछूरका कार्य-कारणमात्र 
तो अत्यक्ष ही अनादि है, तो ऐसी 
बात नहीं है क्‍योंकि उनमेंसे पूर्ब- 
पूर्व [अछूर और फछ] को परवर्तियों- 
के समान आदिमान्‌ माना गया 
है | जिस प्रकार इस समय बीजसे 
उत्पन डुआ दूसरा अह्ुर आदिमान्‌ 
है उसी प्रकार क्रमशः दूसरे अद्भुरसे 
उत्पन्न हुआ दूसरा बीज भी आदिमान्‌ 
है । इस अकार पूर्व-पूर्व अछुर और 
पूर्व-पूर्व बीज आदिमान्‌ ही है. 
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प्त्येक॑ स्ेस्य बीजाछकुरजात- | अतः सम्पूर्ण बीजाकुरवर्गका पत्येक 


स्वादिमच्वास्कस्यविद्प्यनादि- 
त्वाज्ुपपत्तिः। एवं हेतुफलानाम। 


अथ बीजाह्वुरसन्ततेरनादि- 
मच््वमिति चेत्‌ $ न, 
एकत्वाजुपपत्तेः । न 
हि. वीजाडकुरव्यति- 
रेकेण बीजाह्लुरसन्ततिनामैका- 
भ्युपगम्बते. हेतुफलसन्ततिर्या 
तदनादित्ववादिभिः। तस्मात्सक्त 
हेतोः फलस्थ चानादिः कथ्थ 
तैरुपबण्घत इति । तथा चान्य- 
दष्यजुपपतेनव्छलमित्यभिप्राय+ 
न च लोके साध्यसभो हेतुः 
साध्यसिद्धो सिद्धिनिमित्तं 
प्रभुज्यत्ते प्रमाणकुशलरित्यथः । 
हेतुरिति च्ष्टान्तोज्चरामिग्रेत+, 
गमकत्वात्‌ । प्रकंंतो दि इृष्ठान्तो 
न हेतरिति ॥ २० |। 


बीजाहुर- 
संततिमिरासः 


बीज और अरूर आदिमान्‌ होनेके 
कारण किसीका भी अनादि_ होना 
असम्मव है । यही न्याय हेतु और 
फलके विषयमें सी समझना चाहिये । 


यदि कहो कि जबीजाहूरपरम्परा 
तो अनादि हो ही सकती है; तो 
ऐसा कहना ठीक नहीं; क्योंकि 
उसका एकत्व नहीं माना गया। 
हेतु-फलछका अनादित्व ग्रतिपादन 
करनेवाछोंने बीज और अंकुरसे 
भिन्न बींजाहुरपरम्परा अथवा हेतु- 
फल्परम्पपा नामका कोई एक 
खतनत्र पदार्थ नहीं माना । अतः 
प्वे छोग हेतु और फरूका अनादित्व 
किस प्रकार प्रतिपादन करते हैं! 
यह कथन बहुत ठीक है । इसके सिवा 
अन्ुपपत्ति छोनेके कारण भी हमारा 
कथन छल नहीं है---ऐसा इसका 
तात्पर्य है | अमिप्राय यह है कि 
ल्लेकमें प्रमाणकुशर  पुरुषोंदारा 
साध्यकी सिद्धिके लिये साध्यके ही 
सच्श हेतुका प्रयोग नह्हीं किया 
जाता। यहाँ हितु' शब्दका अभिगम्राय 
इष्ठान्त है, क्योंकि वह उसीका 
ज्ञापक है; यहाँ इृष्टन्तका ही प्रकरण 
भी है--छेतुका नहीं ॥२०॥ 


| >*हंधन३2०>ड++ हू 
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अजाववाद-निरूपण 
: क्र्थ बुद्धरजातिः परिदीपिते- | पण्डितोंने अजातिको ही किस 
त्याह--- प्रकार प्रकाशित किया है ? इसपर 
कहते हैं--- 
पूवोपरापरिज्ञानमजातेः परिदीपकस । 


जायमानाडि. बै घर्मात्कथं पूर्व न ग्द्यते ॥ २१॥ 
( हेतु और फलके ] पौबापर्यका जो अज्ञान है वह अलुत्पत्तिका 
ही प्रकाशक है, क्योंकि यदि कार्य [ सचमुच ] उत्पन्न हुआ होता तो 
उसका कारण क्यों न ग्रहण किया जाता 2 ॥ २१ ॥ ली 
यदेतद्वेतुफलयोः पूर्वापरापरि- | यह जो हेत और फलके पौा- 


2३ तेः परिदी पर्यका अज्ञान है बह् अजातिका ही 
ज्ञान तचैतद्जातेः परिदीपकम- | एरिदीपक अर्थात्‌ ज्ञापक है. । यदि 


वबोधकमित्यर्थः । जायमानो हि कार्य उत्पन्न दोता अद्ण किया 
जाता है. तो उससे पूर्बवर्ता कारण 


चेद्धमों गुह्मते, कर्थ तस्मात्पूर्व | क्‍यों नहीं अ्रहण किया जाता £ 
उत्पन्न होनेवाली चस्तुको अहण 
करनेवाले पुरुपद्वारा उसकी उत्पत्ति- 
जायमानस्यथ॒ग्रद्दीत्रा तजजनक॑ | गे कारण भी अवश्य ही अहण 
किया जाना चाहिये, क्योंकि जन्य 
ग्रहीतव्यसू । जन्यजनकयों । और जनक पदाथोंका सम्बन्ध 
डे पेतर .. | अनिवार्य है | इसलिये तात्पर्य यद्द 
संबन्धस्यानपेतत्वात्‌ । तस्माद हैं कियद अजातिका ली अकाएंक 
जातिपरिदीपकू तदित्यर्थ॥२१॥ | है २१॥ - 
डा न ++हं६६४३७०78+ 


कक 


कारणं न गुह्मते | अवश्य हि 


सदसदादिवादोंकी अनुफ्पातति 
इतश न जायते किंचित्‌, | इसलिये मी कोई वस्तु उत्पन्न नहीं 
यजायमान चस्तु--- होती, क्योंकि उत्पन्न होनेवाली चस्तु-- 


शां० भा० ] 


अछातञझान्तिश्रकरण 


२्९छ 
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'स्ंतो वा परतो बापि न किंचिहवस्तु जायते | 
सदसत्सदसद्वापि न किंचिहस्तु जायते ॥ २२-॥ 


खतः अथवा परतः [ किसी भी प्रकार ] कोई वस्तु उत्पन्न नहीं 
होती; क्योंकि सत्‌ , असत्‌ अथवा सदसत्‌ ऐसी कोई भी वस्तु उत्पन्न 


नहीं होती ॥ २२ ॥ 

खतः परत उम्यतों था 
सदसत्सदसद्धा न जायते थे 
तस्थ केनचिदपि प्रकारेण जन्म 
संभवति । न तावत्खयमेवापरि- 
निष्पन्नात्खतः खरूपात्खयमेच 
जायते यथा घटस्तस्ादेव घटात्‌ 
नापि परतोज्न्यस्ादन्यों यथा 
घटात्पट+ पटात्पठान्तरस्‌ । तथा 
नोभयत5, विरोधात्‌$ यथा 
घटपटास्यां घट: पटो वा 
न जायते । 

नहु झदो घटो जायते पितुश् 
पुत्र) | संत्यम्‌, अस्ति जायत 


इति अत्ययः शब्द मूढानास्‌ । | 


अपनेसे,द्सरेसे अथवा दोनोंहीसे 
सत्‌, असत्‌ अथवा सदसदूरूंपस 
उत्पन्न नहीं होती---किसी भी प्रकार 
उसका जन्म होना सम्भव नहीं हैं । 
जिस प्रकार घड़ा उसी घड़ेंसे उत्पन्न 
नहीं हो सकता उसी अकार कोई 
भी वस्तु खय॑ अपने अपरिनिष्पत्न 
( पूर्णतया तैयार न हुए ) खरूपसे 
स्॒तः ही उत्पन्न नहीं हो सकती । 
और न किसी अन्यसे ही अन्यकी 
उत्पत्ति हो सकती है; जैसे घटसे 
पटठकी अथवा पटसे पटान्तरकी, | 
तथा इसी तरह, विरोध होनेके कारण 
द्ोनोंसे भी किसीकी उत्पत्ति “नहीं 
हो सकती; जिस प्रकार कि घट 
और पट दोनोंसे.घट या पढ कोई 
उत्पन्न नहीं हो सकता | 

यदि कद्ठो कि भिड्टीसे घड़ा 
उत्पन्न होता है और पिंतासे पुश्नकी 
जन्म होता है तो; ठीक है, परन्तु 
“उत्पन्न होता है? ऐसा शब्द और 
उसकी ग्रतीति .मर्खोक्रो, ही हा 


ऋ्णबक 


साण्डक्योपनिषद्‌ 


[ मौ० का० 
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ताबेब शब्दअत्ययो विवेकिसि+ 
परीक्ष्येते कि सत्यमेष ताइुत 
सपेति | खावता परीक्ष्यसाणे 
शब्दअत्ययविपयं वस्तु घट- 
पुत्रादिलक्षणण शब्दमात्रमेव तत््‌ 
“ब्वाचारम्भमणसर (छा० उ० 
६॥१।७४) इति श्रुतेः । 
सच्चेन्न जायते सत्त्वान्मृत्पित्रा- 
दिचत्‌ । यद्यसचथापि न जायते- 
असच्वादेव शशरत्रिपाणादिवत्‌ । 
अथ सदसचथापि न जायते 
बिरुद्धस्यैकस्यासं भवात्‌ । अतो 


नर्किचिहस्तु जायत इति सिद्ध) 


येबां पुनर्जेनिरिव जायत 
ज्ति 
अश्युपगम्यते श्षणिक तत्व 
च वस्तुनः, ते दूरत एव 


क्रियाकारकफलैकत्वस्‌ 


करती है ) विवेकी छोयग तो उन 
शब्द और ग्रतीतिकी-बे सत्य हैं 
अथवा मिथ्या-इस प्रकार परीक्षा 
किया करते हैं । किन्तु परीक्षा की 
जानेपर तो शब्द और उसकी 
प्रतीतिकी विपयभूत घट अथवा 
पुत्रादिरूप वस्तु केब्रछ शब्दमात्र ही 
है; जैसा कि “वाचारम्मणम?? 
इत्यादि श्रुतिसे प्रमाणित ह्वोता है | 

यदि वस्तु शझ्त््‌ ( विद्यमान ) 
है तो मगत्तिका और पिंता आदिके 
समान सत्‌ होनेके कारण ही उत्पन्न 
नहीं दो सकती । यदि असत्‌ है, 
तो भी शशश्डज्ञादिके समान असत 
होनेके कारण छी उत्पन्न नहीं हो 
सकती । और यदि सदसत है तो 
भी उत्पन्न नहीं दों सकती क्येंकि 
एक ही वस्तु बिरुद्ध खभाववाली 
होनी असम्मभव है । अतः यही 
सिद्ध हुआ कि कोई भी चस्तु उत्पन्न 
नहीं होती । 

इसके विपरीत जिन (बौद्धों) के 
मतमें जन्मक्रियाका ही जन्म होता 
है--इस प्रकार जो क्रिया, कारक और 
फलूकी एकता तथा बस्तुका क्षणिकत्व 


खीकार करते हैं वे तो ब्रिल्कुछ ही 


झ्वाँ०्सा० ] अलातञझान्तिघकरण २०१ 
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न्यायापेता। । इदमित्थमित्यच- | युक्तिशून्य हैं क्योंकि “यह ऐसा है? 
इस ग्रकार निश्चय करनेके क्षणसे 
घारणक्षणान्तरानवस्थानादनलु- | पसरे दी क्षणमें स्थिति न रहनेके 
कारण [ पदार्थका अनुभव नहीं 
हो सकता ]; और बिना अनुभव 
हुए पदार्थकी रुटति होना असम्मव 
है ॥२२॥ 
>>>&ै६९४€->डे<- 
हेतु-फलछका अनादित्व उनचकी अनुत्यात्तिका सूचक हे 


कि च हेतुफलयोरनादित्वम- यही नहीं, हेतु और फलका 
स्थुपगच्छता त्वया बलाद्वेतुफल- अनादित्व खीकार करनेवाले तुम्हारे 


भूतस्य स्मृत्यलुपपत्तेथ । २२ || 


रजनी ५ द्वारा तो बलात्कारसे हेतु और फल्की 
योरजन्मैचास्युपग्त॑ स्थात्‌ । | अनुत्पत्ति दी खीकार कर ली गयी है। 
तत्कथम्‌ १ सो किस अकार £ 


हेतुने जायतेपनादेः फ्लू चापि खमाबतः । 


आदिलन विद्यते यस्य तस्य झ्यादिन बियते ॥ २३ ॥ 
अनादि फल्से कोई ह्ेत॒ उत्पन्न नहीं हो सकता और इसी प्रकार 
खभावसे छी [ अनादि हढेतुप्ते ] फछकी भी उत्पत्ति नहीं हो सकती, 
क्योंकि जिस वस्घुका कोई आदि ( कारण ) नहीं होता उसका आदि 

( जन्म ) भो नहीं होता ॥ २३ ॥ 

अनादेरादिरहितात्फलाद्वेतुन | अनादि अर्थात्‌ आदिरद्विंत फल- 
._. | से हेतु उत्पन्न नहीं होता । जिसकी 
जायते । न झजुत्पत्नादनादेः कमी उत्पत्ति नहीं हुई ऐसे अनादि 
तोजेन्मेण्यते र - | फलसे तो तुम हेतुका जन्म मानते 
फलाद्वितोजन्मेष्यते त्वया । फर्क हो नव हो जोर 2, जमा हो 
चादिरहितादनादेहतोरजात्स्व- | मानते हो कि अनादि---आदिरहित 
5 22000 & | अर्थात्‌ अजन्मा छढेतुसे बिना किसी 

भावत एवं निर्नेमिचतं जायत | सिमित्तके खमावतः ही फलकी 


इति नाम्युपगम्यते । | उत्पत्ति हो जाती है । 


घ्०्र माण्ड्क्योपनिंषद्‌ [ गौ० का० 
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तसादनादित्वमम्युपमव्छता अतः हेतु और फलका अनादित्व 
माननेवाले 

स्वया हेतुफलयोरजन्मैवास्युप- माननेवाले तुम्हारे छारा उनकी 
े ि पि अनुत्पत्ति ढ्वी खीकार कर छी जाती 
गश्यते । यस्ादादि+ कारण न | है, क्‍योंकि छोकमें जिस वस्तुका 
विद्यते यस्थ लोके तस्य ह्यादि३ | आदि--कारण नहीं होता उसका 
पूर्वोक्ता जातिरन विद्यते | कारण- | आदि अर्थात्‌ पूर्वोक्त जन्म भी नहों 


दिरन्युपपम्पते ह्होता। जिसका कोई कारण होता है. 
चत छवब झादिर३ उसीका जन्म भी माना जाता है; 


नाकारणबतः:॥ २३ | कारणरहिित पदार्थका नहीं ॥र शा 
>+ह६6४७०8*- 
बाह्यार्थवाद-विरूपण है कर 
उतक्तस्मैवार्थथ इृढीकरण- | पूर्वोक्त अर्थकों दी पृष्ठ करनेकी 
चिक्रीषया पुनराक्षिपति-- । इच्छासे फिर दोप प्रदर्शित करते हैं- 
प्रज्॒प्तेः सनिमित्तत्वमन्यथा छयनाशतः ।' 


संक्तेशस्योपलब्घेश्व  परतन्त्रास्तिता मता ॥ २४४ 
प्रज्ञप्ति ( शब्दस्पर्शादि ज्ञान ) को सनिमित्त ( बाह्म॒विषययुक्त ) 
सानना चाहिये; नहीं तो [ शब्दस्पर्शादि ] छतका नाश हो जायगा । - 
इसके सित्रा [ अभिदाह् आदि ] छेशकी उपलब्बिसे भी अन्य मता- 
चल्म्बियोंके शास्द्वोरा प्रतिपादित द्वेतकी सत्ता मानी गयी है| २० ॥ 
ग्रज्ञान प्रकन्चिः छब्दादि- प्ज्ञान अर्थात्‌ शब्दादि-प्रतीति- 
अतीतिस्तस्थाः सनिमिचत्वम३ ५ 72000 है । हल 23:22 
«२०३५ --कारण अर्थात्‌ विपयक 
विभित्तं कारण विषय इत्ये- कहते हैं; अतः सनिमित्त--सविपय 
तत्सनिमित्तत्व॑ _सबिषयत्व॑ | नी अरपनेसे अतिरिक्त विपयके 
खात्मव्यतिरिक्तविषयतेत्थेतत्‌._ | सहित है--ऐसी हम-[ उसके विपय- 
अतिजानीमहे । न हि ,निर्विपया | में ] प्रतिज्ञा करते हैं । [ अर्थात्‌ 


झाँ० भा० ] 


अलछातञ्ान्तिप्रकरण 


म्ण्श 
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ग्ज्ञप्तिः शब्दादिभ्रतीति१ स्थात्‌ , | हमारा कथन है कि ] ग्रज्ञप्ति यानी 


तस्याः सनिमित्तत्वात्‌ । अन्यथा 
निर्विषयत्वे शब्दरंपशेनीलपीत- 
लोहितादिशत्ययवैचित्रयस्य इयस्य 
नाशतो नाशोज्मावः प्रसज्येते- 
त्यर्थः। न च प्त्ययवैचिज्यरस 
इयस्थाभावो5स्ति प्रत्यक्षत्वात्‌ । 
अतः भ्रत्ययचैचित्यस्थ छयस्थ 
दर्शनात्‌) परेपां तन्त्र परतन्त्र- 
मित्यन्यशास्रम्‌, तस्य परतन्त्रस्य 
परतन्त्राश्रयस्य॒ वाह्यार्थस्य ज्ञान- 
व्यतिरिक्तस्थास्तिता मताभिग्रेता. | 

न हि प्रज्ञत्ेर अकाशमात्रख- 
रूपाया नीलपीतादियाद्यालम्बन- 


शब्दादि-प्रतीति निर्वियया नहीं हो 
सकती, क्योंकि वह सनिमित्ता है । 
अन्यथा उसे निर्विषय माननेपर तो 
शब्द, स्पश एवं नीऊ, पीत और 
जछोडित आदि प्तीतिकी विच्चित्रता- 
रूप हैतका नाश हो जायगा 
अ्थोत्‌ उसके नाश यानी अभावका 
प्रसंग उपस्थित हो जायगा और 
प्रत्यक्ष-सिद्ध होनेकि कारण प्रत्यय- 
बैचित्र्यरूप देतका अभाव है नहीं | 
अतः अत्ययवैचित्रयरूप हैतकी 
उपल्ब्घिसे, परतन्त्र यानी दूसरोंके 
झाख; उन परकीय टलन्त्रोंका 
अर्थात्‌ परकीय तन्‍त्रोंके आश्रित जो 
प्रज्ञानके अतिरिक्त अन्य बाह्य पदार्थ 
हैं. उनका अस्तित्व भी स्वीकार 
क्या गया है । 

केवल पग्रकाशमात्रस्वरूपा प्रज्ञप्ति- 
की यह विचित्रता नीरू-पीतादिं 
बाह्य आहूम्बनोंकी विचित्रताके 


वैचित्र्यमन्तरेण स्वभावशेदेनेव | सिवा केवछ स्वभावभेदसे ही होनी 
बैचित्यं संभवति । स्फटिकस्थेव | सेसित नहीं है । तात्पन॑ यह है 


कि. स्फटिकके समान, नीऊ-पीतादि 


नीलाद्रपाध्याश्रयैर्विना पेचिज्य | उपाधियोंको आश्रय किये बिना, 


ज्ञ-घटत इत्याभप्रायर 


यह विचित्रता नहीं हो सकती | 


ब्ण्छ साण्ड्क््योपनिषद्‌ [ गौ० का० 
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इतश्र परतन्त्राअयस्य बाह्यार्थ- | इसके सिवा इसलिये भी दूसरों- 

के शातरोंके आश्रित ज्ञानव्यतिरिक्त 
बाह्य पदार्थोका अख्तित्व खीकार 
संक्लेशनं संक्रेशों दुःखमित्यथेः | | किया गया है. कि अभ्निदाहादि- 
के कारणसे होनेवाल्य संक्लेश यानी 
दुःख उपछब्ध होता है । संछेशका 
दुःखस्‌। यथग्न्यादिवाह्य दाहादि- अर्थ संक्रेशन अर्थात्‌ दुःख है | यदि 
32000 8 तिरिस्त विज्ञासि. अतिरिक्त दाह्मदिका 
निमित्त विज्ञाभन्य न | निमित्तमूत अप्नि आदि कोई वाह्म 
स्थात्ततो दाहयदिदुःखं नोप- पदार्थ न होता तो दाह्मदिजनित 

दुःख उपलब्ध नहीं होना चाहिये 
लम्पेत । उपलम्पते तु। अतस्तेन | था | किन्तु उपलब्ध होता ही है; 


& इससे हम मानते हैं कि भाझ् पदार्थ 
सन्यामद्वेजस्ति वाह्योज्थ इति। अधश्य है । अभिप्राय यह है कि 


न हि विज्ञानमात्रे संछेशो युक्त३, , केंजछ विज्ञानमात्रमें क्लेश होना 
हि कं सम्भव नहीं है, क्योंकि अन्यत्र 
अन्यत्रादशनादि त्यूभिग्नाय+ १२४॥| ऐसा नहीं देखा गया॥ २७ ॥ 


++ह€>82७-ले+ 
विज्ञानवादिकर्तृक बाह्यार्थवादानिषेध 
अत्रोच्यते--- |. इस विषयमें हमारा कथन है कि 
प्रज्॒प्ते: सनिमित्तत्वमिष्यते युक्तिदशनात्‌ । 
निमित्तस्यानिमित्तत्वमिष्यते. भूतदशेनात्‌ ॥ २५॥ 
पूर्वोक्त युक्तिके अनुसार तुम गज्ञप्तिका सविपयत्व खोकार करते 
हो । परन्तु तत्त्वदष्टिसे हम उस विपयका अविपयत्व मानते हैं ॥ २७ ॥ 


बाठमेव॑ प्ज्ञप्तेर सनिमित्तत्व |. ठीक है, इस प्रकार दुःखमय 
इयसंझेशोपलब्धियुक्तिदशेना- | द्वैतकी उपलब्धिरूप युक्तिके अनुसार 


स्थ॒ज्ञानव्यतिरिक्तस्थास्तिता । 


उपलब्पते ब्यपग्रिदाहादिनिमित्त 





बां० भा० ] 


अलछातशान्तिप्रकरण 


चरण्ज 
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दिष्यते त्वथा । स्िरीमव 
ताचच्च युक्तिद्शेन वस्तुनस्तथा- 
त्वास्युपगमे कारणमित्यत्र । 


ब्ूहि कि तत इति | 


उच्यते । निमित्तस्य ग्रज्ञ- 
प्त्यालम्बनामसिमतस्थ घटादेर 


'निर्मित्तत्वमनालम्वनत्वं वे चित्या-, अविपयत्व-प्रतीतिका 


हेतुत्वमिष्यत्तेज्सामिः । कथम्‌ ? 
भूतद्शनात्परसार्थद्शनादित्ये- 
ततू। न हि घटो यथाभूतसद्भूप- 
दर्शने सति तदृज्यत्तिरेकेणास्ति, 
यथाश्वान्महिपः पटो वा तन्‍्तु- 
व्यतिरेकेण, तनन्‍्तवशांशुव्यति- 
रेकेणेस्थेचसचरोच रभूतदर्शन आ 
शब्दअत्ययनिरोधालैव निमित्त- 
सुपलभामह इत्यथ+ पि ५ 

अथ वाभूतदशनाहश्मा्थे- 


स्थानिमित्तत्वमिष्यते, रज्ज्वा- 


दाविद सर्पादेरित्यथेः ) आन्ति- 


तुम ग्रज्ञप्तिका सविषयत्व स्वीकार 
, करते हो; परन्तु 'युक्तिदर्शन बस्तुकी 
यथार्थताके ज्ञानमें कारण है?--अपने 
। इस सिद्धान्तमें तुम स्थिर हो जाओ | 


| बाह्मार्थवादी-कहिये, उससे क्या 
| आपत्ति होती है १ 
।  विज्ञानवादी-हमारा कथन है. 
| कि ग्रशपिके आश्रयरूपसे स्वीकार 
किये हुए घठादि विषबयका हम 
अनाश्रयत्व 
। अर्थात्‌ विचित्रताका अह्वेतुल्व मानते 
हैं । कैसे मानते हैं ? भूतचछटिसे 
| अर्थात्‌ परमार्थदष्टिसे । जिस प्रकार 
अश्वसे महिष पृथक है, उस प्रकार 
मृत्तिकाके यथार्थ स्वरूपका ज्ञान 
होनेपर, घठ उससे पृथक्‌ सिद्ध नहीं 
होता । इसी ग्रकार तन्‍्तुसे पृथक 
पठ और अंशुसे प्रथक्‌ तन्तु भी 
सिद्ध नहीं छोते । तात्पर्य * यद्द है 
कि इसी तरह उत्तरोत्तर यथार्थ 
तच््वको देखते-देखते शब्द प्रतीतिका 
निरोध हो जानेपर हम कोई भी 
विषय नहीं देखते । 
अथवा [ यों समझों कि ] जिस 
प्रकार रज्जु आदिमें आरोपित सर्पादि 
बस्तुतः अ्रतीतिके आलूम्बन नहीं हैं 
उसी प्रकार अभूतदर्शनके कारण 
हम बाह्यार्थोकी प्रतीतिका आलम्बन 


न्न्धू 


साण्डक्योपनिषद्‌ 


[ झमौ० का० 
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दर्शनविषयत्वाद्च निमित्तस्या- 
निमित्तत्व॑ सवेत्‌ ! तदभावे- 
5्यावात्‌ । न दि सुषुप्तससाहित- 
सक्तानां... आ्रान्तिदर्शनाभाव 
आत्मव्यतिरिक्तोी.. बाह्योथ्थे 
उपलम्यते । न बुन्मत्तावगतं 
चस्त्वलुन्मचैरपि तथाभूतं गम्यते ! 
एतेन इयदशैन संक्षेशोपलब्धिशर 


अत्युक्ता ॥२५॥। 


नहीं मानते (; भ्रान्तिदष्टिके विषय 
होनेके कारण इन निमित्तोका अ- 
निमित्तत्व है, क्योंकि उसका अभाव 
छोनेपर इनकी भी उपलब्धि नहीं 
होती । सोये हुए, समाधिस्थ और 
मुक्त पुरुषोकी, उनकी भ्रान्तिदृष्टिका 
अभाव हो जानेपर, आत्मासे अतिरिक्त 
किसी बाह्य पदार्थकी उपलब्धि नही 
होती । उन्‍्मत्त पुरुषको दिखायी 
देनेवाली वस्तु उन्‍्मादशूल्य मजुष्यको 
भी यथार्थ नहीं जान पड़ती । इस 
कथनसे द्वैतदर्शन और क्लेशकी 
उपलब्धि दोनोंढीका निराकरण 
किया गया है.॥ २५ ॥४ 





यसाज्मस्ति वाह्य निमित्तमतः | 


क्योंकि बाह्य विषय है. ही नही, 
इसलिये--- 


चित्त न संस्पृ॒शत्यर्थ नाथोमासं॑ तथेब च। 


अभ्ूतों हि यतर्चार्थो नार्थाभासस्ततः एथक्‌ ॥ रं६ ॥ 
चित्त किसी पदार्थका स्पर्श नहीं करता और इसी अ्रकार न किसी 
अर्थाभासका ह्वी अहण करता है । क्‍योंकि पदार्थ है ही नहीं इसलिये 
पदार्थाभास भी उस चितसे पृथक नहीं है ॥ २६ ॥॥ 


चित्त न सप्शत्यथ बाह्मा- 
लस्घनविपयम्‌ , नाप्यर्थामासं 
चित्तस्वात्स्वम्नचित्तवत्‌ । अभूतो 


चिच, चित्त होनेके कारण ही 


स्वश्नचित्तके समान, बाह्य आलम्बन- 
के विंपयभूत किसी पदार्थकों स्पर्श 
नहीं करता और न अर्थामासको हो, 
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हि. जागरितेधपि खपम्नाथवर्देव | अहण करता है, क्योंकि _उपर्थुक्त 

हेतुसे ही खप्तगत पदार्थेकि स्रमान 
वाह्म+ शब्दाद्र्यो चत उक्तहेतु- | जागरित अवस्थामें भी शब्दादि बाह्य 
पदार्थ हैं नहीं, और न चित्तसे 
| प्ृथक्‌ जर्थाभास ही है। घठादि 
तात्पथक्चित्तमेच हि घटादर्थ-' 'दा्थेके समान चित्त ही भासता 

है, जैसा कि वह खप्में भासा 
वदव॒मासते यथा स्वझे ॥। २६॥ । करता है ॥ २६ ॥ 

++ह६€+89८5> 





खाद्य). नाप्यर्थामासश्रि- 


घटादिके न होनेपर भी चित्तको 
घटादिकी प्रतोति होना-यह् तो 
विपरीत ज्ञान है । ऐसी अवस्थामें 
क्चिः | अविपरीत ( सम्यक्‌ ) ज्ञान कब 
होगा ? यह बताना चाहिये। 
इक्तव्य इति । अन्योच्यते---._ इसपर कहते हैं--- 
निमित्त न सदा चित्त संस्थ॒शत्यध्बस त्िथु । 
'अनिमिलो विपयोसः कथ्थं तस्य भविष्यतिं ॥ २७॥ 
[ भूत, मव्रिष्यत्‌ और वर्तमान ) तीनों अवस्थाओंमें चित्त कभी 
किसी विषयको स्पर्श नहीं करता । फिर उसे बिना निमित्तके ही विपरीत 
ज्ञान कैसे हो सकता है ? ॥ २७ ॥ 
निर्मिर्च विषयमतीतानागत- | * अतीत, अनागत और वर्तेमान- 
बर्तमायाध्वसु जिष्ववि सदा | ईत तीनों ही अचस्थाओंमें चित्त कमी 
2 शेदेच हि । यदि हि निमित्तः यानी विषयको स्पश नहीं 
वित्त त-स्याका ० करता । यदि वह: कमी -उसे स्पर्श 
कंचित्‌. संस्णशेत्‌ सोअविपर्यासः | करता तो “वह अविपर्यास अर्थात्‌ 


परमार्थ इति । अतस्तदपेक्षया--| परमार्थ है? ऐसा-मानाजाता | अत 


 भक्ु बिपर्यासस्तञ्म सति 
घटादोौ घटाद्याभासता चित्तस्थ । 





तथां च सत्यविपयोसः 
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सति घटे घटाधयामासता विपयौसः | उसकी अपेक्षासे डी घटके न होनेपर 

सिति कंदाचिद्पि भी घटका श्रतीत होना त्रिपयासत 
स्थान्न तु तदास्त कदाच कहलाता । किन्तु चित्तका पदार्थके 
चित्स्पार्थसंस्पशेनम्‌ । तस्माद- | साथ कमी स्पर्श है ही नहीं। अतः 
पा 42 बिना निमित्तकें ही उस चित्तकों 
निमिचो विपर्यासः रस विपरीत- शान कैसे दी. सकता है? 
चित्तस्य भविष्यति; न कथंचिद्वि- | तात्पर्य यह है कि उसे किसी प्रकार 
यासोउस्तीत्यमिप्रायः प्द्ध | विपरीत ज्ञान हैं ही नहीं। चित्तका 
पयोसोज्स्तीत्यमिप्रायः । अयसेव 
हि सो ० ... | यही खभात्र हैं किघटादि निमित्तके 
है खम्ावाश्रत्तस यहुतासाति | «५ होनेपर भी उनकी अताति होती 
निर्मित्ते घटादों तददवभासनमस्२७| रहे ॥ २७ ॥ 
>--+>औ६६६---+ 
किज्ञानवादका खण्डन 
प्रज्ञप्तेः सनिमित्तत्वमित्याये- |. “अ्ज्ञप्तेः सनिमित्तत्वम्‌” इस 


च ( पच्चीसर्वे > छोकसे छेकर यहाँतक 
तद॒न्त॑ विज्ञानबादिनों बौद्ध आचार्यने. चिज्ञानवादी बौद्धके, 


+ 3४ ः २ 5 पी 
वचन वाद्याथंवादिपक्षप्रतिपेध- | वादह्यार्थवादीके पक्षका प्रतिपेष करने- 


परमाचार्येणाजुमोद्तिस्‌ । तदेव | ताछे वचनका असुभोदन किया । अब 
3 तत्पक्षप्नतिषे उसीको हेतु बनाकर उसीके पक्षका 
इंडे छंता तत्पश्षम्रातपंधाय | प्रतिपेध करनेके लिये इस प्रकार 


तदिदसुच्यते--- कहा जाता है- 
तस्मान्न जायते चित्त चित्तदर॒यं न जायते । 
तस्थ परयन्ति ये जाति खे बै पदयन्ति ते पद्म ॥ २८ ॥॥ 
इसलिये चित्त भी उत्पन्न नहीं होता और न चित्तका दृश्य ही 
उत्पन्न होता है | जो छोग उसका जन्म देखते हैं वे निश्चय दी आकाझामें 
[ पक्षी आदिके ] चरण ( चरण-चिह्न ) देखते हैं ॥ २८ ॥ 
यस्ाद्सत्येच घटादौ दब, क्योंकि विज्ञानवादीने घठादिके 


थ्् न होनेपर भी चित्तको घटादिकी 
सासता चित्तस्य विज्ञानत्रादिना- प्रतीति होनी खीकार की है और 





शांण्सएण् |] 
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स्युपगता तदज्ुमोदि- 
तस्‌ असामिरपि भ्रूतदशेनात्‌, 
तस्ात्तस्थापि चित्तस्य जायसाना- 
बमासतासत्येव जन्मनि युक्ता 
भवितुमित्यतो न जायते चित्तम्‌ | 
यथा चित्तद्श्यं न जायते । 
अतस्तस्थ चित्तस्य ये जाति 
पश्यन्ति चिज्ञानवादिन+ क्षुणि- 


कत्वदुशखि स्वशुन्यत्वानत्सत्वादि| 


च, तेनैव चित्तेन चित्तखरूपं 
दष्डुमशरक्य पश्यन्तः खे वे 
पश्यन्ति ते पद पक्यादोनास्‌ । 
अत इतरेस्योजपि हेतिम्यो- 
अल्यन्तसाहइसिका इत्यथेः । येजपि 
शुल्यवादिनः पद्यन्त एच 
सर्वशल्यतां. खदशेनस्थापि 
शुन्‍्यतां प्रतिजानते ते ततोअपि 


अलछातश्ान्तिप्रकरण 
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| यथार्थदष्टि होनेके कारण उसका 
हमने मी अलुमोदन किया हैं, 
इसलिये उसकी मानी हुई चित्तकी 
जत्पत्तिकी प्रतीति भी उसकी उत्पत्ति- 
के अमावमें ही होनी सम्भव है। 
अतः जिस प्रकार चित्तके दृश्यका 
जन्म नहीं होता उसी ग्रकार चित्त- 
' की भी उत्पत्ति नहीं होती । 
इसलिये जो विज्ञानवादी उस 
चित्तकी उत्पत्ति तथा उसके 
क्षणिकत्व, दुःखित्व, शून्यत्व एव 
अनात्मत्व आदि देखते हैं--उस 
' चिचसे ही, जिसका देखना सर्वथा 
' असम्भव है ऐसे चित्तके स्वरूपको 
देखनेवाले वे निश्चय ही आकाशमसें 
पक्षी आदिके चरण देखते हैं। अतः 
तात्पर्य यह है कि वे अन्य द्लत- 
वादियोंकी अपेक्षा भी अधिक साहसी 
हैं। और जो -झत्यवादी सबकी 
झून्यता देखते हुए अपने दर्शनकी 
भी झल्यताकी प्रतिज्ञा करते हैं वे 
| तो उनसे भी बढ़कर साहसी हैं--वे 


साहसिकतराः ख॑ झुष्टिनापि | आकाशको सुद्ठदीसे ही पकड़ना 


जिप्चक्षन्ति | २८ ॥ 


२७-२८ 


चाहते हैं ॥ २८ ॥ 
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उपक्रमका उपसंहार 

उक्तैहेंतुभिरजमेक॑ नक्लेति | पर्वेोक्त देतओंसे यह सिद्ध हुआ 
ग् विज्ञाल॑ कि एक अजन्मा अह्म ही है | अब, 
सि्ध॑गस्पुनरादौ श्र पढे जिसकी भतिज्ञा की है उसके 


तत्फलोपसंहारा्थोंड्य 'छोक/--| वि उपसंदार करनेके लिये यह 
कोक है--- 


अजात॑ जायते यस्मादजातिः प्रक्ृतिस्ततः । 


प्रकृतेरन्‍्यथामावोी न कर्थचिद्भविष्यत्ति ॥ २६॥ 
क्योंकि अजन्मा [ चित्त ] का ही जन्म ह्वोता है. इसल्यि अजाति 


ही उसका खभाव है; और खभावकी विपरीतता किसी प्रकार नहीं 
होगी ॥ २५९ ॥ 


अजात॑ यच्चित्त त्ह्मेब जायत | अजात जो बत्ह्मरूप चित्त है. 


इति वार्दिभिः परिकर्प्यते | दो उत्पन ढीता है:-ऐसी वादियों 
हि द्वारा कल्पना की जाती है; क्योंकि] 
तदजातं जायते यस्तादजातिः | उस जजातका ही जन्म दोता है. 


अकृतिस्तस्थ । ततस्तस्रादजात- | ईंसल्यि अजाति उसका खमाव है। 


५ क्र तब, इसीलिये उस अजातरूप खभाव- 
रूपाया। अकतेरन्यथाभाषी जन्म [ <॥ जन्मरूप विपरीतभाव किसी 
न कर्थंचिह्लविष्यति ॥ २९॥ | प्रकार नहीं छोगा ॥ २९५ ॥ 

*>*नललश242५०-० 
अरय॑ चापर आत्मनः संसार-]| _ आत्माके संसार और मोक्ष-- 
हि क्षय कसद्भाववादिनां दोनोंहीका. पारमार्थिक अस्तित्व 
सोक्षयरे पस्रथसक्ध खीकार करनेवाले वादियेकि पक्षका 
दोष उच्यते-- यह एक दूसरा दोष बतलाया 
जाता है---- 
2303 हा 
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अनादेरन्तवरत्त्व॑ च संसारस्थ न सेत्स्यति । 
अनन्तता चादिमतो मोक्षस्य न भविष्यति ॥ ३० ॥ 


जअनादि संसारका तो कभी अन्तवत्त्व सिद्ध नहीं हो सकेगा और 
सादि मोक्षकी कभी अनन्तता नहीं हो सकेगी ॥ ३० ॥ 


अनादेरतीतकोटिरहविंतस्य 
संसारस्यान्तवक्द॑ समाप्तिन 
सेल्सखति युक्तितः सिद्धि नोप- 
यास्याति । न हनादिः सन्नन्त- 
वान्क्रश्नित्पदार्थों च्ष्टो छोके ) 
चीजाहूरसंबन्धनैरन्तर्यविच्छेदो 
चष्ट इति चेत्‌, नः एकवस्त्व- 
भावेनापोदितत्वात्‌ । 

तथाननन्‍्ततापि विज्ञानम्राप्ति- 
कालप्रभवस्थ सोक्षस्यादिमतो न 
मविष्यति, घटादिष्वद्शनात्‌। 
घटादिविनाशवदवस्तुत्वाद दोष 
इति चेतू, तथा च मसोक्षस्य 
परसार्थेसक्भावग्रतिशञाहानिः। 


अनादि--अतीतकोठिसे. रहित 
संसारका अन्तवत्त्व अर्थात्‌ समाप्त होना 
युक्तिसे सिद्ध नहीं होगा। लोकमें कोई 
भी पदार्थ अनादि होकर अन्तवान्‌ 
होता नहीं देखा गया है.। यदि कट्ो कि 
बीजाहूरसम्बन्धती. निरन्‍्तरताका 
विच्छेद होता देखा गया है? तो 
ऐसा कहना ठीक नहीं, क्योंकि 
बीजाहुरसन्तति कोई एक पदार्थ न 
होनेके कारण उसके अनादित्वका 
निराकरण तो पहले कर दिया 
गया है ) 

इसी अकारविज्ञानप्राप्तिके 
समय होनेवाले सादि सोक्षकी 
अनन्तता भी नहीं होगी, क्योंकि 
घटादि [ जन्य पदार्थों ] में ऐसा 
देखा नहीं गया । यदि कहो कि 
घटादिनाशंके समान अवस्तुरूप 
होनेसे [ मोक्षमें ] यह दोष नहीं 
आ सकता तो इससे मोक्षके 
पारमार्थिक सद्भावविषयक श्रतिज्ञाकी 
हानि होगी । इसके सिवा [ यदि 
सोक्षकों असदूप ढी माना जाय तो 


श्श्शः साण्ड्क्योपनिपद्‌ [ गौं० का० 


असच््चादेव शशविषाणस्थेवा- | भी] शशब्दध्के समान जसत्‌ 
डोनेके कारण भी उसके जादिमत्व- 
का जमाव ही है || ३० ॥ 


++-अ्वैडककीपरटक 77 
अफ्च्वके असत्यत्वमें हेतु 


आदाबवन्ते च यज्ञास्ति वर्तमानेषपि तत्तथा | 


वितथेः सदशाः सन्‍्तो5<वितथा इब रक्षिता+ ॥ ३१ ॥ 


जो भादि और अन्‍्तमें नहीं है वह वर्तमानमें भी वैसा [ अर्थात्‌ 
असद्ूप ] दी है । ये पदार्थसम्‌ड् असतके समान छोकर भी सतःजैसे 
दिखायी देते हैं ॥ ३२१ ॥ 
सप्रयोजनता तेषां खप्ने विप्रतिपय्यते । 


तस्मादायन्तवच्त्बेन मिथ्येव खत्ठु ते स्मताः ॥ ३२॥ 
उन ( जाग्रत-पदार्थों >» की सप्रयोजनता खप्नावस्थामें असिद्ध 
हो जाती है. । अतः आदि-अन्तयुक्त होनेके कारण वे निश्चय ही मिथ्या 
माने गये हैं | ३२ ॥ 
चेतथ्ये कृतव्याख्यानों चैतथ्यप्रकरणमें इन दोनों 
जछोकाबि हे लछोकोंकी व्याख्या की जा चुकी है । 
विह. संसारमोक्षाभाव- | यहाँ संसार और मोक्षके असावके 


पसच्लेन पढितो ॥ ३१-३२॥ | असझमें उन्हें फिर पढ़ दिया 
है।॥ ३१-३२ ॥ 
६-६ इंड0.७९८-० 


सर्वे धर्मा सथा ख्प्ने कायस्थान्तर्निदर्शनात. | 
संद्ृतेइस्मिन्पदेशे वे भूतानां दर्शन कुतः ॥ ३३ ॥ 


दिमत्वाभावश्व | ३० ॥ 


श्पु 


झांण्समा० ] अछातदान्तिप्रकरण २५१३ 
अब 23७--००८२०५७००च< 2७ नर >नपथर >> 22० १29. ८८29. ६९००0 “2: ६23..-46६52:.... 
जब कि शरीरके भीतर देखे जानेके कारण खप्ताबस्थामें सभी पदार्थ 
मिध्या हैं तो इस संकुचित स्थानमें ( निरवकाश ब्रह्ममें ) ही भूत्तोंका 
दर्शन कैसे हो सकता है? ॥ ३३ ॥ 
निर्मित्तस्यानिमित्तस्वमिष्यत्ते इन लछोकोंद्ारा “निमित्टस्यानि- 
मित्तत्वमिष्यते मूतदर्शनात?! 
भूतदशनादित्ययमथथश अपच्च्यत | ( ७ | २७ ) इस लछोकके ही 
22 अर्थता विस्तार किया गया 
एते। छोकः ॥ 3१३ ॥ है ॥ ३३॥ 
ब<छ्डश्ल्पत 
स्क्मका सिश्यात्वनिरूपण 


न युक्त दशेन गत्वा कालस्यानियमाइतोौ । 
अतिबुडश्र बे सर्वेस्तस्मिन्देशे न बि्यते ॥ ३२४ ॥ 


देशान्तरमें जानेमें जो समय छगता है. [ खप्नावस्थामें ] उसका 
नियम न होनेके कारण खप्तके पदार्थोको उनके पास जाकर देखना तो 
सम्भव नहीं है । इसके सित्रा जागनेपर भी कोई उस ( खम्नदष्ट ) देशमें 
नहीं रहता ॥ ३४ ॥ 


जागरिते मत्यागसनकालो जागृतिमें जो आने-जानेके समय 


नियतो देशः प्रमाणतो यस्तस्था- और ग्रमाणसिद्ध देश नियत हैं 
उनका नियम न होनेके कारण 


नियमाजियमस्थाआावात्खसे न | स्तपश्ावस्थासें देशान्तरमें जाना नहीं 


देशान्तरगसनमित्यथ+ ॥ ३४ ॥ | दोता-यहइसका अमिप्राय है ३ छ॥॥ 
न््डःरस--+ 


मिन्रायेः सह संमनन्‍्त्रय संबुछों न अपचते | 
ग्रद्दीत॑ चापि यत्किचित्मतिबुछ्ो न पत्यति ॥ २५ ॥७ 


श्श्छे भाण्ट्रक्योपनिषद्‌ [ गौ० का० 
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[ खप्तावस्थामें ] मित्रादिके साथ मन्त्रणा कर [ वह खप्नदर्शी पुरुष ] 
जागनेपर उसे नहीं पाता; तथा उसने जो कुछ [ खप्नावस्थामें ) ग्रहण 
किया होता है उसे जागनेपर नहीं देखता ॥ ३२५ ॥ 


मित्रायै! सह संमन्‍्च्य तदेव |. [ खममें ] मिन्रादिके साथ 

... | मन्त्रणा करके जाग पड़नेपर फिर 

सन्त्रणं भ्रतिबुद्धों ने प्रपच्ते । | उसी मन्त्रणाको नहीं पाता और 
(उस समय) उसने जो कुछ 
खर्णादि ग्रहण किया होता है. उसे 
न प्रामोति | अतश्व न देशान्तरं | भी प्राप्त नहीं करता । इसलिये भी 
खम्नावस्थामें वह किसी देशान्तरको 


गृहीत॑ च यरत्किंचिद्िरण्यादि 


गच्छति खमे ॥ ३५॥ नहीं जाता ॥ ६७ ॥ 
च्यह८5% 
४४. ० 
खस्ने चाबस्तुकः कायः पृथगन्यस्य दर्शनात्‌ । 


यथा कायरतथा सर्च चित्तदश्यमवस्तुकम्‌ ॥ ३२६॥ 


खप्तमें जो शरीर होता है वह भी अचस्तु है, क्योंकि उससे भिन्न 
एक दूसरा शरीर [ शब्यापर पड़ा हुआ ] देख जाता है । जैसा वह 
शरीर है वैसा ही सम्पूर्ण चित्त्श्य अवस्तुरूप है ॥॥ ३६ ॥ 


खम्े चाटन्दस्यते ये कायः | खप्तमें घूमता हुआ जो हारीर 
जाए देखा जाता है चह अवस्तु है, 

सोध्वस्तुकसतोध्न्यस्थ खाप- [ क्योंकि उस सप्त्रदेशस्थ आरीरसे 
देशखस्थ पथकायान्तरस्य | मिंन एक और शरीर [ शब्यापर 
पड़ा हुआ ) देखा जाता है । जिस 
दर्शनात्‌ू ) यथा खमदबयः | प्रकार खप्तमें दिखायी देनेबाका 
कायोज्संस्प्रा-सर्व-चिंचच्श्यम- | ँ गैर असत है उसी प्रकार जागरित 
मद चार 5 अवस्था सारा चित्तद्वय, केवल 

» उस्तुक जप चित्तद्श्य- | चित्तका ही दृश्य होनेके कारण, 


! 
भ्े 
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त्ड 


स्वादित्यर्थ: । खम्तसमत्वाद- | असत्‌ है-यह इसका तात्पर्य है । 


अक्ृत अर्थ यह हुआ कि खम्के समान 
सज्ञागरितमपीति अकरणाथे४३८ | ढोनेके कारण जाग्नत्‌-अवस्था भी 
असत्‌ ही है ॥ ३६॥ 
++*भ्यछ्छ्एड्ध५ ३७] 
स्वम और जाग्रत॒का कार्य-कारणत्व व्यावह्मारिक है 
इतश्वासच्च जाग्रदृस्तुन+--- जागत्पदार्थोकी असत्ता इसलिये 
भी है कि--- 


अहणाज्जागरितवत्तदेतुः खसप्न इष्यते । 
तच्तुत्वात्ु॒ तस्यैव सज्जागरितमिष्यते ॥ ३७॥ 


जाग्नतकें समान अहण किया जानेके कारण स्त््भ उसका कार्य 
माना जाता है। किन्तु जाग्रतका कार्य होनेके कारण खमप्रष्टाके 
लिये ही जाम्रत्‌ू-अवस्था सत्य मानी जाती है ॥ ६३७ ॥ 


जागरितवज्ञागरितस्थ इंच | जागरितके समान ही आहा- 
ग्रहणाइुग्राह्मग्राहकरूपेण खप्तस्थ | शरदेकरूपसे स्का भी अहण होनेसे 


इस सप्नावस्थाका जाग्नत्‌ कारण है, 
६१॥ हेतुरस्य खम्नस्थ स 
तजागरितं हे इसलिये वह्ढ. खप्नावस्था तद्भेतुक 


खमरतद्वेतुजांगरितकायमिष्यते । यानी जाम्रत॒का कार्य मानी जाती है । 
तड़्ेसतुस्ताजागारंतकायत्वात्तस्थ॑व| तरछंतुक अर्थात्‌ जाम्रतक्ता काय 


रिति छोनेके कारण उस खस्वप्नद्ृष्ाके ही 
सदश एवं सज्ाग न 
पक लिये जाअत-अवस्था सत्य है, औरोंके 


त्वन्यूपास्त्‌ ] यथा स्वश्त इत्य- लिये नहीं; जैसा कि खप्त-यह 
सिप्नाय३ । इसका तात्पय है । 


श्श्द्ः साण्डक््योपनिपद्‌ [ गौं० का० 
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यथा स्वप्तः स्व्रमदश एवं। जिस कस खप्न खप्तद्रष्टाको 
सन्लाधारेणलि ही सत्त्‌ अथात्‌ साधारण विद्यमान 
न्साथारणविद्यमानवस्तुवदव- | ,के समान भासता है. उसी 
सासते तथा तत्कारणस्वा- | प्रकार उसका कारण होनेसे जाग्रत- 
स्साधारणविद्यमानवस्तुबद्व- | की भी साधारण विद्यमान चस्तुके 
भासमान॑ न॒तु॒ साधारण | रान ग्रतीति होती है | किन्तु 
जा बस्‍्तुतः ख्प्तके समान ही बह 
विद्यमानवस्तु खनचदध्रेत्य- | साधारण विद्यमान वस्तु है. नहीं- 
पमिप्रायः ॥ ३७॥। सह इसका अभिगप्राय है ॥ ३७॥ 
**भहं€>६४२उड++ 
न खमकारणस्वेषपि | श्वंका-खम्तके कारण होनेपर भी 
जागरितवस्तुनो न खम्नब॒द- | जाग्रत्ददार्थोका खमके . समान 
चस्तुत्वम्‌ | अत्यन्तवलो हि | अउ्स्तुत्व नहीं है, क्योंकि खन्न तो 
स्प्नों जागरितं तु खिरं | अत्यन्त चख्छू है, किन्तु जाम्रत्‌- 





लक्ष्यते । अवस्था स्थिर देखी जाती है. । 
सत्यमेब्सरत्रिचेकिनां स्थात्‌ । | समाधान-ठीक है, अविवेकियों- 


विवेकिनां ८ के छिये ऐसी बात हो सकती है; 
चीकना तु न कस्याचट्दस्तुन किन्तु विवेकियोंको तो किसी वर्तु- 
उत्पाद: प्रसिद्धोज्त+- की उत्पत्ति सिद्ध ही नहीं है। 
अतः--- 
>उत्पादस्याग्रतिचत्ता ऐड सर्वेम्रुदाहतम । 
न॒च भूतादभूतस्य संभवोउस्ति कंचन ॥ ३८॥ 

उत्पत्तिके प्रसिद्ध न होनेके कारण सत्र कुछ अज ही कद्दा जाता 
है | इसके सिवा सत्‌ वस्ठुसे अरूतकी उत्पंत्ति किसी प्रकार हो भी 
नहीं सकती ॥ ३८ ॥ 
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अम्नसिद्धत्वा दुत्पादस्पास्मैच 
स्वमित्यजं सर्वे्नदाहतं चेदान्तेघु 
“सवाह्मास्यन्तरो ह्मज४! 
(जु० उ० २३११२) इति ) 
यदपि सन्‍्यसे जागरितात्सतो- 
अ्सत्खम्ो जायत इति तदसत्‌ । 
न भूताहविय्रमानादभूतस्यथासत३ 
सम्भवो5स्ति लोके । न झ्सतः 
जशविपाणादे! सम्भवो चइृ्ट 
कथशख्िद्पि !। ३८ ॥ 


ननूर्क त्वयेष स्वम्ो जागरित- 


अलछातशान्तिप्रकरण 





श्श्छ 
जब &3....<22......०९28... ६2२. 
उत्पत्तिके सिद्ध न होनेसे सत्र 
कुछ आत्मा ही है; इसलिये बेदान्तोंमें 
“सबाझ्ाभ्यन्तरो ह्यजः:?? इत्यादि 
रूपसे सबको अज ही कहा है। 
और तुम जो मानते हो कि सत 
जाग्रतसे असत्‌ खमकी उत्पत्ति 
होती है, सो भी ठोक नहीं; क्योंकि 
व्लेकमें भूत-विद्यमान वस्तुसे असत्‌- 
का जन्म नहीं छुआ करता । शहश- 
अच्भादि असत्पदायोका जन्म किसी 
भी प्रकार देखनेमें नहीं आता ॥३ ८॥) 


झंका-यह तो तुम्दीने कहा था 


कार्यमिति तत्कथमुत्पादोज्यमसिद्ध | हि लैस जागरितका कार्य है; फिर 


इत्युच्यते $ 
श्रृणु तत्र यथा कार्यकारण- 
भावोज्सामिरभिग्रेत इति- 


ऐसा क्यों कहते हो कि उत्पत्ति 
सिद्ध हीं नहीं होती ? 

सयाधान-हम जिस अभ्रकार 
उनका कार्य-कारणभात्र मानते हैं, 
तो खुनों--- 


असज्जागरिते इृष्टा खझ्ने पश्यति तन्‍्मयः | 


असत्खमझेपि दृछवबा च प्रतिबुद्ो ने परयति ॥ ३६ ॥ 
[जीब ] जाप्रत-अवस्थामें असत्पदार्थोक्रों देखकर उनन्‍्हींके संस्कारसे 
युक्त हो उन्हें खप्तमें देखता है, किन्तु खप्तातस्थामें सी असत्पदार्थोकों ही 
देखकर जागनेपर उन्हें नहीं देखता ॥ ३५ | 


असदविद्यसान 


वद्धिकरिपतं बस्तु जागरिते इष्ठा 


रज्जुसर्प- (: 





जागरित अवस्थामें असत्‌ भर्थात्‌ 
र|्जुमें सर्पफे समान कल्पना किये 
हुए अर्विद्यमान पदार्थोंको देखकर 


बग््श्् 


साण्ड्क्योपनिषद्‌ 


[ यौ० का० 
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तद्भावभावितस्तन्‍्मयः स्वप्नेडपि 
जागरितवदुग्राह्मग्राहकरूपेण 

विकल्पयन्पध्यति ) तथासत्खर्म - 
5पि दृष्टथा चग्रतिबुद्धों न पश्य- 
त्यविकतपयत्‌ । च शब्दाचथा 
जागरितेष्पि चएवा खप्ने न 
पश्यति कदाचिदित्यर्थः | तस्ता- 
ज्ागरितं खमहेतुरुव्यते न तु 
परमार्थसदिति ऋत्वा ॥ ३९ ॥ 


उनके भातसे भावित हो खसम्तमें 
भी तन्मयभावसे  जागरितके 
समान आद्य-प्राहकरूपसे विकल्प 
करता हुआ उन्हें देखता है। तथा 
खप्तमें भी असतपदार्थोकी देखकर 
जागनेपर विकल्प न करनेके कारण 
उन्हें नहीं देखता। “व! शब्दसे 
यह अभिप्राय है कि इसी प्रकार 
कभी जाग्रतमें देखकर भी उन 
पदार्थोको खम्ममें नहीं देखता । 
इसीलिये यह कहा जाता है कि 
जाग्रत-अवस्था खम्तका कारण है, 
उसे परमार्थलत्‌ मानकर ऐसा नहीं 


कहा जाता ॥ ३२५ ॥ 
3+हसन्वभड तन ेट 
परमार्थतस्तु न कसयचित्केन-] . परमार्थतः तो किसीका किसी 
चिंदपि अ्कारेण कार्यकारणभाव 30400 जल इक) 28 
उपपथ ते | कथस्‌ १-- [ सो बतछाते हैं--] 
नास्त्यसच्ेतुकमसत्सद्सछ् तुर्क॑ तथा । 


सच्च सच्ठेतुक॑ नास्ति सदहयोतुकमसत्कुतः ॥ 8४० ॥ 
न तो असतपदार्थ ही असत्‌ कारणवाला है और न सत्‌ पदार्थ ही 


असत्‌ कारणवाछा है | इसी अ्रकार सत्‌ पदार्थ भी सत्‌ कारणवाछा नहीं 
है; फिर असत्‌ पदार्थ ही सत्‌ कारणबाल कैसे हो सकता है १ ॥४०॥ 


न 


ज्वां० झ्रा० ] 


अलातशान्तिप्रकरण 


२१० 
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नास्त्यसद्धेतुकमसच्छश- 

विषाणादि हेतुः कारणं यस्थासत 
एवं खकुसुमादेस्तदसद्धेतुकमसन् 
विद्यते । तथा सदषि घटादि- 
चस्तु असद्धेतुक शशविपाणादि- 
कार्य नास्ति । तथा सच्च 
विद्यसानं॑ घटादि विद्यमान- 
घटादिवस्त्वन्तरकार्थ नार्ति । 
सत्कार्यमसत्कुत एवं सम्भवत्ति ९ 
न चान्यः कार्यकारणभावर 
सम्भवति शक्‍यो वा कल्पयितुम्‌ 
अतो विवेकिनामसिद्ध एव कार्य- 
कारणमाव+ कस्यचिदित्य- 
सिप्राय+ ॥ ४० ॥ 


असत्‌ कारणवाला असतथदार्थ 
भी नहीं है---जिस आकाशपुष्प 
आदि असत्पदार्थका कोई शश- 
अज्नादि असत्‌ कारण हो ऐसा कोई 
असद्धेतुक असत्‌ पदार्थ भी विमान 
नहीं है | तथा घटठादि सहस्तु भी 
असद्धेतुक अर्थात्‌ शशविषाणादि 
[ असत्पदार्थ ] का कार्य नहीं है । इसी 
प्रकार सत्‌ यानी चिद्यमान घट 
आदि किसी अन्य सहस्तुका भी कार्य 
नहीं है। फिर सतका कार्य असद्‌ ही 
कैसे हो सकता है? इनके सिवा किसी 
अन्य कार्य-कारण भावकी न तो 
सम्भावना है और न कल्पना 
ही की जा सकती है । अतः 
तात्पर्य यह है कि विवेकियोंके लिये 
तो किसी वस्‍तुका भी कार्य-कारण- 
भाव सिद्ध है ही नहीं ॥ ४० ॥ 


हमसे न्स््र+ 


पुनरापि जाग्रस्खप्नयोरसतोरापि 
कार्यकारणमावाशझ्ासपनयन्‌ 
आह- 


जाम्रत्‌ और स्वप्त असत होनेपर 
भी उनके कार्य-कारणभावके सम्बन्ध- 
में जो शक्का है उसकी निद्वत्ति 
करते हुए फिर भी कहते हैं--- 


विपयोसाद्थथा जाग्रद्चिन्त्यान्मृतवत्स्पशेत्‌ । 
तथा स्वप्े विपयासाडर्मास्तत्रैव पश्यति ॥ ४१ ॥ 
जिस अकार मनुष्य ख्ान्तिवश जाग्रत्काछठीन अच्न्त्य पदार्थोको 


यथार्थवत्‌ ग्रहण करता है. उसी प्रकार खम्में मी श्रान्तिवश [ खन्तकालीन ] 
पदार्थोकों वहीं ( उसी अचस्थामें ) देखता है ॥ ४१ ॥ 


न्२्० 


माण्डक्योपनियद्‌ 


[है गौं० का० 
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पिपर्यासादविचेकती यथा 
जाग्रज़ागरितेडचिन्त्यान्भावान- 
शक्यचिन्तनीयान्‌ रज्जुसर्पादीन्‌ 
भूतबत्परमाथबत्स्प्शज्रिव वि- 
कल्पयेदित्यथेः कश्रिय्यथा, तथा 
खजग्मे विपर्यासाद्स्त्यादीन्धर्मान्‌ 
पश्यज्मिव विकल्पयति; तत्रेव 
पश्यति न त्तु जागरितादुत्पच्य- 
मानानित्यथः ॥ ७१ ॥ 


जिस प्रकार कोई पुरुष विपयोस 
अथाोद्‌ अविवेकके कारण जामप्रत- 
अचस्थामें रज्जु-सर्पादि अचिन्तनीय 
अर्थात्‌ जिनका चिन्तन नहीं किया 
जा सकता ऐसे पदार्थोकी भूत-- 
परमार्थवत्‌ स्पशी करते हुए-्से 
कल्पना करता है. । उसी प्रकार 
खम्नमें विपयोसके कारण ही 
वह हाथी आदिको देखता हुआ-सा 
कल्पना करता है; अर्थात्‌ उन्हें वह 
उसी अबस्थामें देखता है, न कि 
जाग्रतसे उत्पन्न होते हुए ॥9 १॥ 


++हि<२६३७०9+- 
जयदुत्पत्तिका उपदेड्ा किनके लिये है ? 


उपल्स्भात्समाचाराद स्तिवस्तुत्ववादिनास्‌ । 


जातिस्तु देशिता बुद्ैरजातेखसतां सदा ॥ ४२॥ 


६ बस्तुओंकी ] उपलब्धि और [ वर्णीश्रमादि ] जाचारके कारण 
जो पदार्थोकी सत्ता खीकार करते हैं तथा अजातिसे भय मानते हैं, विद्वानोंने 
सबंदा उन्‍्हींक्रे छिये जातिका उपदेश दिया है || 9२ ॥ 


यापि बुद्धैरदेतवादिमिजा- 
तिर्देशितोपदिए्त, उपलम्भनस्‌ 
उपलब्भस्तस्मादुपलब्घेरित्यरथ;; 
समाचाराद्र्णाश्मादिधर्ससमा- 
चरजांत्‌ , ताम्यां हेतुस्यासस्ति- 
चस्तुस्ववादिनास्‌ अस्ति बस्तु- 
भाव इत्येबं' .बदनशीलानां 


तथा बुद्ध यानी अद्वितवादी विद्वानों- 
से जो जाति ( जगवकी उत्पत्ति ) का 
उपदेश दिया है [ उसका यह 
कारण है--] उपछम्भनका नाम 
उपलम्भ है उस उपलेम्भ॑ अर्थात्‌ 
उपलब्धिते और समाचार--चर्णा- 
श्रमादि घर्मोके सम्यकू आचरणसे-- 
इन दोनों कारणोंसे- वस्तुओंका 
अस्तित्व माननेवाले अर्थात्‌ [ द्वैत 
पदार्थोका ] वस्तुत्व है? ऐसा कहने- 


+ झ्ॉं०भा० ] 
इढाग्रहवर्तां अदधानानां सन्द- 
विवेकिनासर्थोपायस्वेन 


देशिता जाति: । तां ग्रहन्तु 


सा 


ताचत्‌ । वेदान्ताम्यासिनां छु 
स्र॒यमेबाजाह॒यात्मविषयो विषेको 
भविष्यतीति न तु॒परमाथ- 
बुद्धया। ते हि श्रोजियाः स्थूल- 
चुद्धित्वादजातेः अजातिवस्तुनः 
सदा चस्वन्त्यात्मनाओं मन्यमाना 
अविवेकिन इत्यर्थः । उपायः 


: सोथ्बतारायेस्युक्तम्‌ ॥ ४२॥ 


अलछातशान्तविअकरण 
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न्ष्श्रु 





वाले इढ आम्रही, श्रद्धा और मन्द 
विवेकछ्ीर पुरुषोंको [ त्रह्मात्मैक्य- 
बोघकी प्राप्तिरूप ] अर्थके उपाय- 
रूपसे उस जातिका उपदेश दिया 
है । [ उसमें उनका यही तात्पर्य है 
कि )' अभी वे भले ही उसे खीकार 
कर ले,परन्तु वेदान्तका अम्यास करते- 
करते उन्हें खयं ही अजन्मा और 
अद्वितीय आत्मा-सम्बन्धी विवेक हो 
जायगा! उन्होंने. परमार्थबुद्धिसे 


| उसका उपदेश नहीं दिया; क्योंकि 


वे केवछ शब्लुति-परायण अविवेकी 
छोग स्थूल्बुद्धि होनेके कारण 
अपना नाश सानते हुए अजाति 
अर्थात्‌. जन्मरह्धित चस्तुसे सदा भय 
मानते हैं-यह इसका तात्पर्य है | 
यही बात हमने “उपायः सोडब्रता- 
राय” इत्यादि छोकमें ( अद्वैतप्रकरण 
छो० १५८ में ) कही है ॥४२॥ 


+>हैन2 शोक 
चन्माय॑यामी द्वैतवादियोंकी गति 


अजातेखसतां 


तेषाम्रुपलम्साहियन्ति ये । 


जातिदोषा न सेत्स्यन्तिदोषो5प्यल्पो भविष्यति ॥४१॥ 


हेतकी उपलब्धिके कारण जो विपरीत मार्ममें प्रइृत्त होते हैं 
अजातिसे भय माननेवाले उन छोगोंके लिये जातिसम्बन्धी दोष सिद्ध नहीं 


२२ 


माण्डक्योपनिपदू 
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हो सकते, [ क्योंकि हैतवादी होचेपर भी वे सन्मार्गमें अ्र्तत्त तो हुए ही 
रहते हैं] । [और यदि होगा भी तो ] थोड़ा-सा ही दोष दोगा ॥४३॥ 


ये चेवमुपरूम्भात्समाचराज्वा- 
जातेरजातिवस्तुनखसन्तो5स्ति- 
चरित्वत्यहयादात्मनोी वियन्ति 
विरुद्ध यन्ति द्ेत॑ प्रतिपच्चन्त 


इत्यथं$: । तेपामजातेखसतां 
अदधानानां सन्सार्गावलम्बिनां 
जातिदोपा जात्युपलम्भकूता 


दोष न॒सेस्सान्ति सिद्धि 
नोपयास्थन्ति, विवेकमार्गप्रतत्त- 
स्वात्‌ू । यद्यपि कशथ्रिदोपः 
स्थास्सोउप्यर्प एन भविष्याति । 


सम्यग्दशेनाप्रतिपत्तिहेतुक इत्यथेः 


जो लोग इस प्रकार [पदाय्योंकी] 
उपलब्धि और [ वर्णाश्रमादिके ] 
आचार्रोेके कारण अजन्‍्मा व्स्तुसे 
डरनेवाले हैं और 'द्वेत पदार्थ है? 
ऐसा समझकर अद्वय आत्मासे विरुद्ध 
चलते हैं, अर्थात्‌ द्वैत खीकार करते 
हैं, उन अजातिसे भय माननेवाले 
श्रद्धा और सन्मागीवलम्त्ी पुरुषों 
को जातिदोप-जातिकी उपलब्धिके 
कारण होनेवाछे दोप सिद्ध नहीं 
होंगे, क्योंकि वे विवेकमार्गमें प्रचृत्त 
हैं । और यदि कुछ दोष होगा भी 
तो वह्द भी अल्प ही छोगा; अरथीत्‌ 
कैबछ सम्यर्दर्शनकी अआअप्राप्तिके 


॥ ४३ ॥॥ कारण होनेचाल्य दोष ही होगा।४ ३े। 
++ई००89 डक 
उपलाब्धि और आचरणकी' अग्रमाणता 
ननूपलम्मसमाचारयोश प्रमाण- | यदि कहो कि उपलब्धि और 


झ्ैत आचरण तो प्रमाण हैं, इसलिये 
स्वादसत्येच दैत॑ बस्त्विति, न; | द्देलवस्तु है ही, तो ऐसी बात नहीं 
है; क्योंकि उपलब्धि और आचरण- 
का तो व्यमिचार भी होता है। 
किस अकार व्यमिचार होता है ? 
सो बतल्ाया जाता है--- 


उपलम्भसमाचारयोव्य॑सिचारता। 


कर्थ व्यभिचार इत्युव्यते-- 


ह्यां०स्रा० ] 
ब्क:73“कॉर्ट लेट कई :-८ ५. 


अलातशान्तिप्रकरुण 





ध््श्शे 
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उपलम्मात्ससाचारान्मायाहस्ती यथोच्यते । 


उपलम्भमात्ससाचारादस्ति 


वस्तु तथोच्यते ॥ ४४ ॥ 


उपलब्धि और आचरणके कारण जिस प्रकार मायाजनित हाथीकों 
[_ हाथी हैः-इस प्रकार ) कहा जाता है उसी प्रकार उपलब्धि और 
आचरणके कारण “वस्तु है! ऐसा कहा जाता है ॥ 9४ ॥ 


उपलम्धते हि. मायाहस्ती 
हस्तीव हस्तिनसिवात्र समा- 
चरन्ति, चनन्‍्धनारोहणादिहस्ति- 
सम्बन्धिसिर्धमैदेस्तीति चोच्यते- 
उ्सन्मपि यथा तथैयोपलम्भात्समा- 
चाराद्द्वैतं भेद्रूपमस्ति वरित्व- 
स्थुच्यते । तस्रान्नोपलम्ससमा- 
चारौ हेतवस्तुसद्भावे हेत्‌ भचत 
इत्यभिप्राय३ ॥ ४४३ ॥ 


हाथीके समान ही मायाजनित 
हाथी भी देखनेमें आता है. | हाथी- 
के समान ही यहाँ [सायाहस्तीके 
साथ] भी वनन्‍्चन आरोहण आदि ह॒स्ति- 
सम्बन्धी घर्मोद्वारा व्यवहार करते 
हैं. । जिस अकार असत्‌ होने- 
पर भी चह्द हाथी है! ऐसा कहा 
जाता है, उसी ग्रकार उपलब्धि 
और आचरणके कारण भेदरूप हैत- 
चस्‍्तु है-ऐसा कद्ा जाता है । अतः 
अभिप्राय यद्द है कि उपलब्धि 
और आचरण ह्वैत बसस्‍्तुके सद्भावर्मे 
कारण नहीं हैं 0 ४४ ॥ 


>ह्सहमल्म्त्रे+ 


परसार्थ वस्तु क्‍या हे ? 


कि. पुनः परमाथसहस्तु 


यदास्पदाा जात्याचसद्दुद्धथ 


इत्याह-- 


अच्छा तो जिसके आश्रयत्ते जाति 
आदि असदूबुद्धियाँ होती हैं. वह, 
परमार्थ वस्तु क्या है ? इसपर 
कहते हैं--- 


श्र्छं 


माण्डक्योपनिपद्‌ 
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जात्याभासं॑ चलाभासं बरत्वासासं तथैव च । 
अजान्वछूसवस्तु्ं॑ विज्ञानं श्ान्तमहयस्‌ ॥ ४५॥ 


जो कुछ जातिके समान भासनेवात्य, चढके समान भासनेवाद्य 
और वस्त॒के समान भासनेब्राव्य है वह अज, अचछ और अवस्तुरूप शान्त 


एवं अद्वितीय विज्ञान ही है || ४५ 

अजाति सज्ञातिवद्वभासत 
इति जात्यासाससम्‌ । तथ्चथा 
देवदसो जायत इति । चलाभासं 
चलमिवाभासत इति । यथा स॒ 
एवं देवदतों गच्छतीति । 
चरत्वाभासं वस्तु द्रव्य घर्मि 
तह॒दवभासत इति वसत्वाभासम्‌ । 
यथा स॒ एव देवदचो गौरो दीर्ख 
इति । जायते देवदत्तः स्पन्दते 
'दी्घों गौर इत्येबमवभासते । 
परसाथतस्त्वजमचलमवस्तुत्वम- 
दव्यं च। कि तदेवंप्रकारस्‌ ९ 
विज्ञान विज्ञप्ति । जात्यादि- 
रहितत्वाच्छान्तम्‌ ॥ अत णएवाहय॑ 
च्‌ तदित्यथः ॥ ४५ ॥। 


जो अजाति होकर भी जातिवत्‌ 
आ्रतीत ही उसे जात्याभास कहते हैं; 
उसका उदाहरण, जैसे-देवदत्त 
उत्पन्न होता है । जो चछके समान 
अतीत हो उसे चलाभास कहते हैं; 
जैसे-बही देवदत्त जाता है. । 
“स्त्वाभासमः-बस्तु धर्मा द्धध्यको 
कहते हैं, जो उसके समान अतीत 
हो वह वस्त्वाभास है । जैसे-त्रही 
देवदच गौर और दी हैं। देवदत्त 
उत्पन्न होता है, चछता है. तथा 
वह गौर और दी है-इस , प्रकार 
भासता है, किन्तु परमार्थतः तो अज, 
अचर, अवस्तुत्व और अद्वग्यत्र ही 
है। ऐसा वद्द कौन है ? इ्सिपर कहते 
हैं--] विज्ञान अर्थात्‌ विज्ञप्ति तथा वह्द 
जाति आदिसे रहित होनेके कारण 
शान्‍्त है और इसीसे जद्दय भी 
है-ऐसा इसका तात्पर्य है॥ ४५॥ 


तह 22«- 


ज्ञाँ०भा० ] अलछातशञान्तिप्रकरण 
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एवं न जायते चित्तमेव घर्मा अजाः स्घताः । 
एबमेब विजानन्तोी न पतन्ति बिपयेये ॥ ४६ ॥ 
इस प्रकार चित्त उत्पन्न नहीं होता; इसीसे आत्मा अजन्मा माने 
गये हैं । ऐसा जाननेवाले छोग ही भ्रममें नहीं पड़ते ॥ ४६ ॥ 





एवं ययोक्तेम्यो हेतुम्यो न 
जायते चित्तमेवं घमो आत्मानो- 
ब्जाः स्थ॒ता ऋक्मविद्धिः । धर्मा 
इति बहुवचन देहसेदालुविधा- 
यित्वादद्यस्यैबोपचारतः । 

एवमेव यथोक्त॑. विज्ञान 
जात्यादिरहितसद्यमात्मतत्तव॑ 
विजानन्तस्त्यक्तवाह्यैषणाः पुनने 
पतन्त्यविद्याध्चान्तसागरे बिप- 
येये। “तत्र को मोह+ क्शोक 
एकत्वमज्ुुपश्यत४! (हैं० ड० ७) 
इत्यादिमन्त्रवर्णात्‌ ॥४६॥। 


न-जततत--++-त-तततहंेु| :स5सस्‍़क्‍ऊइन-ससतत्>+ 5 


इस प्रकार उपयुक्त हेतुओंसे ही 
चित्तका जन्म नहीं होता, और 
इसीसे ब्ह्मवेत्ताओंने धर्म यानी 
आत्माओंकोी अजन्मा माना है। 
भिन्न-भिन्न देह्ोंका अनुवर्तन करने- 
वाल होनेसे एक अद्वितीय आत्माके 
लिये ही उपचारसे “धर्माः इस 
बहुवचनका अयोग किया गया है । 


इसी ग्रकार--उपर्युक्त विज्ञानको 
अथौत्‌ जाति आदिरहवित अद्वितीय 
आत्मतत्कको. जाननेवाले. बाह्य 
एपणाओंपे सुक्त हुए छोग फिर 
विपयेय अरथात्‌ अविद्यारूप अन्धकार- 
के समुद्में नहीं गिरते । “उस 
अवस्थामें एकत्य देखनेबाले पुरुषको 
क्या मोह और क्‍या शोक हो 
सकता है?” इत्यादि मन्त्रवर्णसे यही 
बात अ्माणित होती है ॥०६॥ 


+--->औुशसड+ 
पिज्ञानाभमासमें अलातस्फुरणका इबष्टान्त 


यथोक्त परमाथद्शन अपस्य-] 
मिष्यज्माह-- 


२०-३० 


पूर्वोक्त परमार्थज्ञाका ही 
विस्तारसे निरूपण करेंगे, इसलिये 
कहते हैं--- 


श्श्् आण्डक्योपलिपद्‌ [ गौं० कौ० 
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ऋजुबक्रादिकाभासमरातस्पन्दितं. ग्रथा । 
अहणग्राहकासासं विज्ञानस्पन्दित तथा ॥ ४७॥ 


जिस प्रकार अव्यत ( उल्का ) का घरूमना ही सीधे-टेंढ़े आदि 
रूपोंमें भासित होता है. उसी अकार विज्ञानका स्फुरण ही ग्रहण और 
ग्राहक आदि रूपोंमें भास रहा है ॥ ४७॥ 
यथा हि. लोक ऋजुचक्रादि- | जिस प्रकार छोकमें सीघे-टेढ़े आदि 
रूपोंमें भासमान होनेवाला अछातका 
प्रकाराभासमलातस्पन्दितसुल्का- | स्प्न्द अर्थीत्‌ उल्का (जछती हुई 
॒ , | बनैती) का घूमना ही है, उसी प्रकार 
चलन वथा ग्रहणग्राहकाभास ग्रहण और आहकरूपसे भासने- 
वाल्य अर्थात्‌ इन्द्रिय और विषयरूप- 
से भासनेत्रात्य भी है । वह कौन 
है ? विज्ञानका स्पन्द, जो अविद्याक्रे 
कारण ही स्पन्दके सम्तान स्पन्द- 
मिथ स्पन्दितमविद्ययू । न | यो अतीत द्वोता है, वस्तुतः अविचल 
विज्ञानका स्पन्दन नहीं हो सकता, 
हाचलस्प विज्ञानस्य स्पन्द नस॒स्ति।| कोंकि [ उपर्युक्त छोक ४४७ में ही | 
“बह अज और अचल हैं” ऐसा कहा 
अजाचलमिति द्ुक्तम्‌ ।। ४७ ॥ | जा चुका है ॥ ४७ ॥ 
++ह६-+-6४७&> ० 


अस्पन्द्सानसलातमनामसासमर्ज॑ यथा । 
अस्पन्दुमान॑ विज्ञानमनामासमज॑ तथा ॥ 8४८ ॥ 


जिस प्रकार स्पन्दनरद्धित अछत आभासशन्‍्य और जज है उसी 
प्रकार स्पन्दनरहित विज्ञान मी आभासशृत्य और अज है | ४७८ ॥ 


विपयिविषयासासमित्यथेः । कि 


तहिज्ञानस्पन्दितम्‌ ) स्पन्दित- 


झ्वां० भा० ] अछातश्ान्तिघषकरण घ्श्छ 
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अस्पन्दमान स्पन्दनवर्जितं | जिस ग्रकार वही अलात अस्पन्द- 

सान--स्पन्दनसे रहद्धित- होनेपर ऋजु 

तदेवालातसृज्वाद्याकारेगाजाय- | आदि आकारोंमें भासित न होनेके 

५ कारण अनाभास और अज रहता 

सानमनामासमर्ज यथाःतथाविद्यया है. उसी प्रकार - अविद्यासे स्पन्दित 


५ | होनेवाला विज्ञान अविद्याकी निदृत्ति 
स्पन्दमानसविद्योपरमे5्स्पल्द्सानं होनेपर जाति आदि रूपसे स्पन्दित 


जास्याद्याकारेणानाभासमजमचलं | * दोफरअनाभास, अज और जिस। 
हो जायगा-ऐसा इसका तात्पर्य 


मदिष्यतीत्यथेः || ४८ ॥ है॥ ४८ ॥ 
-+---++>छै#02-+*--- 
कि चू-- + इसके सिचा--- 


अलाते स्पन्दमाने बै नामासा अन्यतोझ्ुवः । 
: न ततोष्न्यत्र निस्पन्दाज्ञालातं अविशन्ति ते ॥ 8६ ॥ 
अछातके स्पन्दित होनेपर भी वे आभास किसी अन्य कारणसे नहीं 
होते, तथा उसके स्पन्दरहित होनेपर भी कहीं अन्यत्र नहीं चले जाते 
ओऔर न वे अछातमें ही ग्रवेश करते हैं ॥ ४९ ॥ 
तस्िलेवालाते_ स्पन्दसान उस अछातके स्पन्दित छोनेपर 
ऋजुवक्रायाभासा अलातादन्यतः भी वे सीधे-ठेढ़े आदि आमास 


& अलातसे भिन्न कहीं अन्यत्रसे आकर 
कुतश्रिदागत्यालाते नेव भवन्ति | अछातमें उपस्थित नहीं हो जाते; 


इति नान्‍्यतोश्व॒ुव४ । न च तस्म्ा- | अतः वे किसी जन्यसे होनेवाले भी 


ग नम नहीं हैं | तथा निस्पन्द हुए उस 
'ज्िस्पन दन्यत्र निर्गेतान 
जिस्पन्दादलातादल्यत्र निरगेता। |. वे कहीं अन्यत्र नहीं चछे 


-न च निस्पन्‍्द्सरातमेव अबि- | जाते और न उस निस्पन्‍द अछातमें 
शन्ति ते ॥ ४७९ ।॥॥ ही अवेश कर जाते हैं ॥० था 


ग-क्च्लचजग्स्ल्-खश्लज 


शरद 


माण्ड्क्योपनिपद्‌ 
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कि च--८ 


| इसके अतिरिक्त--- 


न निर्गता अछातात्ते द्वव्यत्वाभावयोगतः | 
विज्ञानेषपि तथैव स्थुरासासस्यथाविशेषतः ॥ ५० ॥ 


उनमें द्रन्यत्वके अभावका योग होनेके कारण वे अछातसे भी नहीं 
निकले हैं | इसी प्रकार आमासत्वमें समानता दोनेके कारण विज्ञानके 
विषयमें भी समझना चाहिये ॥ ७० ॥ 


न निर्गेता अछातात्त आमासा 
गुृहादिवदुद्र्यत्वाभावयोगत+- 
द्रव्यस्य भावों द्र॒व्यस्वम्, तद- 
भावों द्रव्यत्वाभाव३, द्रव्यत्वा- 


द्रत्यत्वाभावयोगक्रे कारण-द्वब्य- 
के भावका नाम द्व्यत्व है उसके 
अभावको ह्व्यत्वाभाव कहते हैं उस 
द्ब्यत्वाभावयोग अथौत्‌ हन्यत्वा- 
भावरूप युक्तिके कारण यानी वस्तुत्व- 


भावयोगतो द्रव्यत्वामावयुक्तेव- | की अभाव होनेसे वे आमास घर आदि- 

4008 से निकलनेके समान अल्यतसे भी नहीं 

स्त॒त्वाभावादित्यथे४ वस्तुनों हि | (नेकछे; क्योंकि अ्वेशादि छोने तो 

प्रवेशादि सम्भव॒ति नावस्तुनः । | बस्त॒के ही सम्भव हैं, अवस्तुके नहीं। 

चिज्ञानमें [प्रतीत होनेच्राले] जात्यादि 

विज्ञाने5पि जात्याध्याभासासवैब आमास भी ऐसे दी समझने चाहिये, 

स्थुराभासख्याविशेषतस्तुल्य- क्योंकि आमासकी सामान्यता होनेसे 
स्वात्‌ ॥ ५० ॥| उनकी तुल्यता है॥ ७५० ॥ 

++ह€<३7>ड्े+- 
कर्थ॑ तुल्यत्वमित्याह--- उनकी तुल्यता किस प्रकार है £ 





सो बतकछाते हैं--- 


विज्ञाने स्पन्दमाने वे नाभासा अन्यतोझुबः । 
न ततोषन्यत्र निस्पन्दान्न विज्ञानं विदन्ति ते ॥ ५१ ॥ 


ज्वाँं० सा० ] 
कार्पेट नया 25 2:७० व. ना 723७. 


अलातदणान्तिप्रकरण 





नर 
“४22७-23 "कप बहस 


न निर्गतास्ते विज्ञानादूदृव्यत्वाभाबयोगतः । 
कार्यकारणतामभावाद्यतोषचिन्त्याः सदैव ते ॥ ५२॥ 
विज्ञानके स्पन्दित होनेपर भी उसके आमास किसी अन्य कारणसे 
नहीं होते तथा उसके स्पन्दरद्धित होनेपर कहीं जअन्यत्र नहीं चले जाते 
और न विज्ञानमें ही प्रवेश कर जाते हैं | ५१ ॥ दर्यत्वके अभावका 
योग होनेके कारण वे विज्ञानसे भी नहीं निकले, क्योंकि कार्य-कारणताका 
अमाव होनेके कारण वे सदा ही अचिन्तनीय ( अनिर्वेचनीय ) हैं ॥५र२॥ 


अलातेन समान सर्वे विज्ञा- 
नस्य । सदाचलत्व॑ तु चिज्ञानस्य 
विशेषः । जात्याद्यासासा विज्ञा- 
नेड्चले किंकृता इत्याह । कार्य- 
कारणताभावाजन्यज नकत्वालुप- 
पत्तेरमावरूपत्वाद्चिन्त्यास्ते 
यतः सदैव । 

यथासत्स्वज्वाद्याभासेषु ऋ- 
ज्ञादिशुद्धिरंशलातमात्रे तथा- 
सत्स्वेब जात्यादिषु विज्ञानमात्रे 

९२० 


जात्यादिवुद्धिसपेवेति सझुदा- 
यार्थ- ।५१-५रा। 


विज्ञनके विषयमें भी सब कुछ 
अछातके ही समान है। नित्य अचछ 
रहना--यही विज्ञानकी विशेषता 
है | अचल विज्ञानमें जाति आदि 
आभास किस कारणसे होते हैं? 
इसपर कहते हैं-क्योंकि कार्य- 
कारणताका अभ्गव अथीत्त्‌ असाव- 
रूप होनेके कारण जन्य-जनकत्वकी 
अजुपपत्ति ढहोनेसे वे सदा ही 
अचिन्तनीय हैं । 

[इन दोनों छोकोंका ] सम्मिलित 
अर्थ यह है कि जिस प्रकार ऋजु 
(सरल ) आदि आभासोंके न होनेपर 
भी अलातमानमें ही ऋजु आदि बुद्धि 
होती देखी जाती है उसी प्रकार जाति 
आदिके न होनेपर मी केवल विज्ञान- 
मात्रमें जाति आदि बुद्धि होना मिध्या 
ही है ॥ ५१-५२ ॥।॥ 


++ईन उबर 


घश्छ््ण 


भसण्ड्क्योपनिपद्‌ 


|] गौ का० 
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आत्पायें कार्य-कारणभाव क्यों असम्मव है ? 


अजमेकमात्मतत््वमिति खित॑ 
तत्र यरपि कार्यकारणमावः 
कंब्प्यते तेपासू--- 


यह निश्चय हुआ कि एक 
अजन्मा आत्मतत्त् है । उसमें जो 
छोग कार्य-कारणभाबकी कल्पना 
करते हैं उनके मतमें भी--- 


द्रव्यं द्रव्यस्य हेतुः स्थादन्यदन्यस्य चैव हि । 
द्रव्यत्वमन्यसानी वा धर्माणां नोपपयते ॥ ५३॥ 


हब्यका कारण दह्य ढी हो सकता है और वह भी अन्य द्ृब्यका 
अन्य ही दग्य कारण होना चाहिये; किन्तु आत्माओंमें दृग्यत्व और अन्यत्व 


दोनों ही सम्भव नहीं हैं ॥ ८३ ॥ 
दच्य॑ द्रव्यस्थान्यस्थान्यद्वेतुः 
कारण स्थात्र तु॒॒तस्येच तत्‌ | 
नाप्यद्रव्यं कस्यचित्कारणं खतन्त्रं 
चष्ट लोके। न च॒ द्रव्यत्व॑ धर्माणा- 
सात्मनाझुपप्चतेड्न्यत्वं चा कुत- 
श्रिद्येनान्यस्थ कारणत्व॑ कार्यत्व॑ 
वा अतिपयेत । अतोड्द्रच्यस्वा- 
दनन्यत्वाध्च न कस्चित्काये 
कारण वात्मेत्यरथः ॥५शा 


अन्य हूव्यका कारण अन्य हन्य 
ही हो सकता है, न कि उस हब्य- 
का वही । और जो वस्तु द्वव्य नहीं 
है उसे छोकमें किसीका खतन्त्र 
कारण होता नहीं देखा। तथा 
जआत्माओंका ह्रव्यत्व अथवा अन्यत्व 
किसी भी प्रकार सम्मव नहीं है, 
जिससे कि वे किसी अन्य ऋब्यके 
कारणत्व अथवा कार्यत्वक्तों प्राप्त हो 
सकें । अतः तात्पर्य यह है कि 
जद्वव्यत्व और अनन्यत्वके कारण 
आत्मा किसीका भी कार्य अथवा 
कारण नहीं है ॥ ५३ ॥ 


५ किले 
एवं न चित्तजा धर्माश्रित्त वापि न धर्मजस्‌ ( - 
एवं हेतुफछाजाति अविशन्ति मनीषिणः ॥ ५४ ॥ 


झ्ां० भा० ] अलछातशान्तिधकरण ल्श्छेश्‌ 
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इस श्रकार न तो बाह्य पदार्थ ही चित्तसे हुए हैँ और न चित्त ही 
बाह्म पदार्थोसि उत्पन्न हुआ है | अतः मनीषी छोग कार्य-कारणकी अलुत्पत्ति 
ही निश्चित करते हैं ॥ ५० ॥ 
एवं चथोक्तेम्यो हेतुम्य आत्म- | इस प्रकार उपर्युक्त हेतुओंसे चित्त 


विज्ञानखरूपभेव वित्तमिति न आत्मविज्ञनस्वरूप डी है; नतो 
बाह्य पदार्थ ही चिचसे उत्पन्न हुए 


चित्तजा बाह्मधर्मा नापि बाह्म-| है और न चित्त ही बाह्य पदार्थोसे 
धर्मज चित्तम्‌। विज्ञानखरूपा- | उत्पन्न हुआ है; क्योंकि सारे ही 


त्सर्वधर्माण « | धर्म विज्ञानखरूपके आमासमात्र हैं । 
भाससात्रत्वात्सवेधर्माणास्‌ । एवं 
20000 पक इस प्रकार न तो छेतुसे फलकी 


न हेतोः फर्े जायते नापि फला- | उत्पत्ति होती है और न फरलसे 
द्वेतरिति हेतुफलयोरजातिं हेतु- | देतकी । अतः मनीपी छोग हेतु और 


(तिं प्रविज्ञन | फछ्की अलहुत्पत्ति ही निश्चित करते 
फरलाजातिं श्रविशन्‍त्यध्यवस्यान्ति दे: पात्पे “ये कि: पदक 


आत्मनि हेतुफलयोरभावमेव | छोग आत्मामें हेतु और फलका 


प्रतिपथ्चन्ते ऋद्यचिद्‌ इस्यथे+ ।५४। अभाव ही देखते हैं ॥५४॥ 
+*हंहब 9७25 
हेहु-फलयमावके अगिनिवेशका फल 


ये पुनर्देतुफलयोरमिनिविष्टा-|_ किन्त॒ जिनका द्वेतु और फछमें 


स्तेपां कि स्थादिस्युच्यते--धर्मा- असिनिवेश है उनका क्‍या होगा १ 
इसपर कह्दा जाता है-घधर्मौघर्मसंज्ञक 


धर्माख्यस्थ हेतोरहं कर्ता मम्त | हेतुका मैं कर्ता हैँ, धर्म और 
घर्माचमों तत्फल॑ कालाल्तरे | अर्म मेरे हैं, कालान्तरमें किसी 
क्वचित्पाणिनिकाये जातो मोक्ष्य | प्राणीके शरीरमें उत्पन्न होकर उनका 
इति--- - | फछ भोगूगा-इस प्रकार 
यावड्ेतुफलावेशस्तावडेतुफलोड्बः । 
क्षीणे हेतुफलावेशे संसारं न मपचते ॥ ५५॥ 


शइ० 


भाण्डक्योपनिषद्‌ 


[ सौं० का० 


ब्वसिसप व्यॉिप नया 3:20: व्य(८डीट0- "ये नव स:2 360 *वाई(स पक न्कर्ट सपटे कक >कजप बर्थ जि नरसट 

जवतक हेतु और फलका जाप्मह है तब्रतक ही हेतु और फछ्की 

उत्पत्ति भी है | हेतु और फलका जावेश _स्वीण दो जानेपर फिर हेतु और 
फलरूप संसारकी उत्पत्ति भी नहीं होती 


यावद्धेतुफलयोरावेशो हेतु- 
फलाग्रह. आत्मन्यध्यारोपणं 
तचित्ततेत्यर्थ,.. वाचद्रेतुफल- 
योरुद्धवों धर्माधर्मयोस्तत्फलस्स 
चालुच्छेदेन ग्वृत्तिरित्यर्थः ! 
यदा धुनर्मन्त्रौषधिवीय्येणेव 
अहावेशो यथोक्ताह्ेतद्शनेना- 
विद्योद भूवहेतुफलाबेशो5्पनी तो 
भवति तदा तसिन्क्षीणे नास्ति 
हेतुफलोहूबः ॥ ५५ ॥ 





जब्तक हेतु और फलका आवेश 
-डैतुफलाग्रह् अथीतत्‌ उन्हें आत्मामें 
आरोपित करना यानी तब्वित्तता है, 
तबतक हेतु और फछकी उत्पत्ति 
भी है. अथोत्‌ तब्रतक धर्माधम और 
उनके फलकी अविच्छिन्न प्रद्धत्ति मी है। 
किन्तु जिस समय सन्त्र और ओपधि- 
की सामर्थ्यसे ग्रहके आवेशके समान 
उपर्युक्त नद्गैतवोघसे अविद्याजनित 
हेतु और फरूका आवेश निद्चत्त हो 
जाता है उस समय उसके श्षीण 
हो जानेपर हेतु और फलकी उत्पत्ति 
भी नहीं होती ॥ ५० ॥ 


++ह६स३भल-9++ हि 
हेतु-फलके अगिनिवेशमें दोष - 


यदि हेतुफलोहुचस्तदा को 
* दोष इत्युव्यते-- 


यावच्धतुफलाबेशः 





यदि हेतु और फछकी डत्पत्ति 
रहे तो इनमें दोष क्‍या है १ सो 
बतलछाते हैं--- 


संसारस्तावदायतः | 


क्षीणे हेठुफछावेशे संसारं न अपयते ॥ ५६॥ 


जबतक हेतु और फलका आग्रह है. तचतक संसार बढ़ा हुआ है । 
देत और फडका आवेश नष्ट होनेपर विद्धान्‌ संसारकों प्राप्त नहीं 


होता ॥ 5८ ॥ 


चाँंण्भा० | अलातशान्तिश्रकरण श्ड्र 
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यावत्सम्पन्द्शनेन हेतुफला- जवतक सम्यग्ज्ञानसे हेतु और 
नेवर्ततेड्श्ीणः संसार फलका आम्रह् निद्चतत्त नहीं होता 
वेशो न नियर्तेडक्षीणः संसार- | दवतक संसार क्षीण न दोकर 


स्तावदायतो दीर्घो सचतीत्यर्थ+। | त्रिस्तत होता जाता है। किन्तु 


थीणे पुनदेंतुफलाबेशे संसार देतुफलाबेदाके ध्तीण होनेपर, कोई 
डु 0. ३ | कारण ने रहनेसे, विद्वान संसारकों 


अपदते कारणासाबात्‌ ।| ५६ ॥ | प्राप्त नहीं होता ॥ ५६ ॥ 
++ईसकस्डत 


नन्‍्वजादात्मनोः्स्यज्ञास्त्थेध | _ शंका-अजन्मा आत्मासे मिन्न 
६ हतकलबी:: अं | को और कोई है ढी नहीं; फिर दे 
तत्करथ॑ ४ संसारस्य 


का फ्छ तथा पक ,डत्पत्ति- है 
चोत्पत्तिविनाशाजुच्येते त्वया १ का चुम अर्न कर 
अ्जु-_ 


रहे हो 
समाघान--अच्छा, छुनो--- 
संवुत्या जायते सर्व शाश्वत नास्ति तेन वे | 
सद्भावेन ह्मज॑ सर्वेस्नुच्छेदस्तेन नास्ति ये ॥ प७॥ 
सारे पदार्य व्याचहारिक इश्टिसे उत्पन्त होते हैं; इसलिये वे नित्य 
नहीं हैं । परमार्थदशिसे तो सब कुछ अज ही है; इसलिये किसीका विनाश 
भी नहीं है ॥ ८ज 
संच्त्या संवरण संइति- पसंबृत्या---संचरण . अर्थात्‌ 
रविद्यानिषयों रौि अविद्याविषयक लौकिक ज्यवह्यारका 
पी लौकिको व्यव- नाम संबति है; उस संइतिसे ही 
हारस्तया संचत्या जायते सर्च) | सत्रकी उत्पत्ति होती है | अत 


उस अविद्याके अधिकारमें कोई भी 
तेनाविद्याविषये शाश्रतं॑ नित्य वस्तु शाश्रत-नित्य नहीं है । 


नास्ति बै। अत उत्पत्तिविनाश-  इसीलिये उत्पत्ति-विनाशशील संसार 





श्रेछ 


माण्ड्क्यो पनिपद्‌ 


[ गो० का० 
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लक्षण संसार आयत इत्युच्यते। 
परसार्थसह्लावेन त्वजं सर्च मात्मैच 
यस्मात्‌ । अतो जात्यमाचा- 
दुब्छेदस्तेव नास्ति वे कस्य- 
चिद्धे तुफलादेरित्यरथ/ ॥ ५७॥। 


बिस्त॒त है-ऐसा कहा जाता हैं; 
क्योंकि परमार्थसत्तासे तो सब्र कुछ 
अजन्मा आत्मा दी है। अतः जन्मका 
अभाव होनेके कारण किसी भी हेठु 
या फल आदिका उच्छेद नहीं होता-- 
ऐसा इसका तात्पर्य है ॥५णा 


++ह६०३४ड्ेक+ 
जावोंका जन्म मार्येक है 


घर्मा य इति जायन्ते जायन्ते ते न ततत्बतः । 


५ 


जन्म मायोपमं 


तेषां सा च माया न विद्यते ॥ ५८ ॥ 


धर्म ( जीव ) जो उत्पन्न होते कह्दे जाते हैं वे वस्तुतः उत्पन्न 
नहीं होते | उनका जन्म मायाके सच्झ है. और वह माया भी [वस्तुतः ] 


है नहीं ॥ ५८ ॥ 


यरेज्प्यात्मानोज्न्ये च धर्मा | 


जायन्त इति कल्प्यन्ते त इत्येच॑- 
प्रकारा यथोक्ता संबृतिर्निदिश्यत 
इति संचत्येब घ॒र्मा जायल्‍्ते; न ते 
ठत््वतः परमार्थतोी जायन्ते | 
यत्पुनस्तत्संबत्या जन्म तेपां 
धर्माणां यथोक्तानां यथा मायया 
जन्म तथा तन्मायोपसस ग्र॒त्ये- 
तब्यस्‌ 


जो भी आत्मा तथा दूसरे धर्म 
“उत्पन्न होते हैं'-इस प्रकार 
कल्पना किये जाते हैं ये इस प्रकारके 
सभी घर्म संचतिसे ही उत्पन्न होते 
हैं । यहाँ 'इति! शब्दसे इससे 
पहले इलेकमें कही हुई संदतिका 
निर्देश किया गया हैं। वे तत्ततः-- 
परमार्थतः उत्पन्न नहीं होते ॥ 
क्योंकि उन पूर्वोक्त धर्मोका जो 
संब॒तिसे होनेवाछा जन्म है ,वह 
ऐसा है जैसे मायासे छोनेबाला 
जन्म होता है, इसलियें उसे मायाके 
सदश समझना चाहिये | हे 


बझञां० भ्रा० ] अलछातद्ान्तिघषकरण श्चप्य 
साया नामचस्तु तहिं? नैवस्‌ | तब तो माया एक सत्य बस्खु 


बिययते, मायेत्य: सिद्ध होती है? नहीं, ऐसी बात नहीं 
साच साया न * “ | है। वह्द माया भी है नहीं । तात्पर्य 


तय ५ 
विद्यमानस्थाख्येत्यमिप्राय॥।५८॥ दें है कि माया! यह अविधमान 
बस्तुका ही नाम है ॥छटा 


+>&€९० क्र न 
कर्थ मायोपमं तेपां धर्माणां उन धर्मोका जन्म मायाके सद्झ 
जन्मेत्याह--- किस प्रकार है ? सो बतछाते हैं---- 


यथा मायामयाद्वीजाज्जायते तन्‍्मयो5डनकुरः । 
नासौ नित्यो न चोच्छेदी तद्॒डमेंबु योजना ॥ ५६ ॥ 


जिस अकार मायामय बीजसे मायामय अज्ञलुर उत्पन्न होता है, और 
वह न तो नित्य ही होता है और न नाझवान्‌ ही, उसी प्रकार घम्मके 
बिपयरमें भी युक्ति समझनी चाहिये ॥ ८७० 


यथा मसायामयादामत्रादिवी- जिस गअ्कार मायामय आम 
जाजायते तन्मयो सायामयो5- | आदिके वीजसे तनन्‍्मय अर्थात्‌ 


जित् सायामय जड्जुर उत्पन्न होता है और 
छुरो नासावछुरों नित्यो न| «६ अड्ूुर न तो नित्य ही होता है 


चोच्छेदी पिनाशी वास्ूतत्वात्त- | और न नाशवान छो, उसी प्रकार 
इंदेव धर्मेष जन्मनाशादियो- | असत्य होनेके कारण पर्मोमे भी 

जी! «_ | जन्म-नाशादिकी योजना--युक्ति है। 
जना युक्तिः । न तु परमाथती तात्पर्य यह है किपरमार्थतः घर्मोका 
घर्माणां जन्म नाशो या युज्यत | जन्म जयवा नाश दोना सम्भव 
इत्यर्थः ॥ ५५९ | नहीं है ॥५<॥ 


शिलई-+_ «>> 


ग्र्दे 


माण्डक्योपनिषद्‌ 


[ गौ० का० 
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आत्माकी अनिर्वेचनीयता 
नाजेषु सर्वधर्मेंब.. शाश्रताशाश्रतामिघा । 
यत्र वर्णा न वर्तेन्ते विवेकस्तत्र नोच्यते ॥ ६० ॥ 
इन सम्पूर्ण अजन्मा धर्मीमें नित्य-अनित्य नामोंकी अचत्ति नहीं है 
जहाँ शब्द ही नहीं है उस आव्मतत्त्वमें [ नित्य-अनित्य ] विवेक भी नहीं 


कहा जा सकता ॥ ६० ॥ 
परसार्थतसर्त्वात्मखजेषु नित्यै- 


करसविज्ञप्तिमात्सचाकेपु शाश्व- 
तोड्शाश्ववत इति वा नाभिधा 
नामिधान अवतंत इत्यथेः । यत्र 
येषु वण्यन्ते येरथ्थास्ते वर्णाः 
शब्दा न ग्रवर्तन्तेडभिधातुं प्रका- 
शझयगितुं न अवतेन्त इत्यथः । 
इद्मेवमिति विवेकी विवित्तता 
तत्र' नित्योअनित्य इति नोच्यते | 
“अतो बाचो निदर्तन्ते” ( तै० 
उ० २। ४१) इति श्रुते॥।६०।॥ 


वास्तवमें तो -नित्य एकरस 
विज्ञानमात्र सत्ताखरूप अजन्मा 
आत्माओंमें.. नित्य-अनित्य--ऐसे 
अभिघान अथ्थात्‌ नामकी भी प्रइत्ति 
नहीं है । जहाँ-जिन महात्माओंमें 
-जिनसे पदार्थोका वर्णन किया 
जाता है वे वर्ण यानी शब्द भी 
नहीं हैं अथोत्‌ उसका वर्णन करनेके 
लिये प्रदत्त नहीं होते हैं, उसमें 
“हद ऐसा है अर्थात्‌ नित्य है. अथवा 
अनित्य है? इस मकारका विवेक मी 
नहीं कहा जाता; जैसा कि “जहाँ- 
से वाणी छौट आती है” इस श्रुति- 
से सिद्ध होता है ॥६०॥ 


हे है 
यथा खज्न दयासास चित्त चछति मायया । 
तथा जाग्रदूठ्॒याभासं चित्त चछति सायया ॥ ६१ ॥ 


जिस प्रकार स्नभ्नमें चित्त मायासे द्वैतामासरूपसे स्फुरित होता है 
उसी अकार जाग्रत्काढीन द्वैताभासरूपसे भी चित्त मायासे ही स्फुरित 


होता है ॥ ६१ ॥ 


झां० भा० ॥ अछात्तश्यान्तिप्रकरण रर्७ 
>कटरिटेकन- ब म:4- बकई<-८:222 ८ 2248 “कई 3-22. >्पड:232७--ब 220७: बक<2:23- न्या>ट3क, 
अह्यं च इयामास॑ चित्त खस्ते न संशयः | 
अदठ्यं च हयासास॑ तथा जाग्रन्न संशय: ॥ ६२॥ 
इसमें सन्देह नहीं, खप्नावस्थामें अदय चित्त दी ड्तरूपसे भासने- 
वाला है; इसी प्रकार जाग्रत्कारमें भी अद्यय मन ही द्वैतरूपसे भासनेचारा 
है-इसमें कोई सन्देह नहीं ॥ ८६२ ॥ 


यत्पुनर्वास्गोचरस्व॑ं परमार्थ- | परमार्थतः अद्यय विज्ञानमात्रका 
जो वाणीका विपय होना है वह मनका 
तोष्डयस्य विज्ञानमाजस्थ तन्म- | स्कुरणमात्र ही है, वह्द. परमार्थतः 
म ७_ | है नहीं-इस प्रकार इन छोकोंकी 

४ स्पन्दनमसात्रं न परमार्थंत 3 
चसः स्पन्दनमात्र न परमार्थंत |... रण पहले (अद्वत० २5:३७ 


इति। उक्ताथों छोकी।॥६१-६२॥ | में ) की जा चुकी है ॥६१-६२॥ 





+>#६8३०उड्र++ 
द्वैतामावमें स्वमका इृष्टान्त 

इतथ वाण्गोचरस्थासावी | _वाणीके विषयभूत हेतका 
द्ैवस्थ--- इसलिये भी अभाव है--- 

खन्नच्क्प्रचरन्समे दिक्षु वे दशसु स्थितान्‌ । 

अण्डजान्स्वेद्जान्वापि जीवान्परयति यान्सदा॥ ६३ ॥ 

खम्नद्नष्टा खप्नमें घृमते-धूमते दरों दिशाओंमें स्थित जिन अण्डज 

अथवा स्वेदज जीवोंको सर्वदा देखा करता है [ वे वस्तुतः उससे प्ृथक्‌ 
नहीं होते ]॥ ६३ ॥ 

स्वमान्पश्र्यतीति खभ्नदकप्र-। जो खम्नोंको देखता है उसे खप्नद्॒छा 
चरन्पर्यटन्खर्' स्वमस्थाने दिल्ल कहते हैं,वह स्रप्त अथोत्त्‌ खप्तस्थानोंमें 


लि न्बर्त _ | घूमता हुआ दुञों दिश्याओंमें स्थित 
ने दशसु स्थितान्वर्तेमानाक्लीवा- | जन स्वेदज अथवा अण्डज आ्राणियों- 


न्प्राणिनोः्ण्डजान्स्वेद्जान्या या- | को सर्वदा देखता है [ बे बस्तुतः 
न्सदा पच्यति ॥६३॥ उससे भिन्न नहीं होते |॥ ८३ ॥ 
+>ह६०8०६२१<«- 


श्श्ट 
>च्वर्थि20- "टिक नर्स ७-९2... +कर<८29. 


थयेवब॑ ततः किस्‌ १ उच्चते--- 


माण्डक्योपनिपद्‌ 





[ गौं० का० 
'बर*730७- ब्क २ट७० न्यास, 
यदि ऐसा है तो इससे सिद्ध 
क्या हुआ £ सो बतछाते हैं--- 


सखम्नदक्चित्तरश्यास्ते न वियन्ते ततः एथक्‌ | 
तथा तद्दृश्यमेंबेदं खम्नदक्चित्तमिष्यते ॥ ६४ ॥ 


वे सब खम्नद्ृष्ठाके चित्तके इश्य उससे एथक्‌ नहीं होते । इसी 
ग्रकार उस खम्द्रष्ठाका यह चित्त भी उसीका दृश्य माना जाता है॥६४॥ 


सखमदशशथ्ित्तं खम्दकिचिच्तम। 
तेन व्थ्यास्ते जीवास्ततस्तसा- 
स्खप्नदक्चित्तात्पृथछून विद्यन्ते 
न सन्‍्तीत्यर्थः। चित्तमेव झनेक- 
जीवादिभेदाकारेण विकस्प्यते । 
तथा तद॒पि खम्नदक्चिचमिदं 
तद्व्श्यमेव, तेन खप्तदशा इच्य॑ 
तदुदब्यस्‌ । अतः खमरग्व्याति- 


खम्द्रष्ठाफा चित्त 'खप्नदक्चित्ता 
कहलाता है, उससे देखे जानेत्ाले 
बे जीव उस सम्द्रष्टाके चित्तसे 
पृथक्‌ नहीं है---यह इसका तात्पर्य 
है । अनेक जीवादिभेदरूपसे 
चित्त ही कल्पना किया जाता है | 
इसी प्रकार उस खप्नद्रशाका यह 
चित्त भी उसका दृश्य ही है। 
उस सम्नद्र्टासे देखा जाता है, 
इसलिये उसका इश्य है। अतः तात्पर्य 
यह है कि खम्नद्रणासे मित्र चित्त 


रेकेण चिच नाम नास्तीत्यर्थ१६४। भी छुछ है नहीं ॥६५॥) 
+-इध्लशाउ-2-- 
चरज्ञागरिते जाग्रदिक्षु बे दशखस स्थितान्‌ । 
अण्डजान्स्वेद्जान्वापि जीवान्परयति यान्तदा॥ ६५ ॥ 
जाअश्विचेक्षणीयास्ते न बियन्ते ततः एथक्‌। 
तथा तद्दृच्यमेबेद॑ जाग्रतस्चित्तमिष्यते || ६६ ॥ 


हां० भा० ] अखातञ्ान्तिप्रकरण श्शेण, 
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जाप्रत-अवस्थामें घूमते-बूमते  जामग्रत-अबस्थाका साक्षी दश्शों 
दिशाओंमें स्थित जिन अण्डज अथवा स्वेदज जीबरोंको सर्वदा देखता 
है ॥ ६७ ॥ बे जाप्रचित्तके इक्य उससे पथक्‌ नहीं हैं । इसी प्रकार 
बह जाप्रश्चित्त भी उसीका इश्य माना जाता है ॥ ६६ ॥ 
जाग्रतों रश्या जीवास्तचित्ता- | जाप्रत्‌ पुरुषको दिखायी देने- 
बाले जीव उसके चित्से अप्रथक्‌ 
व्यतिरिक्तिश्रित्ते क्षणीय त्वात्खप्त- हैं, कि खप्तद्टके चित्तसे देखे 
जानेवाले जीबोंके समान वे उसके 
चित्तसे ही देखे जाते हैं। तथा 
जीचेक्षणात्मकं चित्त द्रष्टरव्यति- । जीबोंकों देखनेवाछा वह चित्त भी 
६ द्रष्ठसे अभिन्न है, क्योंकि खप्तचित्त- 
रिक्त द्रष्टचश्यस्वास्खभचित्तवत्‌| | के समान वह भी जाप्रवृद्दशका 


उक्तार्थमन्यत्‌ ॥ ६५-६६ ॥ दृश्य है. । शेत्र अर्थ पहले कहा जा 
! चुका है ६८-६६॥ 
3 ++ह६2६४६०३8*०- 
' उसे हान्योन्यदरस्ये ते कि तदस्तीति नोज्यते । 
लक्षणाशून्यसुभयं॑ तन्मतेनैव.. गह्ामते ॥ ६७ ॥ 
वे [ जीव और चित्त ) दोनों एक दसरेके दृश्य हैं; वे हैं क्‍या 
बस्तु---सो कहा नहीं जा सकता ) वे दोनों ही प्रमाणशल्य हैँ और 
केब्रक तचित्तताके कारण ही अहण किये जाते हैं | ८६७ ॥ 
जीवचित्ते उमे चित्तचेत्ये ते|। जीव और चित अर्थात्‌ चित्त 
अन्योन्‍्यच्श्ये इतरेतरगम्बे ।| और चित्तके विषय--ये दोनों ही 


विषयापेक्ष' हि चित्त अन्योन्यच्श्य अर्थात्‌ एक-दूसरेके 
जीवादिविषयापेक्ष हि चित्त नाम विषय हैं। जीवादि विषयकी अपेक्षा- 


भवति। चित्तापेक्ष॑ हि जीवादि | से चित्त है और चित्तकी अपेक्षाते 
इब्यम्‌ | अतस्ते अन्योन्यद्ये । | जीवादि छबय । अतः वे एक-दूसरेके 


डक्चित्तेक्षणीयजीवबत्‌ । तत्च 


ऋ२छ० 


साण्डक्योपनिषद्‌ 


[ गौ० का० 
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तस्मान्न किंचिदस्तीति चोच्यते 
चित्त वा चित्तेक्षणीयं वा कि 
तदस्तीति विवेकिनोच्यते । न 
हि खमे इस्ती हस्तिचि वा 
विद्यते तथेह्रापि विवेकिनामित्य- 
भिग्राय+ ) 


कथस्‌ १ लक्षणाशूल्यं लक्ष्य- 
तेज्नयेवि लक्षणा अमाणं प्रमाण- 
झल्यसुभयं चित्त॑ चेत्य॑ दर्य 
यतस्तन्मतेनेव तचित्ततयैब तद- 
गरद्यते । न हि. घटमतिं अत्या- 
ख्याय घटो ग्रह्मयते नापि घट 
प्रत्याख्याय घटमति३ 
सत्र अमाणग्रमेयमेदः 
कल्पयितुमित्यमि्रायः 


। नहिं 
शक्यते 
द्जा 


इश्य हैं । इसलिये ऐसा प्रश्न होनेपर 
कि वे हैं क्या ? विवेकी छोग यही 
कहते हैं कि चित्त अथवा चित्तका 
इश्य-इनमेंसे कोई भी वस्तु है नहीं । 
इससे उन विवेकी पुरुषोंका यही अभि- 
प्राय है. कि जिस प्रकार खम्नमें ह्याथी 
ओर द्वाथीको भ्रह्वण करनेवाढा चित्त 
नहीं होता उसी भ्रकार यहाँ 
( जाग्रत-अवस्थामें ) भी उबका 
अभाव है । 

किस ग्रकार नहीं हैं ? क्‍योंकि 
वे चित्त और चैत्य दोनों ही छक्षणा- 
शल्य-अमाणरहित हैं. । जिससे कोई 
पदार्थ छक्षित होता है उसे 'लक्षणा” 
यानी 'प्रमाण' कहते हैं । और वे 
तनन्‍्मत-तचित्ततासे ही अहृण किये 
जाते हैं, क्योंकि न तो घटबुद्धिको 
त्यायकर घटका ही अदण किया 
जाता है और न घटको त्यागकर 
घट्युद्धिका ही | तात्पर्य यद्द कि 
उनमें प्रमाण और अमेयके भेदकी 
कल्पना नहीं की जा सकती ॥६७॥ 


++ई ६79 
यथा सख्वझ्ममयों जीवो जायते प्नियतेषपि च । 
तथा जीवा अमी सर्वे भवन्ति न सवन्ति व ॥ ६८ ॥ 


जिस अकार सप्तका जीव उत्पन्न होता है और मरता भी है. उसी 
प्रकार ये सब जीव भी उत्पन्न छोते हैं और मरते भी हैं | ६८ ॥ 


दां० सा० | अलातदशान्तिप्रकरण श््छश्‌ 
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यथा समायामयों जीवो जायते प्रियतेषपि च । 
तथा जीवा अमी सर्वे सबन्ति न सवन्ति च ॥ ६६ ॥ 


जिस प्रकार मायामय जीच उत्पन्न दोता है और मरता भी है उसी 
प्रकार ये सब जीव उत्पन्न होते हैं और मरते भी हैं ॥ ६५९ ॥ 


यथा निर्मितको जीबो जायते प्लियतेषपि वा । 
तथा जीवा अमी सर्वे मवन्ति न सवन्ति च ॥ ७० ॥ 
जिस प्रकार मन्त्रादिसे रचा हुआ जीव उत्पन्न होता है. और मरता 
भी है. उसी प्रकार ये सब जीव उत्पन्न होते हैं और मरते भी हैं ॥७णा 
सायासयो सायाविना य+ | . मायामय-जिसे मायावीने रचा 
ऊतो निर्मितकों मन्जौषध्यादि- | दो? निर्मितक-मन्त्र और ओषधि 


हि आदिसे सम्पादन किया हुआ । खप्न, 
सिनिष्पादितः । खप्नमायानि साया और मन्‍्त्रादिसे निष्पन्न हुए 
समिंतका अण्डजादयों जीवा यथा | अण्डज आदि जीव जिस प्रकार 


जायन्ते ख्लियन्ते च तथा भन्ु- | उत्पन्न होते और मरते भी हैं उसी 


्प प्रकार मलुष्यादिरूप जीव वततैमान 
ष अविद्यमाना एव चितके 
यादिलिक्षणा अविद्यमाना ए' होते हुए भी चित्तके विकल्पमात्र 


चिचर्विकस्पनामात्रा. इस्यथेः | ही हैं--यह इसका अमिप्राय 
॥ ६८---७० ॥ है ॥ ६८-७० ॥ 
>ह६ब६॥००9«- 
अजाति ही उचम सत्य है 
न कर्चिज्जायते जीवः संसवोउस्य न बि्यते । 


एतत्तदुत्तम॑ सत्यं .यत्र किंचिनज्न जायते ॥ ७१ ॥ 
8४२५--३% 


श्छर माण्डक्योपनिपद्‌ [ सौ० का० 
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[ बस्तुतः ) कोई जीचत्र उत्पन्न नहीं होता, उसके जन्मकी सम्भावना 

ही नहीं है । उत्तम सत्य तो यही है कि जिसमें किसी वस्तुकी उत्पत्ति 
ही नहीं होती ॥ ७१ ॥ 

व्यवहारसत्यविपये जीवानां | व्यावहारिक सत्तामें भो जीवोंके 

जो जन्म-मरणादि हैं वे खप्तादिके 

जीबोंके ही समान हैं-ऐसा पहले 

त्युक्तस्‌ । उत्तम तु परमार्थसत्यं | कहा जा बा क हा किन्तु उत्तम 

सत्य तो यही कोई भी जीव 

न कश्चिजायते जीव इति। उत्पन्न नहीं। होता | शेप अंशकी 

उक्तार्थमन्यत्‌ ॥७१॥ व्याख्या पहले की जा चुकी है ७ १॥ 

3+&€67८डे+- 


जन्‍्मसरणादिः खम्तादि जीचवदि- 


चिचकी असंयता 
चित्तर्पन्दितमेबेद॑. भ्राश्चयम्राहकवद्द्वयस्‌ । 
चित्त निर्विषयं नित्यमसडः्शं तेन कीतितम्‌ ॥ ७२ ॥ 
विषय और इन्द्रियोंके सहित यद्द सम्पूर्ण छत चित्तका ही सफुरण 
है; किन्तु चित्त निर्विपय है; इसीसे उसे नित्य असंग कहा गया है ॥७२॥ 
सर्व॑ ग्राह्मग्राहकचचित्तसुपू-। विपय और इन्द्रियोंसे युक्त 
न्दिवसेव हय॑ चित्त परमार्थत | सम्पर्ण दैव चित्तका ही स्फरण है। 


सौंबेति निविपय तेन निर्विष किन्तु चित्त परमार्थतः. आत्मा ही 
आत् निर्विपर्य तेन निर्विष है, इसलिये वह निर्विषय है । उस 


थर्वेन नित्यमसक् कीतिंतस्‌ ) | निर्विषयताके कारण उसे सर्बदा असंग 
“असक्लो द्यय॑ पुरुष:? ( चू० उ० | कह्दा गया है; जैसा कि “यह पुरुष 
४।३। १५, १६) इति श्रुतेः॥ | अंग ही है” इस भुतिसे प्रमाणित 
सरविपयस्थ हि विपये सह्भ+) होता है । जो सबिपय होता है उसी- 


का अपने विषयसे संग हो सकता है । 
निर्विषयस्वाब्चिचसस्भमित्यर्थः | अतः तास्पर्य यह है कि निर्विषय 


॥ ७२॥ होनेके कारण चित्त अखंग है ॥७रा। * 











झां० भा० ] अछातशान्तिश्रकरण श्छर 
नज्ु निर्विषयत्वेन चेद्सह्ूत्व॑ | श्रंका-यदि निर्विषयताके कारण 


वित्तस्स न मिश्सज्ञषता भवति 

यस्ाच्छास्ता शार् शिष्यश्रेत्येच- 

मादेविंषयस्यथ विद्यमानत्वात्‌ । 
नेष दोष३ कस्ातू-- 


ही असंगता होती है तो चिचकी 
असंगता तो हो नहीं सकती, क्योंकि 
शास्ता (ग्ररु), शाल और 
शिष्य इत्यादि उसके विषय 
विद्यमान हैं । 

समाघान--यद् दोष नहीं हो 
सकता, क्योंकि--- 


व्यावहारिक वस्तु परमार्थतः नहीं होती 
यो5स्ति कल्पितसंद्वत्या परसार्थेन नास्त्यसौ । 
परतन्त्राभिसंदत्या स्पाज्नास्ति परसार्थतः ॥ छर ए 


जो पदार्थ कल्पित व्यवद्दारके कारण होता है. वह परमार्थतः नहीं 
होता; और यदि अन्य मतात्ररमम्त्रियोंके शास्रोंकी परिभाषाके अनुसार हो 
भी तो भी बह परमार्थतः नहीं हो सकता ॥जशा 


थे पदार्थ: शाखादिविंद्यते स 
कल्पितसंब॒त्या$ कल्पिता च सा 
परसार्थप्रतिपच््युपायत्वेन संबु- 
तिथश्व सा, तया यो5स्ति परसार्थेन 
नास्त्यसौ न विच्यते । ज्ञातें द्वैत॑ 
न विद्यत इत्युक्तम्‌। 

यज्य परतन्त्रासिसंइत्या पर- 


शार्र्यवहारेण स्यात्पदाथेशस 


जो भो शाजल्रादि पदार्थ हैं बे 
कल्पित व्यवहारसे ही हैं; अथौत 
जिस व्यवहारकी परमार्थतत्त्वकी 
उपलब्धिके उपायरूपसे कल्पना की 
गयी है. उसके कारण जिस पदार्थ- 
की सत्ता है वह परमार्थसे नहीं है! 
“ज्ञान हो जानेपर द्वत नहीं रहता” 
( आगम० ो० १८ ) ऐसा हम 
पहले कह ही चुके हैं । 

इसके सित्रा जो पदार्थ परतन्त्रा- 
दिसंदतिसे--अन्य. मताबरूम्बियोंके 
आलस्व्यवह्ारसे सिद्ध है वह 


श्षछ साण्ड्वयोपनिषद्‌ [ यौ० का० 
न्वकीटि+>- "या नये +- ८८९ ८2:2- 'कईईनेस्ेकक ना८९०८230 ब्का्पि: 23 'क्पियट3+ "वाई "का 220 बह नासिक, 
परमार्थती निरूप्यमाणो ना- | परमार्थतः निरूपण किये जानेपर 
5० हर नहीं है । अतः 'इसीपे उसे असह्न 
स्त्येब। तेन युक्तसक्तमसहू तेन | . ८ गया है?--यह कथन ठौक ह्द 


कीर्तितमिति ॥ ७रे ॥ है ॥ ७३ ॥ 
>+ै६०६४७-ड्रे+- 
आत्मा अज हे-यह कल्पना भर व्यापह्रिक हे 
नजु शास्रादीनां संचतित्वेज्ज | शंका-शालादिक्रो. व्यावहा- 
इतीयसपि कल्पना. संबतिः रिकि माननेपर तो “अज है? ऐसी 
कल्पना भी व्यावहारिक ही सिद्ध 
स्पा होगी १ 
सत्यम्रेवस्‌ । समाधघान-हाँ, बात तोटऐेसी,हीहि। 
अजः कल्पितसंवृत्या परमार्थेन नाप्यजः । 
परतन्त्राभिनिष्पत्त्या संदत्या जायते छठु स+ ॥ ७४ ॥ 
आत्मा “अज' भी कल्पित व्यवहारके कारण द्वी कहा जाता है, 
परमार्थतः तो “अज!' भी नहों है । अन्य मतावछम्वियोंके शार्तरोंसे सिद्ध 
जो संद्ति ( श्रमजनित व्यवहार ) है उसके अनुसार उसका जन्म 
होता है । [ अतः उसका निपेध करनेके छिये ही उसे “अज” कहा 
गया है ] ॥ ७४ ॥ 
शास्रादिकल्पितसंबत्यैयाज शा्ख्रादिकल्पित. व्यवहारके 


न कल भ प्र ढ अज' है 
इच्युच्यते । परमार्थेन नाप्यजः। | शरण ही उसे 'अज' ऐसा कहा 
५४० जाता है | परमार्थतः तो वह अज 
यस्मात्परतस्त्रासिनिष्पत्या पर- | औनहीं है। क्‍योंकि यहाँजिसे अन्य 
शाख्रसिद्धिमपेक्ष्य योज्ज इत्युक्तः | शात्रोंकी सिद्धिकी अपेक्षासे “अजा 
स॒ संचृत्या जायते। अतोज्ज रा म्स हर कर संइतिसे ही 
अंतीयमपि कर नम भी लेता है। अतः वह अज 
ध् 2 परमार्थविपये | है? इसी कल्पनाका भी परमार्थ- 
नेच क्रमत इस्यथ+ ॥ ७४ | राज्यमें अवेश नहीं हो सकता ॥७४॥॥ 


++ह9 बस ड्र न 
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द्वैतामाचसे जन्मामाव 
यस्माद्सद्विषयस्तससातू---_ | क्योंकि विषय असत्‌ है, इसलिये-- 


अभूतासिनिवेश्ोपस्ति ह॒र्य तन्न न वियते ।. 
हयासान स बुद्ध्वैव निर्निसित्तो न जायते ॥ ७५॥ 


लोगोंका असत्य [ द्ैत ] के विषयमें केंचछ आपम्रह है ।. वहाँ 

[ परमार्थतक्त्ममें ] द्वैत है ही नहीं । जीव द्वैतामावका बोध प्राप्त करके 
डी, फिर कोई कारण न रदनेसे जन्म नहीं छेता ॥ 9७ ॥ 

असत्यभूते डेतेडभिनिवेशोडस्त |. असत्यनूत दैतमें छोगोंका केवल 

केवल! अभिनिवेश है) आअ्रहमात्रका नाम 

सिंध्यामिनिवेश- आधरमगद डर अभिनिवेश है। वहाँ [परमार्थबस्तुमें] 

लिदृत््या द्वत है ही नहीं । क्योंकि मिध्या 

जन्मामावः तेत्र न विचते । | अमिनिवेशमात्र ही जीवके जन्मका 

मिथ्यामिनिवेश- | कारण है। अतः हैताभावकों जानकर 

मात्र च.जन्मन+ कारणं यर्तात्त- | जो निर्निमित्त द्वो गया है अर्थात्‌ 

जिसका मिथ्या हेतविषयक आगम़्रह 


स्माद्‌दयाभाव॑ बुदष्चा निरनिमित्तो निदच हो ग़या है उस [अधिकारी 
निइ्वतचमिथ्याह्याशिनिवेशो' यश | जी३] का फिर जन्म नहीं 
स न जायते ॥ ७५॥ होता ॥ छछ७ 0 ५; 

5 23 


यदा न लमते हेतूनुत्माधममध्यमान्‌ । 
तदा न जायते चित्त हेत्वभावे फर्ू कुतः ॥ ७६॥ 


जिस समय चित्त उत्तम, सध्यम और अघम हेतुओंको आझाप्त नहीं 
करता उस समय उसका जन्म मी नहीं होता; क्योंकि हेतुका अभाव 
होनेपर फिर फल कहाँ हो संकता है ? ॥ ७६ ॥ 


म्छ्द 


माण्ड्क्योपनिषद्‌ 


[_ गौ० का० 
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जात्याश्रमविदिता आशीवे- 
जितिरलुष्ठीयसाना 
घर्मा देचत्वादि- 
आएिदेतव उत्तसा$ 
क्ेबलाश्र धर्माः। अधसेव्यामिश्रा 
मलुष्यत्वादिश्ाप्त्यर्था सध्यमार। 
तिर्यगादिश्राप्तिनिमिचा अधर्स- 
लक्षणाः अबत्तिविशेषाथाधमाः ) 
तालुत्ममध्यमाधमानविद्यापरि- 
कल्पितान्यदैकसेदाहितीयमास्म- 
तत््वं॑ सर्बकल्पनावर्जितं जानच 
रूमते न पश्यति यथा बाल श्य- 
सान॑ गगने सर विवेकी न पश्यति 
तद्त्तदा न जायते नोत्पचते 
चित्त देवाद्याकारेरुत्तमाधम- 
सध्यसफलरूपेण । न छसतति 
हेतों 'फलस॒त्पद्यते बीजाबमाव 
इच सस्यादि ॥७था। 


हेव॒त्नयाभावा- 
जन्मासाबः 


निष्काम मनुष्योंद्रार अज्ुछ्ान 
किये जाते हुए देवत्वादिकी ग्राप्तिके 
हेत॒भूत वर्णौश्रमविहित घर्म, जो 
केवल धर्म ही हैं, उत्तम हेतु हैं और 
मनुष्यत्वादिकी ग्राप्तिके हेतुभूत जो 
अधर्म मिश्रित घर्म हैं वे मध्यम हेतु हैं 
तथा तिर्ययादि योनियोंकी ग्राप्तिकी 
हेत॒भूत अधर्ममयी विशेष प्रक्नत्तियाँ 
अधघम हेतु हैं । जिस समय सम्पूर्ण 
कल्पनासे रहित एकमात्र अद्वितीय 
आत्मतत्त्वका ज्ञान होनेपर उन उत्तम, 
मध्यम और अधम हेतुओंकों मझुष्य 
इस ग्रकार उपलब्ध नहीं करता; 
जैसे कि विवेकी पुरुष आकाशरमें 
बालछकोंको 
सलिनिताको नहीं देखता, उस समय 
चित्त उत्तम, मध्यम और अघम फल- 
रूपसे देवादि शरीरोंमें उत्पन्न नहीं 
छोता । बीजादिके अभावमें जैसे 
जन्नादि उत्पन्न नहीं होते उसी 
अकार हेतुके न होनेपर फलकी भी 
उत्पत्ति नहीं होती॥ ७६ ॥ 


कालप-०<9-०८-७- 


हेत्घभावे चित्त नोत्पद्यत इति 


बुक्तम्‌ | सा पुनरलुत्पत्तिथ्रित्तस्थ 
कीइशीत्युच्यते- 


हेतुका अभाव हो जानेपर चित्त 
उत्पन्न नहीं होता-ऐसा पहले कहा 
गया। किन्तु वह चित्तकी अलुत्पत्ति 
कैसी होती है ? इसपर कहा जाता है-- 


दिखायी. देनेवाली - - | 


क्ञां० सरा० ] अल्ातरशान्तिघकरण रु 
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अनिसित्तस्थ चित्तस्य याजुत्पत्तिस समाहया | . 


अजातस्यवैब सबेस्य चित्तद्श्यं हि. तथतः ॥ छ७ ॥ 


[ इस प्रकार ] निमित्तझन्य चित्तकी जो अनुत्पत्ति है वहन 'सर्वथा 
निर्वशिष और अद्वितीय है | [ क्‍योंकि पहले भी ] वह सर्वदा अजात 
[ अर्थात्‌ अद्वितीय ) चिचकी ही होती है, क्‍योंकि यह जो कुछ" 
( अतीयमान द्लैतवर्ग ] है, सब चित्तका ही इश्य है ॥ ७७ ॥ 















परमार्थदर्शनेन जय परमार्थज्ञानके छारा जिसका 
धर्माख्योत्पत्तिनिमित्तस्यानिमित्त-| “न तिमरूप उत्पत्तिका कारण निरचत्त 
गाल हो गया है उस निमित्तशून्य चित्तकी 
स्थ चित्तस्येति या मोक्षाख्यालु- | जे मोक्षसंज़्क अलुत्पत्ति है. वष्द 
स्पत्ति३ सा सबेदा सर्वाचस्थासु सर्बदा सब अवस्थाओंमें समान अथौत्‌ 
निर्विशे न निर्विशेष और अदितीय है । वह 
पाहया 'च। पूर्वमप्यणा- | (हछेसे ही लजात-अरयन लौर 
तस्यैचाइत्पत्नस्थ चित्तस्य सर्चस्या- | सर्व अथोत्‌ अढय चित्तकी ही छोतो 
इयस्थेस्यर्थः । यस्मात्मागपि | है| क्योंकि बोध द्वोनेके पूर्व भी 
2. बित्तद॒व्य ट बह द्त और जन्म चित्तका ही दृश्य 
जिशानाएप आओ जन्‍म | «८ अतः सम्पूर्ण अजात चित्तकी 
च तस्मादजातस्थ सर्वेस्थ सर्चंदा | अलुत्पत्ति सर्वदा समान और जहृय 
न ज्ै ही होती है । ऐसी नहीं है कि 
समाहयेचालुत्प $ 
चित्तस्थ समाइजैवाह॒त्पत्तिने घुनः |... होतो हैऔर कमी नहीं होती। 
कदाचिहुबति कदाचिद्वा न | तात्पर्य यह है कि वह सर्वदा 
भवति । सर्वेदेकरूपेदे त्यर्थ:!॥७७।॥ एकरूपा ही है ॥ ७७ ॥ 
+*ई६9४७२3«+ 
विद्वान॒की अग्रयपदगाापि 

यथोक्तेन न्‍्यायेन जन्मनिर्मि> उपर्युक्त न्‍्यायसे जन्मके देतुमूत 

त्तस्व इयस्थाभावात्‌--- द्वेतका जमाव दोनेके कारण--- 
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बुद्ध्वानिमित्ततां सत्यां हेतुं श्रधगनाप्लुबन्‌ । 
बीतशोक॑ तथाकाममसयं पदमश्लुते ॥ ७८ ॥ 


अनिमिच्ताको ही सत्य जानकर और [ देवादि योनिकी ग्राप्तिके | 

किसी अन्य हेतुको न पाकर विद्यानू शोक और कामसे रहित अमयपद 
ग्राप्त कर लेता है [| ७८ ॥ 

अनिमिचतां च सत्यां पर-। अनिमिततताको ही सत्य यानी 

भार्थरुपां बुदुध्चा हेतुं धर्मादि- | परमार्थरूप जानकर तथा देवादि 

कारणं देवादियोनिग्राप्तये एथ- योनियोंकी आपिके लिये किसी अन्य 


भ्र्मादि कारणकों न पाकर [ विद्वान] 
गनाप्नवनन क्तबा- गरेंसे ५ 
नाप्नुवन्ननुपाददानस्त्य ब्राह्म एपणाओंसे मुक्त हो कामना एवं 


.. 2 ०० 
होपणः सन्‍्कामशोकादिवजित- | श्लोकादिसे रहित अविद्याशन्य अभय- 
सविद्यादिरहितमभर्य पदमच्लुते | पदको प्राप्त कर छेता है; अर्थात्‌ 
पुनर्न जायत इत्यथेः ॥ ७८॥ । फिर जन्म नहीं लेता ॥७८॥ 
++ई६न३र्कओ न 
अभूतासिनिवेशाडि, सहशे. तत्मवर्तते । 


वस्त्वभाव॑ स बुद्ध्बैव निःसडारं बिनिवर्तते ॥ ७& ॥ 


चित्त असत्य [ होत ] के अभिनिवेशसे ही तदलुरूप विपयोंमें 
अबृत्त होता है | तथा द्वेंत बस्तुके अभावका बोध होनेपर ही वह उससे 
निःसंग होकर लछोट जाता है ॥ ७९ [ 


यसादभूताभिनिवेशाद्सति | _ क्योंकिअभूतामिनिवेशसे जो दैत 
चस्‍्तुतः असत है उसके अस्तित्वका 

डये इयास्तित्वनिथ्रयोअ्यूतामि- | निश्चय करना “अभूताभिनिवेश? 
निवेशससादबिद्याव्यामोहरूपा- | + टेसे अविद्याजनित मोहरूप 
शब्द कु अखत्यामिनिवेशके कारण ही चित्त 
द्वि- सदशे तदलुरूपे तच्ितं | तदल्ञरूप विषयोंगें ्रहत छोता है । 
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। 
अबतेते । तस्थ दयस्थ वस्तुनों-| जिस समय वह उस द्वैत वस्तुका 


<भाव॑ यदा बुद्धवांस्तदा तस्मान्िः- 
सह्ञ निरपेक्षं सद्चिनिवर्ततेड्भूता- 
मिनिवेशविषयात्‌।। ७९॥ | 


असाच जान छेता है उस समय उस 
मिथ्या अभिनिवेशजनित विषयसे 
निःसंग-निरपेक्ष होकर छौट आता 
है ॥जणा 


मु 
सनोवुत्तियोंकी सान्धियें वल्मयसाक्षात्कार 
निव्त्तस्याप्रव॒त्तस्य निश्चरा हि. तदा स्थिति: । 
विषयः स हि बुद्धानां तत्साम्यमजमहयस्‌ ॥ <०॥। 


इस प्रकार [द्वितसे] निद्वत्त और 
उस समय निश्चक स्थिति रहती है । 


[विपयान्तरमें] प्रदत्त न हुए चित्तकी 
वह परमार्थदर्शी पुरुषोंका ही विषय 


है और वही परम साम्य, अज और अद्दय है | ८० ॥ 


निदन्नत्तस्म छेतविषयाहिपया- | 
न्तरे चाम्रइत्तस्याभावदशनेन | 
वित्तस्स निश्रका चलनवर्जिता 
अद्यखरूयैद तदर स्थितिः । येषा 
अह्मयखरूपा खितिश्रित्तस्यादय- 
विज्ञनेकरसघनलक्षणा, स॒ हि 
यस्माद्िषययो गोचरः परमाथे- 
दर्शिनां चुद्धानां तस्तात्तत्साम्यं 
पर निर्विशेषमजमहयं च ॥< ०] 


उस समय द्वैतविषयसे निद्धृत्त 
और विपयान्तरमें अग्रदत्त चित्तकी 
अमावदर्शनके कारण निश्चक--चलरून- 
बर्जिता अर्थात्‌ ब्रह्मखरूपा स्थिति 
रहती है ! चित्तकी जो यह 
अद्वयविज्ञानेकरसघनखरूपा .ब्रह्म- 
मयी स्थिति है वह, क्योंकि 
परमार्थदर्शी ज्ञानियोंका विषय-गोचर 
है. इसलिये, परमसाम्य---निर्विशेष 
अज और अजहय है ॥ ८० ॥ 


>ईधनश नहर 


पुनरपि कीव्शथासो बुद्धानां 
विषय इत्याह--- 





वह ज्ञानियोंका विषय किस प्रकार- 
का है? सो फिर सी बतलछाते हैं--- 
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अजसनिद्बधमख्रझ॑ प्रमात॑ भमवति स्वयस्‌ । 
सकृद्धिमातों छोंवेष धर्मों धाठुखभावतः ॥ <१॥७ 
बह अज; अजनिदन्र, भअख्नत और खर्यप्रकाश है । यह [ आत्मा- 

नामक ] घर्म अपने वस्त॒ु-खभावसे ही नित्यप्रकाशमान है ॥८ १॥ 

खयमेब तत्मभात॑ सवति, वह खय॑ ही ग्काशित होता 
नादित्यादपेक्षम३ खयंज्योतिःख-| है--आदित्य आदिकी अपेक्षासतरे नहीं 
भावमित्यर्थ' । सकृद्धिमातः | अर्थात्‌ वह खय्य प्रकाशखमभाव है | 
सद्दैच चिभात इस्थेतदेप एचंलक्षण | यह ऐसे छक्षणोंबाल्त आत्मा चामक 


आत्माख्यो धर्मो घातुस्वभावतों | धर्म घाठुखभाव-बस्तुखभावसे ही 
चस्तुस्वभावत इत्यर्थः ॥ ८१ ॥ | सकृद्विमात सदा सासमान है ॥८ १॥ 


वि 
आत्याकी दुर्दे्शताका हेतु 
एवबस्ुव्यमानसपि परसाथथतच्व 


कस्माल्लौकिकेन गृह्मत इत्युच्यते- 








इस प्रकार कहे जानेपर भी 
लौकिक पुरुषोंको इस परमार्थतत्वका 
बोध क्‍यों नहीं होता ? इसपर 
| कहते हैं---- 


खुखमाब्रियते नित्यं ढुःखं वित्रियते सदा । 
यस्य कस्य च .घर्मस्य अहेण मगवानसों ॥ <२॥ 





वे भगवान्‌: जिस-तिस दैत वस्तुके -आम्रहसे -अनायास दी आच्छादित 
हो जाते हैं और सदा कठिनतासे प्रकट छोते हैं ॥2२॥ 


_ थस्ायस्व कस्यचिदृद्दबचस्तुनो | क्योंकि जिस-तिस धर्म-होत 
घमस्त्र गदेण गहणावेशेन मिथ्या- | वस्त॒ुके. प्रहण--आमग्रहसे सिध्या- 


हवां० भा० ] 


सिनिविष्टटया. रुखमात्रियते- 
अ्लायासेनाच्छाद्रत इस्यथेः | हयो- 
पलब्धिनिसित्त दि तत्रावरणं न 
यर्नान्तरमपेक्षत । दुख च॑ 
वित्रियते प्रकटीक्रियते, परमार्थ- 
ज्ानस्थ दुर्लभत्वात्‌। सगवान- 
सावात्माइयोी देव इत्यथ४ 
अतो चवेदा्तैराचार्यश् चहुश 
उच्यमानो5पि नेव ज्ञातुं शक्‍्य 
इत्यथे।। “आश्रर्यो वक्ता कुश- 
लोघ्ख रूव्धा!! (क० ड० १। 
२१७) इति श्रुत्तः॥ ८<२॥ 
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श्ष्श्‌ 


मिनिवेशके कारण वे भगवान्‌ अर्थात्‌ 
अद्दय आत्मदेव सहज ही आज्ञत 
हो जाते हैं. अर्थात्‌ बिना आयासके 
ही आच्छादित हो जाते हैं-क्योंकि 
द्वैतोपलब्धिके निमित्तसे होनेवाला 
आवरण किसी अन्य यक्षकी अपेक्षा 
नहीं करता-और परमार्थज्ञान दुर्लभ 
छोनेके कारण दुःखसे प्रकट किये 
जाते हैं; इसलिये वेदान्ताचार्योके 
अनेक अकार निरूपण करनेपर भी 
जाननेमें नहीं आ सकते-यहः 
इसका तात्पर्य है | “इसका वर्णन 
करनेचाला आश्चर्यरूप है तथा इसे 
अहण करनेवाला मी कोई निषुण 
पुरुष ही होता है” इस श्रुतिसे भी 
यही सिद्ध होता है.॥| ८२ ॥ 


222 
परसार्थका आवरण करनेवाले असदमिनिवेश 


अस्ति नास्तीत्यादिसक्ष्मविष- 


यथा अपि पण्डितानां अद्दा मगवत३ | भी 


परमात्मन आवरणा एवं किस्मत 
मूठजनानां चुद्धिलक्षणा इत्येव- 
सर्थ प्रद्शयन्नाह-- 


अस्ति-नास्ति इत्यादि सूक्मविषय 

जो पण्डितोंके आपम्रह् हैं, 
भगवान्‌ परमात्माके आबरण ही हैं, 
फिर सूरले छोगोंके बुद्धिरूप आगम्रह्ों- 
की तो बाद ही क्‍या है ? इसी 
वातको दिखलाते हुए कहते हैं--.- 


अस्ति नास्त्यस्ति नास्तीति नास्ति नास्तीति वा पुनः | 


चलस्थिरोसयाभाबैराव णोत्येव 


बालिश+ः ॥<शा 


ह 
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आत्मा है, नहीं है, है भी और नहीं भी है तथा नहीं है--नहीं है--- 

इस प्रकार क्रमशः चकछ, स्थिर, उम्यरूप और अभावरूप कोटियोंसे 
मर्खछोग परमात्माकों आच्छादित ही करते हैं ॥ ८३ ॥ 

अरुत्यास्मेति वादी कशथ्रित्म- | कोई वादों कद्वता है:-“आत्मा 

ह्ह है? । दूसरा वैनाशिक कहता है- 

'विपचते | नास्तीत्यपरो चना- | प्नहीं ह्वैः ! तीसरा अद्धेवेनाशिक 

सदसह्वादी दिगम्बर कहता है-है 

भी और नहीं भी है? | तथा अत्यन्त 

चैनाशिकः सदसद्धादी दिग्वा-' हल्यवादीका कथन है कि “नहीं 

: है--नहीं है! । इनमें अस्तिभाव 

सा+ । नास्तिनास्तीत्यत्यन्तशूल्य- | न्वछः है, क्योंकि बह. घट आदि 


! अनित्य पदा्थेसि भिन्न है | [ तात्पर्य 
| + | 
वादी | तत्रास्तिभावश्चछ१, घटा- | .ह है कि घणदिका प्रमाता सुखादि 


चनित्यत्रिलक्षणस्वात्‌ । नास्ति- | विशेष घममोसे युक्त होनेके: कारण 
प्ररिणामी-चल है |.) सदा अविशेष- 
सावः स्थिर; सदाजिशेषत्वात्‌ । | रूप होनेसे नास्तिमाव 'स्थिराँ 
उभय॑ चलस्थिरविषयत्वात्सद्- | ैै | चछ और स्थिरविषयक डोनेसे 
सदसखद्भाव उमयरूप है. तथा अभाव 

सद्भावोज्मावोज्त्यन्तामावः |. | अत्यन्ताभावरूप है । 
अकारचतुष्टयस्यापि तैरेतै- | ईच चछ, स्थिर, चलस्थिर और 


अरूखिरो भयाभाषैः दवि- | सिवरूप चार भ्रकारके भावोंसि सभी 
सातः सदसदाएदि मूर्ख अर्थात्‌ विवेकह्ीन सदसदादि- 
बादी सर्वोद्पि सगवन्तमाइणों- | ब्रादीगण भगवानको आच्छादित 
त्येष बालिशोब्विवेकी | यद्यापि | दी करते हैं। वे यद्यपि पण्डित हैं, 
पण्डिती बालिश एवं परसार्थ- 50/26 ह९ े जात, का 
अवध मूर्ख ही हैं। अतः तात्पर्य 
तन्‍्वानवचोधात्किए्ठ खभावमृढो | हैकि फिर खमावसे ही मूर्ख छोगोंकी 
जन इत्यभिप्नायः ॥ <३ ॥ तो बात ही क्या है ? ॥ ८२ ॥॥ 


जि जा ७ पंप ८ >> 8. 


शिकः । अस्त नास्तीत्यपरोज्ध- 


शां० भा० ॥ अलातग्यान्तिभकरण च्ष्ण्क्‌ 
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कीइकक्‍्पुनः परसाथतत्व यदव- | तो फिर वह परमार्थतत्व कैसा 
लिश३ पणि है जिसका ज्ञान होनेपर मनुष्य 
बोधादवालिशः् पण्डितों मचत्ती- अवाडिदा लंबात पेणिडंत दी/जाता 
स्थयाह-- - : है १ इसपर कद्दते हैं--- 
कोल्यश्रतश्न॒एतास्तु अहैयोसां सदाबुतः । 
सगवानामभिरस्ण्रों येन दृष्ः स सर्वहक्‌॥ <8॥' 
जिनके अभिनिवेशसे आत्मा सदा ही आबृत रहता है वे ये चांर 
ही कोटियाँ हैं. । इनसे असंस्पृष्ट ( अछूते ) भगवानको जिसने देखा है. 
बह्ढी सर्वक्ष है || 2४ ॥ 
कोटथः प्रावादुकशास्निर्ण-| उन प्रच्ाद करनेबाले वादियोंके 
को टप यान्‍्ता एता उच्ता | शालरोंद्वारा निर्णय की हुई ये अस्ति- 
कप ता स्त सास्तीत्या- | नास्ति आदि चार ही कोटियाँ हैं । 
सार्वश्यकारणलन मी चियसी _ यासां | जिन कोवियोंके अह-अहणसे ही, 
कोटीनां ग्रहेग्रहणै- | अर्थात्‌ उन प्रावादुकोंके इस उपछब्धि- 
रुपलव्धिनिश्रयैः सदा सर्वदाइत , जनित निश्चयसे ही जो भगत्रान्‌ सदा 
आच्छादितस्तेपामेव प्रावादुका- | आइत है उसे जिस मुनिने इन 
साँ य+ स भगवानामिरस्तिना- | अस्ति-नास्ति आदि चारों ही कोटियों- 
स्ीत्यादिकोटिभिश्वतसुभिरप्य- | से असंस्प्रष्ट अर्थात्‌ अस्ति-नास्ति 
स्पृष्टोड्स्ट्यादिविकत्पनावजित आदि विकल्पसे सर्वदा रहित देखा 
इत्येतय्रेन मुनिना चष्टो ज्ञाततो | है; यानी उसे वेदान्तोंमें [प्रतिपादित) 
चेदान्वेष्वीपनिपदः प्रुरुषः स्‌ | औपनिषद पुरुपरूपसे जाना है. वही 
सर्वेदक्सचेज्ञ।.. परमांथपण्डित | सर्वच्क्‌-सर्वज्ञ अर्थात्‌ परमार्थको 
इत्यथ; ॥ ८७] जाननेवाल् है ॥ ८9 ॥ 
ज्ञानीका नेब्कर्म्य 
प्राप्य सर्वज्ञतां छृत्लां ज्ाह्मण्यं पद्महुयस्‌ । 


अनापन्नादिमध्यान्त॑ किसतः परमीहते 0 <५७ 


न 





चड्छ 


माण्ड्क्योपनिपद्‌ 


[ गौं० का० 
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इस पूर्ण सर्वज्ञता और आदि, मध्य एवं अन्तसे रहित अद्वितीय 
ब्राह्मण्य पदको पाकर भी क्‍या [ वह विवेकी पुरुष ] फिर कोई चेष्ा 


करता है ? ॥८णा। 
मल] न हि 
ग्ाप्येतां यथोक्तां ऊृत्लां 


समस्तां सर्वज्ञतां त्राक्मण्य पद 


“स॒ ब्राह्मण४! (चु०ण छ० 
३।<८। १० ) “एप नित्यों 
महिमा ब्राक्मणस्था (छ्ु० उ० 
४१४७॥। २३) इति शुते४ 
आदिमध्यान्ता उत्पत्तिस्थिति- 
रूया अनापज्ना अश्नाप्ता बस्याह- 
यस्य पदस्य न वियन्ते तदना- 
पन्मादिमध्यास्तं त्राह्मण्यं पदम्‌, 
तदेव प्राप्य लव्ध्या किमतः 
परमस्मादात्मलाभादूध्च मीहते चे- 
एते निष्प्रयोजनमित्यथेः । “'नैच 
तस्त ऊृतेनाथ४! ( गीता २१८ ) 
इत्यादिस्मृतेः ॥ <५ | 


इस उपर्युक्त सम्पूर्ण सर्वज्ञता 
और “[ जो इस अक्षर॒को जानकर 
इस छोकसे जाता है ] बह ब्राह्मण 
है”? “यह ब्राह्मणकी शाश्रती महिमा 
है? इत्यादि श्रुतियोंके अनुसार 
ब्राह्मण्यपदको प्राप्तकर--जिस अद्वय 
पदके आदि, मध्य और अन्त 
अथाौत्‌ उत्पत्ति स्थिति और रूय 
अनापन्न-अप्रास हैं अर्थात्‌ नहीं हैं 
चह अनापन्नादिमध्यान्त ब्राह्मण्यपद 
है, उसीको पाकर इससे पीछे-इस 
आत्मव्यभके अनन्तर कोई प्रयोजन 
न रहनेपर भी क्या [ वह विद्वान ] 
कोई चेष्टा करता है? [ अर्थात्‌ 
नहीं करता ] जैसा कि “उसका 
किसी कार्यसे प्रयोजन नहीं रहता” 


इस स्घतिसे अ्रमाणित होता है ॥८७॥ 


+++€€०69०>ड्रेन- 
बिभाणां विनयो होष शमः प्राकृत उच्यते । 


दसः अ्रकृतिदान्तत्वादेब॑ विद्धान्शसं. बजेत्‌ ॥ <६॥ 
[ आतच्मखरूपमें स्थित रहना ] यह उन नब्राह्मणोका' विनय है, 


यही उनका खाभात्रिंक शम कहा जाता है तथा खभावसे ही दान्त 
( जितेन्द्रिय ) होनेके कारण यद्ली उनका दम भी है । इस प्रकार 
विद्वान्‌ शान्तिको प्राप्त हो जाता है ॥ ८६ ॥ 


छां० भा० | 


अलाचतच्यान्तिघबकरण 


म्श्प्ब्ष्र 
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विग्ाणां जाह्षणानां विनयों 
विनीतत्व॑ं खाभाविक यदेतदात्म- 
सखरूपेणावस्थानस्‌ । एव विनयः 
शमोज्प्येप एव ग्राकृतः खामभा- 
विकोडकूतक उच्यते। दमोउप्येष 
एव प्रकृतिदान्तत्वात्खभावत एव 
चोपशान्तरूपस्वाइक्षणः । एवं 
यथोक्त॑ खमावोपजश्ञान्तं अकछ्य 
विद्वाज्शमझुपशान्ति खाभाविकीं 
ब्रह्मखरूपां त्रजेड्रक्षख॒रूपेणाव- 
तिष्ठत इत्यथथः ॥ <5॥ 


ब्राह्मणोंका जो यह आत्मखरूपसे 
स्थित होनारूप विनय--विनीतत्व हैं 
चह स्ाभाविक हैँ । उनका यह 
विनय और यही ग्राकृत-खामाबिक 
अर्थात्‌ अकृतक शम भी कट्ठा जाता 
है | अह्मखभावसे ही उपशान्तरूप 
है, अतः प्रक्ृतितः दान्‍्त होनेके 
कारण यही उनका दम भी है। 
इस प्रकार उपर्युक्त खभावतः झान्त 
ब्ह्मको जाननेवाछा पुरुष शाम--अह्म- 
खरूपा खाभाविकी उपश्ान्तिको 
ग्राप्त दो जाता है, अथौत्‌ बह्मरूपसे 
स्थित दो जाता है. ॥८६॥ 


++हं६-8१७-के+- 
त्रिविष ज्ञिय 


एवमन्योल्यविरुद्धस्वास्सं सार- 
कारणानि राशह्वेषदोपास्पदाति 
आवादुकानां दर्शनानि । अतो 
मिथ्यादशेनानि तानीति तझु- 
क्तिभिरेव दरशयित्वा चतुष्कोटि- 
वर्जितत्वाद्रागादि दोषानास्पदं 
खमावशान्तमहेतदशेनमेच स- 
स्यग्दर्शनसिल्युपसंहतस्‌ । अथे- 
दानीं.. सप्रक्रियाग्रदशनार्थ 
आरस्म+ 





इस प्रकार एक-दूसरेसे विरुद्ध 
होनेके कारण प्रावाहुर्को ( वादियों ) 
के दर्शन संसारके कारणखरूप 
राग-द्वेषादि दोषोंके आश्रय हैं । अतः 
बे मिथ्या दर्शन हैं-यह बात 
उन्हींकी युक्तियोंसे दिखाकर चारों 
कोटियोंसे रहित होनेके कारण 
रागादि दोषोंका जनाश्रयमूत 
खभावतः झ्ञान्त जद्धेतदर्शन ही 
सम्यर्दर्शन है-इस प्रकार उपसंहांर 
किया गया । अब यहाँसे अपनी 
अक्रिया दिखछानेके लिये आरम्भ 
किया जाता है--- 


श्ज्च्‌ ४ मसाण्ड्क्योपनियद्‌ [ भौ० का० 


व्यरससियिफ नकापियिकक जरसििटिकत ब्यटएयप जन. बकर्पटे 2... 'ब्क२23७०- १०-2७, बपक 
: सबस्तु सोपलम्म च हढुयं लोकिकमिष्यते । 


अबरतु सोपलस्म॑ च शुद्ध छौकिकमिष्यते ॥ <७॥ 
वस्तु और उपलब्धि दोनोंके सह्दित जो द्वैत है उसे लौकिक 

( जाग्रत्‌ ) कहते हैं. तथा जो द्वैत वच्तुके ब्रिना केवछ उपलब्धिके 
सहित है उसे शुद्ध छौकिक ( खम्त ) कहते हैं ॥ ८७ ॥ , 
सवस्तु संबृतिसता चस्तुना | सबस्तु-व्यावहारिक सब बस्तुके 
सह चर्तत इति सहित हक है, इसलिये जो 
.. | सचस्तु हैं तथा उपछम्भ याना उप- 

समस्त तथा चो लब्धिके सहित है, इसलिये जो 
'सोपछम्म! है - ऐसा शाख्रादि 
सम्पूर्ण व्यवह्यारका आश्रयभूत गआह्य- 
अहणरूप जो द्वैत है वह लौकिक'-- 


हयं लौकिकंछोकादनपेत लौकिक | >ेफेसे दर न रहनेवाल्य अर्थात 
रेतमिल्येतत्‌ ५...» | जाग्रत्‌ कहल्यता है । वेदाल्तोंमें 
जागरितमित्येतत्‌ । णुवंलक्षणं जागरितको.. ऐसे. रक्षणोंवाल 


जागरितमिण्यते बेदान्तेषु । माना है । 





लछौकिंकम्‌ 


पलब्धिरुपलम्भस्तेन सह ब्तेत 
इति सोपलम्भ॑ च शाखादिसवे- 
व्यवह्ारास्पदं ग्राश्नग्राहकलक्षणं 


अवस्तु संबतेरप्यमावात्‌ । | संशतिका भी अभाव ढोनेके 

+ ._ | कारण जो “अबस्तु' है--किन्तु 

0005 2 होनेपर भी वस्तुके समान उपलब्ध 
असत्यपि वस्तुनि तेन सह चतंत 


होना “उपलम्भ! ' कहलाता है. 
इति सोपलम्म॑ च्‌। छुद्धं केवर्ल 


उसके सहित होनेके कारण जो 
है “सोपरम्भ! है वह सम्पूर्ण प्राणियों- 
अविभक्त जागरितात्स्थूलाछौ- 


के लिये साधारण छोनेके कारण शुद्ध- 


2 58 ०... | केवछ अर्थात्‌ जागरितरूप स्थूछ 
कक सवगश्रांणसाघारणत्वादि- जआैकिकसे मिन्न लौकिक माना जाता 


. 
घ्यत्ते खम्म इत्यथ+ ८ है; अथोत्‌ चह स्वप्नावस्था है ॥८ञा 
+ >+-+<कवन्‍ब् लव .७००--२-०-+---- ५ 


झां० भा० ] अलातशान्तिआ्रकरण श्ष्छ 
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अवस्लनुपलंस्सं च लोकोत्तरमिति स्घ्तस्‌ । 
ज्ञानं ज्षेयं च विज्ञेयं सदा बुछूः प्रकीर्तितम्‌ ॥ <८ ॥ 


जो वस्तु और उपलछब्धि दोनोंसे रहित है वह अवस्था छोकोत्तर 

( सुषुध्ति ) मानी गयी है । इस प्रकार विह्यानोंने सर्वदा ही [ अवस्था- 

ज्रयरूप ] ज्ञान और ज्ञेय तथा [ तुरीयरूप ] विज्ञेयका निरूपण 

किया है ॥८८॥ 

अवस्त्वनुपलस्मं॑ _च्‌ ग्राह्मय। अवस्तु और अल्लुपलम्भ अर्थात्‌ 

ग्रहणचर्जितमित्ये- | शद्य और अहणसे रहित जो अवस्था 

लेकोत्तरण्‌ है: वह “'लोकोत्तरों अतएव 'लछोका- 

तत्‌ + लोकोचरम्‌ |+ * है अत 0 जका: 

अत एव जाली आर के कप 
विपयो हि छोकस्तदमाचात्सवबे- 


सिबीजं मिस्येतदे॑ उसका अभात्र होनेके कारण वह 
भर खडसामिस् छुछुस अवस्था सम्पूर्ण गच्वत्तियोंकी 


स्वतस्‌ । | वीजभूता है-ऐसा माना गया है | 


९ 6 ० आए सं 
सोपाय॑ परमार्थंतत्त्वं लोकिक |. उपायके सहित परमार्थतत््व तथा 


६८2 ६ 39 | झोकिक, झुद्ध लौकिक और छोकोत्तर 
आल लोकोत्तर च क्रमेण अवस्थाओंका जिस ज्ञानके द्वारा 
येन ज्ञानेन ज्ञायते तज्ज्ञानस्‌ । | क्रमशः बोघ होता है उसे ज्ञान! 
कहते हैं तथा ये तीनों अचस्थाएँ 
ज्ञेयमेतान्येव त्रीणि | एतद्व्यति- कक हैं, 2 3 

रेकेण ले ०. वा्यिंकी कल्पना की हुई व > 
ण शैयाहुपपत्ते; स्चप्रावादुक- | का इन्‍्दींमें अन्तर्माव होनेके कारण . 
प्र से इनके सित्रा किसी अन्य ज्ञेयका 
कल्पितवस्तुनोअतरैवान्तर्भावात््‌ ५ होना सम्मव नहीं है ! जो परमार्थ 
चित्लेय॑ ्र्सच्य॑ तुर्याख्यमह्- | सेष्स तुरीयसंज़्क अद्दय अजन्मा , 
चिज्ञेयं परमाथेसत्यं ४ ऑस्मलस्न है. जी टविकेय हैं? 
यमजसात्मतत्वमित्यथ४ । सदा ऐसा इसका अमभिम्राय है । 
३३---३७ 








ख्ण्ट साण्ड्क्योपनिषदू [ गौ० का० ' 
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स्वेदा एतछौकिकादिविज्ञेयान्तं | उन छौकिकसे छेकर विज्ञेयपर्यन्त 

८ 8 0०0 ८ | सम्पूर्ण वस्तुओंका परमार्यदर्णी 
बुद्धः परमार्थद्शिमिनद्वविद्धिः विद्दानोंने सदा---सर्वदा ही निरूपण 
अकीर्तितम्‌ ॥। <«८॥ किया है ॥ ८८ ॥ 

++ई€-6७78+- 
त्रिविध ज्ञेव और ज्ञानका ज्ञात्ता सर्वज्ञ है 


ज्ञाने च त्रिविधे छ्षेये क्रमेण बिदिते खवयम्‌ । 
सर्वज्ञता हि सर्वत्र सवतीह महाधियः ॥ ८६ ॥ 


ज्ञान और तीन भ्रकारके ज्ञेयको क्रमशः जान लेनेपर इसलोकमें 
उस महाबुद्धिमानकों खययं ही सर्वन्न सर्वज्ञता हो जाती है ॥ ८५ ॥ 


ज्वाने च लौकिकादिचिपये, हल ज्लैकिकादिविषयक ज्ञान और 
श लैकिकादि तीन श्रकारके ज्ञेयको 

ज्षेये च लौकिकादौ त्रिविधे-- | जान डेनेपर, अर्थात्‌ पहले स्थूछ 
पूर्व लौकिक॑ स्थूलम्‌ , तदभावेन लैकिकको, फ़िर उसके अमाबमें 
5छड़ लौकि शुद्ध छौकिकको तथा उसके भी 
पश्चाज्छुद्टं छोकिकम्‌, तदभावे- | अभावमें छोकोत्तरको-इस प्रकार 
न छोकोत्तरमित्येव॑ क्रमेण स्था- | कैमशः तीनों अवस्थाओंके अभाव- 
... | द्वारा परमार्थसत्य अद्दय, अजन्मा 

नत्रयामावेन परमार्थेसत्ये तुर्ये-| और अमयरूप तुरीयको जान 


डह्येज्जेड्मये विदिते ख्वयमेवात्म- | लेनेपर, इस छोकमें उस महाबुद्धिको 

0 पल संशय सर्चेन्न यानी सर्वदा स्वयं आत्मस्वरूप 
खरूपसेव सर्वज्ञता सर्वेश्षासौ ही सर्वज्ञता-जो सर्वरूप ज्ञ (ज्ञानी) 
ज्ुश्य॒ स्ेक्ञस्तक्लावः स्चेज्ञता, | हो उसे “सर्वज् कहते हैं उसोकी 
इहास्मिंछोके सवति सहाघियों | स्‍्फिपा सर्वज्ञता प्राप्त होती है, 


५ क्योंकि ऐसा जाननेवालेकी बुद्धि 
भहाबुद्धेः । सर्वक्ोकातिशय- सम्पूर्ण छोकसे बढ़ी हुई वस्तुको 


चस्तु॒विषयश्रुद्धित्वादेबंविद: सर्वत्र | विषय करनेवाली होती है. । तात्पर्य 


झां० भा० अखछातदान्तिह्रकरण स्प्ष्ण 
'गक 2७०. नये वकरपसि:टेक्‍क- ब्याज: 229-्याई 30220 व्यास 3७. (८3:22 न्यास: 2७७- पद. 
सर्वदा मवति | सकृद्धिदेते ख्व- | यद है कि स्वरूपका एक बार ज्ञान 
गंशादित्यकी हो जानेपर उसका कमी व्यमिचार 
रूपे ज्यभिचाराभावादित्यथेः (| न होनेके कारण [ उसकी सर्वज्ञता 


भविदों _ | सर्वदा रहती है ], क्योंकि जिस 
न दि परम ज्ञानोहुबा प्रकार अन्य वादियोंके ज्ञानके उदय 
मिमवौ स्तो यथान्येषां आवादु- और जस्त होते रहते हैं उस अ्रकार 
परमार्थवेत्ता ज्ञानीके ज्ञानके उदय 
कानाम्‌ ॥ <९ ॥ और अस्त नहीं होते 0 ८५ 0 
+>छन्क नमक 
लौकिकादीनां क्रमेण ज्ञेयत्वेन | [उपर्युक्त छोकमें ] छौकिकादि- - 
को क्रमशः ज्ञेयरूपसे बतराये जानेके 
निर्देशादस्तित्वाशझ्टा परमार्थतो | कारण उनके परमार्थतः अस्तित्वकी 
“टन आशंका न हो जाय-इसलिये 
मा भूदित्याह कहते हैं--- 
हेयज्ञेयाप्यपाक्यानि.. विज्ञेयान्य्रयाणतः । 
तेषामन्यत्र विज्ञेयादुपलम्मस्मिजु स्घतः ॥ ६० ॥ 

[ जाम्रदादि ] हेय, [ सत्यत्रक्मरूप ] ज्ञेय, [ पाण्डित्यादि ] 
प्राप्तत्य साधन और [ राग-देषादि ] अशमनीय दोष---ये सबसे पहले 
जानने योग्य हैं | इनमेंसे ज्ञेय ( ब्रह्म ) को छोड़कर शेष तीनोंमें तो केवल 
उपछम्म ( अविद्याकल्पितत्व ) ही माना गया है 0९० 

हेयानि च लौैकिकादीनि | _छौकिकादि तीन हेय हैं । 

तात्पर्य यह है. कि जागरित, .स्वप्त 

त्रीणि जागरितसखससुषुप्तान्यात्म-| और सुदु्ति ये तीनों -अवस्थाएँ 

ह पु _ | रज्जुमें सर्पके समान आत्मामें असत्‌ 
न्यसच्चेन सर्पवद्धातच्या होनेके कारण त्यागने योग्य हैं। 


नीत्यथेः । ज्ञेयमिह चत॒ष्कोटि- चारों कोव्यिंसे रद्दित परमार्थतत्त्व 
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चर्जित परमार्थतत्वस्‌ । आप्या- 
स्थाप्तव्यानि त्यक्तवाह्पणात्रयेण 
मिक्षुणा पाण्डित्यवाल्यमौना- 
झयानि साधनानि | पाक्यानि 
रागद्रेपमोहादयो दोपा। कपाया- 
ख्यानि पक्तव्यानि। सर्वाप्ये- 
तानि हेयज्ञेयाप्यपाक्यानि विज्ञें- 
यानि भिक्षुणोपायत्वेने त्यर्थ, 
अग्रयाणतः प्रथमतः । 

तेषां हेयादीनासन्यत्र विज्ञे- 
यात्परसाथसत्य॑ 'विज्ञेय॑ अन्ेक 
घजयित्वा,. उपलम्भनसुपल- 
श्सोअ्विद्याकल्पनासातम्‌ । हेया- 
प्यपाक्येषु त्रिष्वपि स्पतों जक्क- 


विद्धिने परमार्थसत्यत्ा त्रयाणा- 
मित्यथेः ॥ ९० ॥ 


ही यहाँ ज्ञेय माना गया है । बाह्य 
तीनों एपणाओंकों त्याग देनेवाले 
मुम॒क्षुके छिये पाण्डित्य, बाल्य और 
मौन नामक तीन साधन ही आप्पय 
-प्राप्तव्य हैं; तथा राग, द्वेप और 
मोह आदि कपायसंज्ञक दोप ही 
[ उसके लिये ] पाक्ष्य-पाक (जीर्ण) 
करने योग्य हैं । तात्परय यह है कि 
मुसक्षुकोी हेय, ज्ञेय, आप्य और 
पाक्य इन सबको ही अग्रयाणतः- 
सबसे पहके अपने साधनरूपसे 
जानना चाहिये । 

उन हेय आदिमेंसे केंचछः एक 
परमार्थ सत्य ज्ञेय ब्रह्मकोी छोड़कर 
शेप हेय, आप्य और पाक्य--इन 
तीनोंमें ब्रह्मवेत्ताओंने केचल उपलम्ध 
+--उपलम्भन यानी अविशासय 
कल्पनामात्र ही माना है, अर्थात्‌ इन 
तीनोंकी परमार्थ सत्यता खीकार 
नहीं की है ॥०९०॥ 


>>ह्€269७6723+« 
जीब आकाशग्रके समान अनादि और अशिन्र हैं 


, परमार्थतस्तु-- 


वास्तवर्में तो--- 


अक्ृत्याकाशवज्ज्ञयाः सर्वे धर्मा अनादयः । 
विचते न हि नानात्व॑ तेषां कछचन किचन ॥ &१ ॥ 


: सम्पूर्ण जीवॉंकों खभावसे ही आकाशके समान और अनादि जानना 
चाहिये । उनका नानात्व कहीं कुछ भी नहीं है ॥९ १॥ 


जां०झा० ] 


अलछातणान्तिप्रकरुण 


शच१्‌ 
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प्रकृत्या स्वभाचत आकाश- 
चदाकाशतुल्या। सक्ष्मनिरञ्जन- 
सर्वेगतत्वेः संर्दे धर्मा आत्मानों 
ज्ञेथा मुसुक्लुभिरिनादयों नित्या3] 
घहुवचनकृतभेदाशछूकां निरा- 
कुर्वेन्ञाइ-क्चन किंचन किचि- 


'मुमुक्षुओंकों सूक्ष्मत्व, निरञ्ञनत्व 
और सर्वगतत्व आदिके कारण सभी 
घर्मो-जीवोंको ग्रकृतिसे अथौत्त्‌ 
स्वमावतः आकाशवत्‌----आकाशके 
समान और जनादि यानी नित्य 
जानना चाहिये | यहाँ बहुवन्‍चनके 
कारण होनेवाले जीवात्माओंके भेदकी 
आशंकाका निराकरण करते हुए 
कहते हैं-- उनका क्चन-कहीं, 


दशुमात्रमपि तेपां न बिद्यते | क्रिल्चन-कुछ मी अर्थात्‌ अण॒मात्र 
नानात्वमिति ॥ ९१॥ मी नानात्व नहीं है? ॥ ९१ ॥ 
>+ह६०89७238*«- 
आत्मतत्त्वानिरूपण 
च्ञेयतापि धर्माणां संच॒त्यैय न |. आत्माओंकी जो ज्ञेयता है चह. भी 
परमार्थव इत्याह-- व्यावहारिक ही है परमार्थतः नहीं-- 
इसी अभिप्रायसे कहते हैं--- 


आदिबुदधाः प्रकृत्येव सर्वे घ्मोः सुनिश्चिताः । 
थसयैन॑ भवति क्षान्तिः सोधम्तत्वाय कल्पते ॥ &६२ ॥ 


सम्पूर्ण आत्मा खभावसे ही नित्य बोधखरूप और झुनिश्चित हैं--- 
जिसे ऐसा समाघान हो जाता है वह अमरत्व ( मोक्ष ) आप्तिमें समर्थ 


होता है ॥%र। 

यस्मादादो चुद्धा आदिबुद्ाः 
प्रकृत्यैय स्वभावत एच यथा 
नित्यप्रकाशस्वरूपः. सवितियं 
निस्यवोधस्वरूपा इस्यर्थः सर्वे 
धर्माः से आत्माना | नच 


क्योंकि जिस प्रकार सूर्य नित्य 
प्रकाशस्वरूप है उसी प्रकार सम्पूर्ण 
चर्म यानी आत्मा प्रकृति-स्वभावसे ही 
आदिवुद्ध-आरम्भमें ही जाने हुए 
अर्थात्‌ नित्य वोधस्वरूप हैं । उनका 


घ्द्र 
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तेपां निश्रयः कर्तव्यों नित्य- 
निश्चितस्वरूपा इत्यर्थः। न संदि- 
हामानस्वरूपा एवं नेवं चेति। 
यस्य ससक्षोरेव॑ यथोक्तग्रका- 
रेण सर्चदा घोधनिश्वयनिरपेक्षता- 
त्मार्थ पराथ वा यथा सविता 
लित्य॑ प्रकाशान्तरनिरपेक्षः स्वार्थ 
परमार चेत्येच॑ भवत्ति छ्षान्ति- 
बोंधकर्तंव्यतानिरपेक्षता सर्चदा 
स्वात्मनि  सोअथ्मृतत्वायासृत- 


भावाय कछपते मोक्षाय समर्थो 
मबतीत्यर्थ: ॥९२॥ 


निश्चय भी नहीं करना है; अर्थात्‌ 
वे नित्यनिश्चितस्वरूप हैं--'ऐसे 
हैं. अथवा नहीं हैं? इस प्रकार 
सन्दिग्घस्वरूप नहीं हैं 

जिस मुमुक्षुकी इस तरह-- 
उपयुक्त पग्रकारसे अपने अथवा पराये- 
लिये सर्वदा बोधनिश्थय-सम्बन्धिनी 
निरपेक्षता है; जिस प्रकार सूर्य 
अपने अथवा परायेलिये सदा ही 
प्रकाशान्तरकी अपेक्षा नहीं करता 
उसी प्रकार जिसे सर्चदा अपने 
आत्मामें. क्षान्ति-वोधकर्तव्यताकी 
निरपेक्षता रहती है वह अमृतत्व-- 
अमृंतभातव अर्थात्‌ मोक्षके लिये 
समर्थ होता है ॥०२॥। 


++ह०२62४सट्रक+- 


तथा नापि शान्तिकरतव्यता- 
ल्मनीत्याह--- 


इसी प्रकार आत्मामें शान्ति- 
कर्तव्यता भी नहीं है--इसी आशयमस़े 
कहते हैं---- 


आदिशान्ता ब्ज॒त्पन्नाः प्रछत्यैच सुनिर्द॑ताः 
सर्वे घ॒र्माः समाभिन्ना अर्ज साम्य॑ विशारदम्‌ ॥ &३॥ 
सम्पूण आत्मा नित्यशान्त, अजन्मा, स्वभावसे ही अत्यन्त उपरत 


तथा सम और अभिन्न हैं | [ इस अकार क्‍योंकि ] आत्मतत्त अज, 
समतारूप और विश्वद्ध है [ इसलिये उसकी शान्ति अथवा मोक्ष 
कर्तव्य नहीं है ] ॥बशा 


जया भा० ] अलछातञज्ान्तिग्रॉकरण रच्रे 

यस्तादादिशान्ता नित्यसेव |. क्‍योंकि सम्पूर्ण घर्म आदि- 
जानता अछुत्पन्ना अजाब अछू- | शन्‍त-सर्वदा दी झान्तस्वरूप, 
कक अज॒त्पन्न-अजन्मा, स्वमावसे ही 
त्यैच सुनिद्वेताः सुष्ट्ूपरतखभावा चुनिदत अर्थात्‌ अत्यन्त उपरत 


इत्यथः, सर्चे धर्माः समाश्राभि- | स्वभाववाले हैं; तथा सम और 
ज्ाथ समाभिक्ा3, अर्ज सास्यें ! िच हैं; इस अकार, क्योंकि 
न न हि ; आत्मतत््व अजन्मा, समतारूप और 
घिशारद विशुद्धमात्मतत्त्व यसा- । विशुद्ध है इसलिये उसकी शान्ति 
त्तससाच्छान्ति्मोक्षो चा भास्ति ; अबवा मोक्ष कर्तव्य नहीं है-- 

जय इत्यथ, न हि. निल्‍मे ' यह इसका अभिप्राय है, क्योंकि 
करत ३ - 

च्य ल्य्थे / न हि निल्यैक- _२. जित्य एकस्वमावके लिये 
खसावस्य छृत॑ किंचिद््थचत्स्थात्‌ कुछ मी करना सार्थक नहीं 
॥ ९३ ॥। | हो सकता ॥ ५३ ॥ 

अनु 
आत्मन्न ही अकृपण है 


ये यथोक्त परमार्थतत्त्यं प्रति-]_ जो छोग उपर्युक्त परमार्थतत्वको 
समझते हैं छोकमें वे ही अकृपण हैँ, 
उनके सिद्य और सत्र तो ऋृपण 
एचान्य इत्याह--- ही हैं--इसी मावको लेकर कहते हैं-- 


पन्नास्ते एचाकृपणा लोके रूपणा 


पी 


चैशारयं तु वे नास्ति भेदें बिचरतां सदा 
सेद्निश्लाः प्रथग्वादास्तस्माचे छूपणाः स्घखताः ॥ &४ ॥ 


जो ल्वेग सर्वदा भेदमें ही विचरते रहते हैं, निश्चय ही उनकी 
विज्ुद्धि नहीं होती । दैववादी छोग मेदकी ही ओर ग्रद्धत होनेवाले हैं; 
इसलिये वे कृपण ( दौन ) माने गये हैं ॥०शा 


श्द्ड 


साए्ड्क्योपनिषद्‌ 


[ मौ० का० 
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थस्माहुंदनिन्ना भेदानुया- 
बिनः संसाराजुणा इत्यथ के? 
प्थरवादा। एथड्नाना वस्त्व- 
स्पेय बदन येपां ते प्थग्वादा 
क्लेतिन इत्यथें), तस्माचे रूपणाः 
छुद्रा। स्व॒ता$ यसादेशार्थय वि- 
शुद्वि्नास्ति तेषां भेदें विचर॒तां 
दक्वेतमार्गेडविद्याकल्पिति सवेदा 
चतेमानानामित्यथेः! । _ अतो 
युक्तमेच तेरा कार्पण्यमित्य- 
मिप्रायः ॥ ९७ ॥। 


क्योंकि वे मेदनिम्न-मेदानुयायी 
अर्थात्‌ संसारके जनुगामी हैं, 
कौन छोग £ प्रश्नकबादी-प्रृथक्‌ 
अर्थात्‌ नाना वस्तु है'-ऐसा जिन- 
का कथन है वे प्रथकवादी .अरथौत्‌ 
द्ैतीकोग, इसलिये वे कृपण--श्षुद्र 
साने गये हैं; क्‍योंकि भेद अर्थात्‌ 
अविद्यापरिकल्पित द्वैतमार्गमें सर्वदा 
विचरनेवाले उन छोगोंका वैशारथ 
अर्थात्‌ विश्वद्धि नहीं होती | अतः 
उनका कृपण होना ठीक ही है- 
ऐसा इसका अभिग्राय है ॥ ९४ |! 


++डट०३३८उड्रे+न 
आत्मन्नका यहाज्ञानित्त 


यदिदं परमार्थतत्वममहात्म- 


मिरपण्डिले्वेंद्ब्तवहि'हैः छुद्वेर- 


ल्पप्रज्षैरनवगाश्यमित्याह--- | 





यह जो परमार्थतत््व है. वह 
छुद्रच्च्त्ति अविबेकी तथा वेदान्तके 
अनधिकारी झुद और सन्दखुद्धि 
पुरुषोंकी समझमें नहीं आ सकता- 
इस आशयसे कहते हैं--- 


अजे सास्थे ठु ये केचिड्गविष्यन्ति सुनिश्चिता: । 
ते हि छोके महाज्ञानास्तत्च छोको न गाहते ॥ «प ॥ 
जो कोई उस अज और साम्यरूप परमार्थतत्त्में अत्यन्त निश्चित 
डोंगे वे ही लोकमें परम ज्ञानी हैं | उस तत्त्तका सामान्य लोक अवयाहन 


नहीं कर सकता ॥९णा 


झएँ० भा० ] 


अलछातशान्तिप्रकरण 


च्च्द्ज 


अजे साम्ये परमार्थतत्व एच- 
मेबेति थे केचित्स्त्यादयो5डपि 
सुनिश्चित! सविष्यन्ति चेच एच 
हि लोके महाज्ञाना निरतिशय- 
तत्त्वविषयज्ञाना इस्यर्थ: | 


तत्च तेपां च्स तेपों विदितं 
यरसार्थतत््व॑सामान्पबुद्धिरन्यों 
लोकी न भाहते नावतरति न 
विषयीकरोतीत्यथः । “सर्व- 
सृतात्मभूतस्य सर्व भूतहितस्य च। 
देवा अपि मार्गे सुद्मन्त्यपद्स्थ 
पदैषिणः । शकुनीनासिवाकाशे 
गतिनेवोपलम्यते?? ( सहा० छ्ञा० 
२३९ | २३, २४ ) इत्यादि- 
सरणात्‌ ॥ ९५... * 


कर्थ महाज्ञानस्वमित्याह--- 








उस अज और साम्यरूप परमार्थ- 
तत्वमें जो कोई-ली आदि भी 
“यहं ऐसा ही है? इस प्रकार 
पूर्णतया निश्चित होंगे वे ही छोकमें 
मह्मज्ञानी अर्थात्‌ निरतिशय तच्व- 
विषयक ज्ञानचाले हैं ) 

उस-उनके मार्ग अर्थात्त्‌ उन्हें 
विदित हुए परमार्थतत्त्वमें अन्य 
साधारण बुद्धिवाढा मजुप्य अवगाहन 
--अबतरण नहीं करता अर्थात्‌ उसे 
विषय नहीं कर सकता। “जो 
सम्पूर्ण भूतोंका आत्ममूत और 
सब ग्राणियोंका हितकारी है. उस 
पद्रहित (ग्राप्य पुरुषार्थद्वीन ) 
महात्माके पदको जाननेकी इच्छा- 
वाले देवता भी उसके मार्गमें मोहको 
प्राप्त हो जाते हैं तथा आकाशरममे 
जैसे पक्षियोंका मागे नहीं मिलता 
उसी प्रकार उसकी गतिका पता 
नहीं चढता? इत्यादि स्प्रतिसे 
भी यही प्रमाणित होता है ॥*णा 


उनका महाज्ञानित्व किस अ्रकार 
है ? सो बतछाते हैं--- 


अजेष्बजमसंकान्तं॑ घर्मेघु ज्ञानमिष्यते । 
यतो न ऋसते ज्ञानससड्ग्गं तेन कीर्तितम्‌ ॥ &६॥ 
अजन्मा आत्माओंमें स्वित अज ( नित्य ) ज्ञान असुक्रान्त ( अन्य 
विषयोंसे न मिल्नेवाल्य ) माना जाता है। क्योंकि वह ज्ञान अन्य विषयोंमें 
संक्रमित नहीं होता इसलिये उसे-अध्चय वतछाया गया है ॥९६॥ 


रद्द 


माण्डक्योपनिपद्‌ 


[ गौ० का० 
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अनेष्बलुत्पन्रेष्वंचलेघु घर्मे- 
प्यात्मखजमचलं च ज्ञानमिष्यतते 
सबितरीदौष्ण्यं अकाशश्र यतस्त- 


खादसंक्रान्तमर्थान्तरे ज्ञानमज- 


क्योंकि अज--अलुत्पन्न थानी 
अचल धर्मो-आत्माओंमें. सूर्यमें 
उष्णता और अकाझके समान अज 
अर्थात्‌ अचछ ज्ञान माना जाता है 
अतः अर्थान्तरमें असंक्रान्त ( अन- 
जुप्नविष्ट ) ज्ञानको अजन्मा ( नित्य ) 
खीकार किया जाता है। क्योंकि 


मिष्यते । यस्मात् ऋमतेडर्थान्तरे | बह ज्ञान दूसरे विपयोंमें संक्रमित 


हा व | 
ज्ञानं तेन कारणेनासहुं तत्कीरति- । 


तमाकाशकल्पमित्युक्तम्‌ (९६॥ | 


नहीं होता इसलिये उसे अंग कहा 
गया है; अर्थात्‌ वह आकाशके 
समान है-ऐसा कहा है ॥९६॥ 


जातवादयें दोपग्रदर्शन 
अणुमात्रेपि वैधम्यें जायमाने5विपश्रितः । 


असड-गता सदा नास्ति किम्रुतावरणच्युतिः 


॥ €७। 


[ अन्य वादियोेंके मतालुसार ] किसी अणुमात्र भी विधर्मी वस्तुकी 
उत्पत्ति माननेपर तो अविवेकी पुरुषकी असंगता भी कमी नहीं हो सकती; 
फिर उसके आचरणनाशके त्रिपयर्म तो कहना ही क्‍या है ? ॥९७ा 


इतोअ्न्येपां वादिनासणुमात्रे- 
5पि चैधर्म्ये चस्तुनि चहिरस्तर्वा 
जायमान उत्पाद्यमानेबविपश्िि- 
तोथ्विवेकिनोअ्सज्ञता असद्भत्वं 
स॒दा नाखि किसुत वक्तव्यसाचर- 


इसले मिन्न जो अन्य वादी हैं 
उनके मताज्ञसार अणुमात्र अर्थात्‌ 
थोड़ी-सी भी विधघर्मी वस्तुके बाहर 
या भीतर उत्पन्न होनेपर तो अ> 
विपश्चित--अविवेकी पुरुषकी कभी 
असज्ञता भी नहीं दो सकती फिर 
उसकी आवरणच्युति अर्थात्‌ बनन्‍्ब- 
नाश नहीं होता-इसके सम्बन्धमें 


णच्युतिचेन्धनाशो नास्तीति।९७। | तो कहना ही कया है. १ ॥५ज। 
>मह६०४७०3-- 


कक 


झां० भा० |] 


अलछातद्यान्तिप्रकरण 


च्श्द्क 


आत्माका स्वाभाविक स्वरूप 


तेषामावरणच्युतिनास्वीति ब्ु- 
बतां स्वसिद्धान्तेज्भ्युपगतं स्ि 


धघर्माणामावरणम्‌ । नेत्युच्यते । 


उनकी आवरण च्युति नहीं होती-; 
ऐसा कहकर तो तुमने अपने 
सिद्धान्तमें भी आत्माओंका आचरण 
खीकार कर ढ़िया [-ऐसा यदि 
कोई कछ्ले तो ] इसपर हमारा कहना 
है-नहीं, 


अलब्धावरणाः सर्वे धर्म; प्रकृतिनिर्मल्ाः । 
आदौ बुडास्तथा मुक्ता बुष्यन्त इति नायकाः: ॥ &< ॥ 


समस्त आत्मा आवरणशून्य, खमावसे ही निर्मल तथा नित्य चुद्ध 
और मुक्त हैं | तथापि खामीछोग ( बेदान्ताचार्यगण ) “वे जाने जाते हैं? 
ऐसा [ उनके विषयमें कहते हैं ] ॥९८॥ 


अलब्धघावरणा३---अलब्धम- 
आप्रमावरणसविद्यादिवन्धन सेषा 
ते धर्समा अरब्धावरणा बन्धन- 
रहिता इत्यथ४, प्रकृतिनिर्मलाः 
स्वसावशुद्धा आदो चुद्धास्तथा 
सुक्ता यस्ाक्ित्यशुंद्रचुद्धम॒क्त- 
स्वमावाः । 

चद्येच॑ कर्थ तहिं बुध्यन्त 
इत्युच्यते १ 


नायकाः स्वासिनः समर्था 
बोदुघुं 


“अलब्घावरणाः-जिन्हें, आवरण 
अर्थात्‌ अविद्यादिख्प बन्धन छाम 
अथोौत्‌ ग्राप्त नहीं हुआ है वे घर्म 
अलब्घावरण अर्थात्‌ बन्धनरहित, 
अकृति-निर्मछ-स्रभावसे ही शुद्ध 
और आरम्भमें ही बोधको प्राप्त हुए 
तथा सुक्तखरूप हैं, क्‍योंकि वे नित्य 
शुद्धबुद्धमुक्तल्भाव हैं | 

झंका-यदि ऐसी बात है तो 
उनके विषयमें 'वे जाने जाते हैं? 


ऐसा क्‍यों कह्या जाता है £ 


समाधान-नायक-खामी छोग 


बोधशक्तिसत्स्व॒भावा | -जाननेमें समर्थ अर्थात्‌ बोधशक्ति- 
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नित्यप्रकाश- 
प्रकाशत 


इत्यथ), यथा 
स्वरूपोजपि सविता 
इत्युच्यते यथा या नित्यनिद्वत्त- 
शतयोथपि नित्यमेव शेलास्तिप्ठ- 
स्तीस्युच्यते तदत्‌ ॥ ९८ |! 


युक्त खभाववाले छोग उनके विपयमें 
उसी ग्रकार ऐसा कहते हैं. जैसे कि 
नित्य ग्रकाशखरूप होनेपर भी 
सूर्यके विपयमें 'सूर्य प्रकाशमान 
है? ऐसा कहा जाता है तथा सर्वदा 
गतिझन्य होनेपर भी “पर्वत खड़े 
हैं? ऐसा कहा जाता है ॥ ९८ ॥ 


>*हस>धवतडत 
अजातवाद वौजदर्शन नहीं हे 
ऋमते न हि बुडस्य ज्ञानं घर्मेंपु तायिनः । 
सर्वे धर्मास्तथा ज्ञानं नैतदूबुद्ेन माषितस्‌ ॥ &« ॥ 
अखण्ड ग्रज्ञानवान्‌ परमार्थदर्शीका ज्ञान धर्मों ( त्रिपयों ) में संक्रमित 


नहीं होता और न [ उसके मतमें ] सम्पूर्ण घर्म ( आत्मा ) ही कहां 
जाते हैं । परन्तु ऐसा ज्ञान बुद्धदेवने नहीं कद्या [ अर्थात्‌ यह बौद्ध 
सिद्धान्त नहीं है, बल्कि औपनिपद दरौन है ] ॥९०ए७ 


यसान्न हि क्रमते बुद्धस्य | तायी-जिसका ताय यानी 
परमार्थद्शिनो ज्ञानं विपयान्‍्त- | ( विस्तार ) हो उसे तायी कहते हैं। 


रेषु धर्मेष धर्मसंस्थं सबित्तरीब 
अभा, तायिनः तायोथ्स्यास्तीति 
तायी, संतानचतो निरन्तरस्या- 
काशकल्पस्थेत्यथेओ, . पूजावतो 
वा ग्रज्ञावतों वा, सर्वे धर्मा 
आत्मानोड्पि तथा ज्ञानवदेचा- 
काशकब्पत्वान क्रमन्ते कचिद- 
प्यर्थान्तर इत्यर्थः । 


क्योंकि तायी-सन्तानवान्‌--निरन्तर 
अर्थात्‌ आकाझसद्श पूजाबान्‌ 
अथवा ग्रज्ञावान्‌ बुद्ध-परमार्थद््शाका 
ज्ञान घममोमें--विपयान्तरोंमें संक्रमित 
नहीं होता अपितु सूर्यमें प्रकाशकी 
माँति आत्मनिष्ठ रहता है, उसी प्रकार 
सम्पूर्ण घर्म अर्थात्‌ आत्मा भी 
ज्ञानके समान ही आकाशसद्श 
होनेके कारण कभ्मी अर्थान्तरमें 
संक्रमित नहीं होते अर्थात्‌ नहीं जाते। 


चाँ० भा० ] 


अल्ातझान्तिप्रकरण 


दण् 
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यदादाचुपन्‍्यस्तं ज्ञानेनाका- 
शकल्पेनेस्यादि तदिदमाकाश- 
कल्पस्य तायिनो बुद्धस्य तदनन्य- 
त्वादकाशकलपं ज्ञानं न ऋ्रमते 
क्चिदष्यर्थान्तरे । तथा धर्मों 
इति । आकाशमिवाचलमबिक्रिय॑ 
निरवयवं नित्यमद्धितीयससब्भ- 
मदश्यमग्राह्ममशनायाचतीतं ज्- 


क्ात्मतक््वस्‌ । “न हि द्रषुईऐे- | 


विंपरिलोपो विद्यते! (ज्ञु० उ० 
४। ३॥। २३ ) इति श्रुतेः 
ज्ञानज्ञेयज्ञादभेद्रद्दित॑ं पर- 
माथतत््यमहयम्‌ एतन्र बुद्धेन 
भसापितस्‌ ) यद्यपि बाह्मार्थनिरा- 
करणं ज्ञानमात्रकल्पना चाहइय- 
वस्तुसामीष्यम्नक्तसू । इंदं तु 
परमार्थततच््यमद्गैत॑ वेदास्तेष्वेव 
विज्ेयमित्यथः | ९९॥ 


इस प्रकरणके आरम्भमें जिसका 
“नञनेनाकाशकल्पेन! इत्यांदि 
आोकद्वारा उपन्यास किया गया है, 
आकांशसच्श निरन्तर बीघवानका-- 
उससे अमिन होनेके कारण-च्वढ्ढी 
यह आकाशसइश ज्ञान कभी 
अर्थान्तरमें संक्रमित नहीं होता; 
और ऐसे ही घर्म भी हैं: अ्थौत्‌ वे 
सी आकाशके समान अचछ, 
अविक्रिय,._ निरवयव, . नित्य, 
अद्वितीय, असंग, अच्श्य, अग्नाह्म 
और श्ुघा-पिपासादिसे रहित ब्रह्मा- 
| व्मतत्त्व ही हैं; जैसा कि “द्रष्टाकी 
| चृष्टिका छोप नहीं होता” इस श्रुति- 

से सिद्ध होता है. । 


ज्ञान, ज्ञेय और ज्ञाताके भेदसे 
रहित इस जअदृय परमसार्थतत्वका 
बुद्धने निरूपण नहीं किया; यद्यपि 
| उसने बाह्मयवस्तुका निराकरण और 
केवछ ज्ञानकी ही कल्पना-ये अद्वय 
बस्तुके समीपवर्ती ही विषय कहे हैं; 
तात्पर्य यह है कि इस अजझ्लैत 
परमार्थतत्तको तो बेदान्तका ही 


. विषय जानना चाहिये ॥९९॥ 


3++ह६०३७>ड<- 


घछ्ख० 


भाण्ड्क्योपनिपदू 
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शासखसमाप्ती परमार्थतत्व- 
स्तुत्यर्थ नमस्कार उच्यते--- 


अब शाख्रकी समाप्ति होनेपर 
परमार्थतक्त्वकी स्तुतिके लिये नमस्कार 
कहा जाता है--- 


दुर्देशमतिगम्मीरमज॑ साम्य॑ विशारदम्‌ । 


बुद्ध्वा पदमनानात्व नमस्कुर्मों यथाबरूस ॥१०वना 


दुर्दशे, अत्यन्त गम्भीर, अज, निर्विशेष और विज्ञद्ध पदको 
भेदरहित जानकर हम उसे यथाशदक्ति नमस्कार करते हैं ॥१००]! 


दुर्दश दुःखेन दर्शनमस्येति ' 
दुर्दशेम्‌ , अस्ति नास्तीति चतु- 
प्कोटिवर्जितत्वादुदुर्चिज्ञेयमित्य- 
थे) अत एवातिगम्भीर दुष्प्रवेश 
महाससद्रवदकऋतप्रज्ेग,.. अजं 
साम्यं विशारदस्‌ , दैदकपदस- 
नानात्व॑ नानास्वचजितं चुद्ध्या- 
चगम्य तद्भूताः सन्‍तो नमस्कु्म- 
रस्म पदाय, अच्यवहार्यमपि 
व्यवदह्वारमो चरमापाद्य यथावलं 
यथाशक्तीत्यथः ॥ १०० ॥ 


जिसका कठिनतासे दर्शन हो 
सकता है. ऐसे दुर्द्श अथोत्त्‌ अस्ति- 
नास्ति आदि चारों कोटियोंसे रहित 
होनेके कारण दुर्चिज्ेय, अतएव अति 
गम्मीर-भन्दवुद्धियोंके लिये महा- 
समुद्रक्के समान दुष्प्रवेश्य तथा 
अजन्मा, साम्यरूप (निर्तिशेष) और 
विद्य॒ुद्धझ--ऐसे पदको भेदरहित जान- 
कर तदूप हो और उस अब्यवहार्य- 
पदको भी व्यवह्यारका विषय बना- 
कर हम उसको यथावरू-यथाशक्ति 
नमस्कार करते हैं ॥१००! 


++ई€२३७>डे+न 
साष्यकारकरतृक वन्‍दना 
अज्जमपि जनियोग भाषदैश्वयैयोगा- 
दुगति च गतिमतां परापदेक हानेकम्‌ | 


शां० भा० |] अलछालशान्तिमकरण शछ१- 
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सिविधविषयधर्मआहिसुस्धेक्षणानां 
पणतसयविहन्त्‌. चझह्म यत्तत्नतोषस्मि ॥ १॥ 
जिसने अजन्मा होकर भी अपनी ईश्वरीयशक्तिके योगसे जन्म 
अहण किया, गतिशन्य होनेपर मी गति खीकारकी तथा जो नाना ग्रकारके 
विषयरूप घमोंको अ्रह्मण करनेवाले मूहदृष्टि छोगोंके विचारसे एक होकर 
भी अनेक हुआ है और जो शरणागतमयहारी है उस त्रह्मको मैं नसस्कार 
करता हूँ॥ १ ॥ 
अज्ञाचेशाखबेचक्षुमितजलरनिधवेवेद्यास्नो 5न्‍्तरस्थे 
भूतान्याल्लोक्य मझान्यविस्तजननआ्राइधोरे समझुद्रे। 
कारुण्याडुद्चारास्तमिद्ममरैडुलेस भूवहेतो- 
थैस्ते पूज्यामिपूज्य परसशुरुूमझुं पावपातैर्नतोडस्मि ॥शा 
जो निरन्तर जन्म-जन्मान्तररूप आइहोके कारण अत्यन्त भयानक 
है. ऐसे संसारसागरमें जीवोंको डूबे हुए देखऋर जिन्होंने करुणावश अपनी 
विश्॒द्ध घुद्धिरूप मन्‍्थनदण्डके आधातसे क्षुमित हुए वेद नामक महासमुद्रके 
भीतर स्थित इस देब॒दुर्लभ अम्नतको आणियोंके कल्याणके लिये निकाला 
है, उन पूजनीयोंके भी पूजनीय परम गुरु ( श्रीगौडपादाचार्य ) को मैं 
उनके चरणोंमें गिरकर प्रणाम करता हूँ 0२ 
यर्पज्ञालोकभासा प्तिदहृतिसगमत्स्वान्तमोंद्ान्घकारो 
मज्जोन्सज्जब्य घोरे हालऊूडुपजनोदसन्चति चआाखने से | 
यत्पादावाध्रितानां अ्ुतिशमविनयप्रप्तिस्भ्रधा छामोघा 
तत्पादी पाचनीयोौँ भवसयविद्धदी खर्वेभाचैनेमस्थे ॥४॥ 
जिनके ज्ञानालोककी प्रभासे मेरे अन्तःकरणका मोहरूप अन्धकार 
नाशको प्राप्त हुआ तथा इस भयक्लर सेंसारसागरमें बारम्बार 


२७२ साग्ड्योपनिपद्‌ [ गौ० का० 
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डबना-डछलवारूप मेरी व्यथाएँ शान्त हो गयीं और जिनके चरणोंका 
आश्रय लेनेच्ालोंके ल्यि श्रुतिज्ञान, उपशम और विनयकी ग्रातति अमोध 
एवं पहले ही डोनेवाली है उन ( श्रीगुरुदेबके 9 मन्रमयहारी परम पवित्र 
चरण-शुगर्ोको में सर्वेतोभाचसे नमस्कार करता हूँ ॥श॥ 
>+ह६ल8बडे+- 
इति ओगोविन्दभगवत्पूज्यपादशिष्यस्य परमहंसपरित्राजकाचार्यस्य 
झद्धरभगव॒तः कृतो गौडपादीयायमशासविवरणे5्छातशान्त्यार्यं 
चतुर्थ प्रकरणम्‌ ॥ 9 ॥) 


++ई€०67७>ड+- 


डे छान्ति+ | शान्ति: !! झान्तिः !!! 





ड2<6<€7६६:€*<६6<6€-<€€<6*<६€*०- 


का, 


अं 


शान्तिपाठ 


ड० भद्वं कर्णेलिः श्इणुयास देवा 

भद्रं पश्येसाक्षमियेजत्राः । 
स्थिरैरड्भैस्तुष्डुवा * सस्तनूमि- 

व्यशेम देचहिते यदायुः ॥ 
स्वस्ति न इन्द्रो इुडखबाः 

स्त््रस्ति नः पूषा विश्ववेदाः । 
स्वस्ति नस्ताक्ष्यों अरिष्टनेमिः 

स्वस्ति नो चहस्पतिदेधात ॥ 


डें० शान्ति३ | शान्ति३ !| शान्ति: ॥] 
ना फ्िमउं>०क८९-- 


॥ हरिः डे? तत्सत्‌ ॥ 


कइरद<४€८<४६€४6४४४&€&666६€<<&6&66686666€: 


6 


गौडपादीयकारिकानुक्रमणिका 
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ऋग्वेदीय ऐतरेयारण्यकान्तर्गत द्वितीय आरण्यकके अध्याय 9, ५ 
ओऔर ६ का नाम ऐत्तरेयोपनिषद्‌ है | यह उपनिषद्‌ ब्ह्मविद्याप्रधान है । 
भगवान्‌ शंकराचार्यने इसके ऊपर जो भाष्य लिखा है वह वहुत ही महत्त्वपूर्ण 
है । इसके उपोद्घात-साष्यमें उन्होंने मोक्षके हेंतुका निणीय करते हुए 
कर्म और कर्मसमुच्वित ज्ञानका निराकरण कर केब्रक ज्ञानको दी उसका 
एकमात्र साधन बतछाया है । फिर ज्ञानके अधिकारीका निर्णय किया है 
और बड़े समारोहके साथ कर्मकाण्डीके अधिकारका निराकरण करते हुए 
संनन्‍्यासीकों ही उसका अधिकारी ठहराया है। वहाँ वे कहते हैं कि 
“गृहस्थाश्रम! अपने गृह॒त्रिशेषके परिग्रहका नाम है और यह कामनाओंके 
रहते हुए ही हो सकता है तथा ज्ञानीमें कामनाओंका सर्वभा अमाव होता 
है | इसलिये यदि किसी प्रकार चित्तशुद्धि हो जानेसे किसीको गृहस्था- 
श्रममें ही ज्ञान हो जाय तो भी कामनाशज्य हो जानेसे अपने ग्रहविशेषके 
परिग्रहका अभाव हो जानेके कारण उसे खतः ही भिक्षुकत्वकी प्राप्ति 
हो जायगी । आचार्यका मत है कि “यावज्जीवमग्निह्ोत्नं छुहोति! आदि 
श्रुतियाँ केवछ अज्ञानियोंके लिये हैं; बोधवानके लिये इस प्रकारकी कोई 
विधि नहीं की जा सकती | 


इस प्रकार चिद्वानक्के लिये पारिज्ाज्यको अनिवार्यता दिखकाकर वे 
जिज्ञासुके लिये भो उसकी अवश्यकर्तव्यताका विधान करते हैं | इसके 
ढछिये उन्होंने 'शान्तो दान्त उपरतस्तितिक्षु:” “अत्याश्रमिम्यः परम पविन्नं 
प्रोबाच सम्यगृपिसंघजुएम” “न कर्मणा न प्रजया धनेन त्यागेनेके 
अमृतत्वमानशुः” आदि श्रुति और 'ज्ञात्वा नैष्कर्म्ममाचरेतः बल्माश्रमपदे 
चसेत” आदि स्थृतियोंको उद्घत किया है.! ब्रह्मजिज्ञासु ब्रह्मचारीके लिये 
भी चतुर्थाश्रममका विधान करते हुए आचार्य कहते हैं कि उसके विषयमें 
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यह इांका नहीं की जा सकती कि उसे ऋणत्रयको निद्नत्ति किये बिना 
संन्यासका अधिकार नहीं है, क्‍योंकि गहस्थाश्रमको खीकार करनेसे 
पूर्व तो उसका ऋणी होना छी सम्भव नहीं है | अतः आचार्यका सिद्धान्त 
है. कि जिसे जआात्मतत्तकी जिज्ञसा है. और जो साध्य-साधनरूप 
अनित्य संसारसे सुक्त होना चाहता है, वह किसी भी आश्रममें हो उसे, 
संन्यास अछण करना ही चाहिये | 


इस सिद्धान्तके मुख्य आधार दो दी हैं---( १ 9 जिज्ञासुको 
तो इसलिये यृहत्याग करना चाहिये कवि उसके लिये गृह्वस्थाश्रममें रहते 
हुए ज्ञानोपयोगिनी साधनसम्पत्तिको उपार्जन करना कठिन है और 
(२ ) बोघवानमें कामनाओंका सर्वथा अभात्र हो जाता है, इसलिये उसका 
शृहस्थाश्रममें रहना सम्मच नहीं है| अतः ज्ञानोपयोगिनी साधन- 
सम्पत्तिकी उपार्जन करना तथा कामनाओंका अभावष-ये दी 
शृहत्यागके मुख्य हेतु हैँ | जो छोग घरमें रहते हुए ही शम-दमादि 
साधनसम्पन्न हो सकते हैं और जिन बोधचबानोंकी निष्कामतामें 
अपने गृद्व॒विशेपमें रहना बाघक नहीं होता वे घरमें रहते हुए भी 
ज्ञानोपार्जन और ज्ञानरक्षा कर ही सकते हैं | वे स्वरूपसे संन्यासी न 
होनेपर भी वस्तुतः संन्‍्यासधर्मसम्पन्न होनेके कारण आचार्यके मतका 
ही अन्लुसरण करनेबाले हैं । अस्तु । 


इस उपनिषद्में तीन अध्याय हैं । उनमेंसे पहले अध्यायमें तीन 
खण्ड हैं तथा दूसरे और तीसरे अध्यायोंमें केवछल एक-एक खण्ड है। 
प्रथम अध्यायमें यह बतछाया गया है कि खष्टिके आरम्भमें केवछ एक 
आत्मा ही था, उसके अतिरिक्त और कुछ भी नहीं था। उसने लछोक- 
रचनाके लिये ईक्षण ( विचार ) किया और केवछ संकल्पसे ही अम्भ, 
सरीचि और मर--इन तीन व्येकोंकी रचना की। इन्हें रचकर उस 
परमात्माने उनके छिये छोकपाछोंकी रचना करनेका विचार किया और 
जछसे छी एक पुरुषकी रचनाकर उसे अवयवयुक्त किया | परमात्माके 
सक्कल्पसे छी उस विराट पुरुषके इन्द्रिय, इग्द्रियगोलक और इन्द्िियाधिष्ठाता 
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देव उत्पन्न हो गये.। जब वे इन्द्रियाधिष्ठावा देवता इंस महासमुद्र्े 
आये तो परमात्माने' उन्हें भूख-प्याससे युक्त कर. दिया । तब उन्होंने 
प्रार्थना की कि हमें कोई ऐसा आयतन अदान किया जाय जिसमें स्थित 
होकर हम अन्न-सक्षण कर सकें । परमात्माने उनके छिये एक-गौका 
शरीर ग्रस्तुत किया, किन्तु उन्होंने यह हमारे लिये पर्याप्त नहीं है? ऐसा 
कहकर उसे: अखीकार कर दिया । तत्पश्चात्‌ घोड़ेका शरीर छाया गया 
किन्तु वह्द भी अस्वीकृत हुआ | अन्तमें परसात्मा उनके ढिये मनुप्यक्ता 
शरीर छाया। उसे देखकर सभी देवताओंने एकखरसे उसका अनु-> 
सोदन किया और वे सब्र परमात्माकी आज्ञासे उसके भिन्न-सिन्न अवयदों- 
में बाक्‌, प्राण, चक्षु आदि रूपसे स्थित हो गये । फिर उनके लिये 
अन्नकी रचना की गयी । अन्न उन्हें देखकर भगने छगा | देवतार्ओने 
उसे वाणी, प्राण, चछ्छु एवं श्रोत्रादि सिन्न-भिन्न करणोंसे भ्रहण करना 
चाह; परन्तु वे इसमें सफछ न हुए | अन्तमें उन्होंने उसे अपानद्वारा 
अहण कर छिया । इस प्रकार यह सारी र॒ष्टि हो जानेपर परमात्माने 
विचार किया कि अब मुझे भी इसमें प्रवेश करना चाहिये, क्‍योंकि मेरे 
बिना यह सारा प्रपन्न अकिब्वित्कर ही.है | अतः वह उस पुरुषकी 
सद्भसीमाकी विदीर्णकर उसके द्वारा उसमें प्रवेश कर गया । इस 
प्रकार जीवभावषकों प्राप्त होनेपर उसका भूत्तोकि साथ तादात्म्य हो जाता 
है | पीछे जब सुरुकृपासे बोध होनेपर उसे. अपने सर्वेग्यापक झुद्ध 
खरूपका साक्षात्कार होता है तो उसे 'इदम/---इस तरह अपरोक्षरूप- 
से देखनेके कारण उसकी इन्द्र! सेज्ञा हो जाती है | हे 


इस प्रकार ईक्षणसे छेकर- परमात्माके ग्रवेशपर्यन्त जो खशिक्रम 
चतछाया गया है, इसे ही विद्यारण्यखामीने ईश्वरसृष्टि कहा है. १ 
<ईक्षणादिश्रवेशान्तः संसार ईशकल्पितः | इस आख्यायिकामें बहुत-सी 
विचित्र बातें देखी जाती हैं। यों तो सायामें कोई भी बात कुतड्लूजनक नहीं 
हुआ करती; तथापि आचार्यूक्रा तो कथन है कि यह केवल अर्थवाद है। 
इसका अमिम्राय आत्मवोध करानेमें है । यह केवर आंत्साके -अद्वितीयत्व- 
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का बोध कराज़ेके लिये ही कही गयी है, क्योंकि समस्त संसार आत्मा- 
का ही संकल्प होनेके कारण आत्मखरूप ही है। द्वितीय अध्यायके 


आरम्भमें इसी प्रकार उपक्रम कर भगवान्‌ भाष्यकारने आत्मतत्वका 
बड़ा सुन्दर और युक्तियुक्त विवेचन किया है । 


इस अध्यायमें आत्मज्ञानके ढेतुझूत चैराग्यकी सिद्धिके लिये जीवकी 
तीन अवस्थाओंका---जिनन्‍्हें प्रथम अध्यायमें '(आवसथ' नामसे कहा है--- 
वर्णन किया गया है । जीवके तीन जन्म माने गये हैं---( १) बीर्य- 
रूपसे माताकी कुक्षिमें प्रवेश करना, ( २ ) बारूकरूपसे उत्पन्न होना 
और (३) पिताका झृत्युको प्राप्त होकर पुनः जन्म अह्वण करना। 
आत्मा बै पुत्र नामासि! ( कौपी० २। ११ ) इस श्रुतिके अबुसार 
पिता और पुन्नका अभेद है; इसीलिये पिताके पुनर्जन्‍्मको भी पुत्रका 
तुत्तीय जन्म बताया गया है ) वामदेव ऋषिने गर्भमें रहते हुए ही 
अपने वहुत-से जन्मोंका अनुभव बतलाया था और यह कहा था कि मैं 
लोहमय दुगकि समान सैकड़ों शरीरोंमें बंदी रद्द चुका हूँ, 
किन्तु अब आत्मज्ञान हो जानेसे मैं श्येन पक्षीके समान उनका भेदन 
कर बाहर निकल आया हूँ । ऐसा ज्ञान होनेके कारण ही वामदेव ऋषि 
देहपातके अनन्तर अमरपदको गआ्राप्त हो गये ये | अतः आत्माकों भूत 
एवं इन्द्रिय आदि अनात्मप्रप्नसे सर्ववा असंग अज्ुभव करना ही 
अमरत्व-प्राप्तिका एकमात्र साधन है । 


इस ग्रकार द्वितीय अध्यायमें आत्मज्ञानको प्रमपद-प्राप्तिका एक- 
मात्र साधन बतछाकर तीसरे अध्यायमें उसीका प्रतिपादन किया गया 
है | वहाँ बतछाया है कि हृदय, मन, संज्ञान, आज्ञान, विज्ञान, प्रज्ञान, 
मेघा, इष्टि, घृति, मति, मनीषा, जूतिं, स्थृति, संकल्प, करत, जछ, 
काम एवे वश ये सब गजानके ही नाम हैं । यह अज्ञान ही जअह्मा, इन्द्र, 
प्रजापति, समस्त देवगण, पश्चमद्याभूत तथा उद्धिज्न, स्वेदज, अण्डज और 
जराबुज आदि सब अकारके जीव-जन्तु है | यही हाथी, घोड़े, मनुष्य 
तथा सम्पूर्ण स्थावर-जंगम जयत्‌ है। इस प्रकार यह सारा संसार ग्रज्ञानमें 


६५] 


स्थित है, अज्ञानसे ही ग्रेरित होनेवाछा है और स्वयं भी प्रज्ञानखरूप ही 
है, तथा ग्रज्ञान ही त्रह्म है । जो इस प्रकार जानता है वह इस छोकसे 
उत्क्रण कर उस परमधामम्में पहुँच समस्त कामनाओंको प्रातकर अमर 
हो जाता है ! 


यही इस उपनिषद्‌्का सारांश है । इसका प्रधान उद्देश्य बअ्रह्मका 
सावोत्म्य-पअतिपादन ही है | आदिसे अन्ततक इसका यही उद्देश्य रह है । 
अ्रथम अध्यायमें देवताओंके आयतन याचना करनेपर उन्हें ऋरमशः गौ 
ओऔर अश्वके शरीर दिखलाये गये; परन्तु उन्हें वे अपने अनुरूप प्रतीत 
न हुए । उसके पश्चात्‌ मलुष्य-शरीर दिखलाया गया । उसे देखकर वे 
बहुत प्रसन छुए और उसे ही अपने आयतनरूपसे स्त्ीकार भी किया । 
देवताओंकी उत्पत्ति बिराद्‌ शरीरके अवयबोंसे हुई थी; अतः विरादके 
अलनुरूप होनेके कारण उन्हें मानव-शरीर ही आयतनरूपसे भाह्य 
इुआ | इससे यही सिद्ध होता है कि मानव-शरीर ही जीवके परमकल्याण- 
का आश्रय है; उसमें स्थित होनेपर ही वह्न परमपद ग्राप्त कर सकता 
है । अकारणकरुणामय श्रीमगत्नानूकी कृपासे हमें वह परमछाभ प्राप्त 
करनेका सौमाग्य हुआ है, अतः हमें ऐसा अयत्न करना चाहिये कि यह्द 
अत्यन्त दुर्लूम सुअचसर निष्फछ न हो जाय । 
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तत्सछछाणे नसः 
)०० पक पक पल ० 
एतरयापानषद्‌ 
सन्त्रार्थ, ज्ञाह्ुरभाष्य और साष्यार्थशाहित 
वि 23 है 
भनसस्‍्तापतमशध्शान्त्ये॑ यस्य पादनखच्छटा । 


अर्यन्द्रनिभा भाति त॑ चन्दे नीलचिन्मणिस्‌ ॥ 


पर बी0क्‍टा-५२०+ 


झान्विपाठ 


3४ चाह से सनसि अतिष्ठिता मनो से चाचि ग्रतिष्ठितमाविरा- 
चीमे एसि । बेदस्य स आणीस्थः श्रुत॑ं मे मा अहासीः । अनेनाघीते- 
नाहोरात्रान्सन्द्धाम्युतं वदिष्यामि। सत्यं वद्ष्यासि । तन्‍्मासव॒तु । 
तद्वक्तारमचतु । अवतु सामवतु वक्तारमवतु वक्तारस्‌ [| 

डे शान्ति: ) झ्वान्ति३ !! शान्ति+ !!! 

मेरी बागिन्द्रिय मनमें स्थित हो और मन बाणीमें स्थित हो 
[ अर्थात्‌ मेरी वागिन्द्रिय और मन' एक-दूसरेंके अलुकूछ रहें | । हे 
खग्नकाश परमात्मन्‌ ! छुम मेरे समक्ष आविर्भत होओ । [ हे वाक्‌ और 
मन ! ] छुम मेरे अति चेदको छाओ॥। मेरा अ्रवण किया हुआ मेरा 
परित्याग न करे | अपने इस अध्ययनके द्वारा मैं रात और दिनको एक 
कर दूँ [ अर्थात्‌ मेरा अध्ययन अहर्निश चल्ता रहे ]। मैं करत ( वाचिक 
सत्य ) का भाषण करूँ और सत्य ( मनमें निश्चय किया हुआ सत्य ) 
बोछ । वह ब्रह्म मेरी रक्षा करे; वह्व क्‍क्ताकी रक्षा करे। बहन मेरी रक्षा 
करे और वक्ताकी रक्षा करे--बक्ताकी रक्षा करे । त्रिविध तायकी 
झ्ान्ति हो । 


हु 


-*<छड्छ्ड्धय9>- 
श्नर 


चथला आइथथाएज 





झ््य्क्घ् 


स्क़्ण्डु 


सस्वन्धसाप्य .. 


परिससाछ कमे सहापरबह्म- 
अन्य जिंपयविज्ञानिन । सेपा 
प्रयोशनण, ऊर्मणो ज्ञानसहितस्थ 
परा गतिरुक्‍्थविज्ञानद्यारेणोप- 
, संइता ! “एत्तत्सर्यं चर्म आणा- 
ख्यम! “एप एको देवश! 
“एतस्थैव प्राणस्थ सर्वे देवा- 
विश्वूत्तय४”? “एतस्यथ आणस्या- 
त्मभावं गच्छन्देवता अप्येति? 
इल्युक्तम्‌ ) सोथ्य देवताप्यय- 
लक्षण: पर: पुरुषा्थर, एव 
मोक्षः | स चार्य ग्रथोक्तेन 





- यहाँतक अपरबह्म (हिरण्यगर्म) 


विपयक विज्ञान ( उपासना ) के 


सह्वित कर्मका निरूपण समाप्त 
इुआ # । उस ज्ञानसहित कर्मकी 
परा गतिका उक्‍्थबविज्ञानके| दारा 
उपसंहार किया गया है। [ उस 
डपसंद्वारका भलके वाक्योंद्वारा 
पअदर्शन कराते हैं-- ] “यह प्राण- 
संज्ञक सत्यत्रह्म है?! “यह एक देव 
है? “सम्पूर्ण देव इस प्राणकी ही 
विभूतियाँ हैं. ।” “इस प्राणके 
तादाव्म्यकोी प्राप्त होकर उपासक 
देवतामें छीन हो जाता है?”-ऐसा 
कहा गया । यह्द देवतामें छय होना 
ही परम पुरुषार्थ है, यही मोक्ष है 
और वह यह्व ( देवतालयरूप मोक्ष ) 


क ऐेतरेग ब्राह्मणान्तगंत द्वितीय आरण्यकके अध्याय ४) ५ और ६ का नाम 
ऐेसरेयोपनिषद्‌ है। इसमें केवल अह्मविद्याका_ ही निरूपण किया गया है | ईससे 
पूर्यचर्ती अध्यायोंमें अपर ब्रह्मकी उपासनाके सहित कर्मका वर्णन है | अतः इस 


याक्यसे यदाँ उसका परामर्श किया है। 
कर न उक्‍्थ प्राणकों कहते हैं | खतः 


“यह उकथ यानी थआाण मैं हूँ? ऐसी 


इृढ भावनाके दारा उसीमे छय हो जाना 'उक्थविज्ञान है | 


सख्तण्ड १ |] 
ज्वा६<:249.' 


ज्ञानकर्मससुचयसाधनेन ग्राप्तव्यो 
नातः परमस्तीस्येके श्रतियत्नाः । 





ताबिराचिकीर्षुरुतरं केवलात्स- 
ज्ञानचिधानाथ्थम्‌ आत्मा वा 
इृद्स! इत्याआह । 

कर्थ पुनरकर्मसंचन्धिकेवला- 
प्रतिपाथ- त्मविज्ञानविधानार्थ 


विचारः उत्तरों ग्रन्थ इति 
गम्यते १ 


अन्यार्थानवगरमात्‌ । तथाच 
पूर्वोक्तानां देबतानामग्न्यादीनां 
संसारित्व॑ दर्शयिष्यस्यशनाया- 
दिदोपवच्त्वेन “तमशनापिपा- 
साम्यामन्ववाजेत” (११२१) 
इस्यादिना । अशनायादिमत्सवें 
संसार एव; परस्य तु अ्रक्षणों- 
उशनायाद्यस्ययश्रुतेः । 

भचत्वेव॑ केवलास्मज्ञानं सोक्ष- 


समुध्चयवादिन साधन न त्वत्रा- 
आक्षिप:. कृम्येवाधिक्रियते, 


हाक्लरभाष्याथ - दे 


मर्थाक्त 

इस ज्ञानकर्मसमुच्बययरूप ,साधघनसे 
डी आप्त दोने योग्य है; इससे परे 
और कुछ नहीं है--ऐसा कुछ 
छोग समझते हैं | उन [ समुचय- 
वादियोंके मत ] का चिराकरण करने- 
की इच्छासे श्रुति केवछः आत्म- 
विज्ञानका विधान करनेके लिये 
“आत्मा वा इदम इत्यादि अन्थका 
उल्लेख करती है | 

पूवे ०--परन्तु यद कैसे ज्ञात होता 
है कि आगेका ग्रन्थ कर्मके सम्बन्ध- 
से रह्वित केवछ आत्मज्ञानका ही 
विधान करनेके लिये है ! 

सिद्यान्ती-क्योंकि इससे [ ऋत्म- 
ज्ञानके सिवा ] किसी और जर्थका 
ज्ञान नहीं होता । इसके सित्रा श्रुति 
“उसे भूख और पिपासासे युक्त कर 
दिया” इत्यादि वाक्योंसे उन अश्नि 
आदि पूर्वोक्त देवताओंको क्षुपा आदि 
दोपोंसे युक्त दिखलछाते हुए उनका 
संसारित्व भी प्रदर्शित करेगी | पर- 
ब्रह्म भूख-प्यास आदिसे अतीत है:- 
ऐसी श्रुति होनेके कारण क्षुघा 
आदिसे युक्त तो सबच्च-का-सब संसार 
द्दीहै! 

पूर्व ०-इस प्रकार केबछ आत्मज्ञान 
ही मीक्षका साधन भले ही हो, परन्तु 
उसमें केवल कर्मत्यागी पुरुषका ही 
अधिकार नहीं है, क्‍योंकि इस 


छ 


छेवरेयापनिषद्‌ 


[ अध्याय १ 


विशेषाश्वणात्‌ | अकर्मिण आश्र- 
स्यन्तरस्थेहाअवणात्‌ । कर्म च॑ 
बचुहतीसहखलक्षणं न 
सेवास्मज्ञानं आरभ्यते | तस्मात्‌ 
कर्म्येवाधिक्रियते । 

न च कर्मासंबन्ध्यात्मविज्ञानं 
पूवेबदन्त उपसंहारात्‌ । यथा 
कर्मसंचन्धिनः घुरुषस्य खर्थात्मनः 
स्थावरजज्भमादिसर्वप्राण्यात्मत्व- 
मुक्त ाह्मणेन मन्त्रेण च “सत्य 
आत्मा? (ऋण्सं० ११११५१ १) 
इत्यादिना, तथेव “एप जअक्मेष 
इन्द्र” (३२।॥१॥४३) इत्या- 
झुपक्रम्य सर्वेश्राण्यास्मत्वस्‌ 
“यच्व स्थावरं सर्वे तत्मज्ञानेत्रसा 
(३ । १। ३) इत्युपसंडरिष्यति । | 


विषयमें कोई विशेष श्रुति नहीं है; 
अर्थात्‌ किसी कर्मत्यागी आश्रमान्तर- 
का यहाँ उल्लेख नहीं है । 
और चुहतोसहस्त नामक कर्मकी 
अचतारणाकर उसके अनन्तर ही 
आत्मज्ञानका प्रारम्म कर दिया है। 
अतः इसमें कर्मठ पुरुषका ही 
अधिकार है । 


इसके सित्रा आत्मज्ञान कर्मसे 
सर्वथा असम्बद्ध भी नहीं है, क्योंकि 
यहाँ भी अन्तमें उसका पहले- 
छहीके समान उपसंहार किया गया 
है. । जिस अकार ब्राह्मणमन्त्रने 
“सूर्य आत्मा जगतस्तस्थुषरचे” इस 
वाक्यद्वारा सूर्यके आत्ममाबको आप्त 
हुए [ स्ूर्यमण्डलान्तवैर्ती ) करमे- 
सम्बन्धी पुरुषकों स्थावरजंगमादि 
सम्पूर्ण आणियोंका आत्मा बतछाया है 
उसी अकार श्रुति 'एघ अह्ैष इनक! 
इत्यादि सन्त्रसे समस्त प्राणियोंके 
आत्मखरूपत्वका उपक्रम कर उसका 


| यज्यस्थावरं सब तत्पज्ञानेन्रम 


इत्यादि वाक्यद्वारा उपसंहार करेगी ।# 





१. सूर्य जज्ञम और स्थावरका आत्मा है | २. यह अ्या है; यदद इन्द्र है । 
हे. जो कुछ स्थावर-जजक्ञम है सब मजा ( चेतन ) दारा भइत्त होनेवाला है। 
# इस प्रकार जैसे पूर्व अध्यायमें कर्मसम्बस्धी उपासनाका विषय होनेसे 


>> 


के 


न - न >+ 
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तथा च॑ संहितोपनिपदि 
“एतं छोव बहुब्चा सहत्युक्थे 
सीसांसन्ते!! ( ऐ० आ० ३।२। 
३।१२ ) इल्यादिना कर्मेसंबन्धि- 
स्वसुक्‍्त्वा “सर्वेषु भृतेष्वेतमेच 
बक्नेत्याचक्षते! इत्युपसंहरति । 
तथा तस्थेत “योज्यमशरीरः 
प्रज्ञात्मा”! इत्युक्तस्थ “यश्चासा- 
चादित्य एकमेव तदिति विद्यात्‌* 
इस्थेकत्वसुक्तम्‌ | इद्यपि “कोज्य- 
सात्सा?? (३११। १) इल्युपक्रम्य 
प्रज्ञात्मस्वसेव “अज्ञानं चक्क” (३) 
११३) इति दशयिष्यति । तख्ा- 
आाकर्मसंवन्ध्यात्मज्ञानस्‌ । 
पुनरुकत्यानथक्यमिति चेत्‌ | 
कथस्‌ ६ “आणो वा अहसस्प्युपे” 
इत्यादित्राक्षणेन “सर्य आत्मा 





शाह्रभाष्याथे णु्‌ 
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इसी अकार संहितोपनिषद्‌में भी 
/'इसीको बहइच ( ऋग्वेदी ) चुद्दती- 
सहस्न॒ नामक सन्नमें विचारते हैं?” 
इत्यादि श्रुतिसे उसका कर्मसम्ब्नन्धित्व 
अतिपादन कर “सम्पूर्ण भूतोंमें 
इसीको अह्म' ऐसा कहते हैं?? इस 
प्रकार उपसंद्वार किया है. | तथा 
“जो यह अशरीरी चेतन आत्मा 
है?” इस प्रकार बतछाये हुए उस 
आत्माका द्वी “जो यह सूर्यके 
अन्तर्गत है वह. एक ही है-ऐसा 
जाने?” इस वाक्यद्वारा एकत्व अति- 
पादन किया है । तथा यहाँ ( इस 
उपनिषदूमें ) भी “यह आत्मा कौन 
है?” इस प्रकार उपक्रम कर ''प्रज्ञान 
ब्रह्म है?” इस वाक्यसे इसका प्रज्ञा 
खरूपत्व ही गदर्शित करेंगे । अतः 
आत्मज्ञान कर्मत्यागसे संबन्ध नहीं 
रखता | 
यदि कहो कि पुनरुक्ति होनेके 
कारण तो यह: प्रकरण व्यथ ही है;# 
किस प्रकार [व्यर्थ है सो बतलाते हैं] 
“हे ऋषे !मैं निश्चय प्राण ही हूँ? 
| इच्यादि ब्राह्मणसे तथा 'सूर्य आत्मा है? 





झन्तमें ऊपास्यका सर्वोत्मत््य प्रतिपादन किया है उसी अकार इस अध्याय? 
“एप बक्मा? इत्यादि वाक्योंसि वतल्यया गया है। अतः जिस प्रकार चह देचता 
शानकर्मसम्बन्धी था उसी अकार यह आत्मज्ञान भी कर्मसम्बन्धी ही है--ऐसा 


अनुमान होता है । 


%- क्योंकि कर्मका तो पहले ही मिरूपण किया जा चुका है | 


च् फेतरेयोपनिषद्‌ 


[ अध्याय १ 
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इति मन्त्रेण च निर्धारितस्थास्मन 
“आत्मा वा इद्स”! इत्यादि- 


आकह्ृणेन“कोज्यमात्मा (३। १ । 
१) इति अश्षपूचेक पुनर्निर्धारणं 
पुनरुक्तमनर्थकमिति चेत्‌ , न; 


तस्येव धर्मान्तरविशेषनिधीर- 
णार्थस्वात्न॒ पुनरुक्ततादोप१ । 


कथम्‌ ? तस्यवैब कर्मसंचन्धिनो 
जगत्सूशिखितिसंहारादिधमेबि- 
शेपनिर्धारणार्थत्वात्‌ केवलोपा- 


स्त्यर्थव्वाद्य । अथवा आस्मे- 
स्यादिपरो ग्रन्थसन्दर्भ आत्मन३ 
कर्मिणः कर्मणोज्न्यत्रोपासना- 
प्राप्ती कर्मग्रस्तावेजविदितत्वास्के- 
चलोष्प्यात्मोपास्थ इत्येबमर्थः । 


भेदामेदोपास्यत्वादैक एवात्सा 


इत्यादि मन्त्रद्वारा निश्चित किये 
आत्माका “यह आत्मा कौन है”, 
इस प्रकार प्रश्न करके “(पहले ] 
यह सब जात्मा ही [था]” 
इस प्रकार निश्चय करना पुनरुक्ति 
और निरर्थक दी है--यदि कोई ऐसा 
कहें तो उसका यह्ठ कथन ठीक 
नहीं, क्‍योंकि उसीके किसी अन्य 
विशेष धर्मका निश्चय करनेके लिये 
होनेसे इसमें पुनरुक्तिका दोष नहीं है। 


वह किस प्रकार दोपयुक्त नहीं है. 
[सो बतलछाते हैं--] उस कर्मसम्बन्धी 
आत्माके ही जगत्‌की रचना, पारून 
ओर संहार आदि विशेष धर्मोका 
निघोरण करनेके छिये किंवा केवल 
उसकी उपासनाके[निरूपणके] लिये 
[ इस ग्रकारकी पुनरुक्ति सदोप 
नहीं है ] । अथवा यों समझो कि 
कर्मका निरूपण करते समय विधान 
न करनेके कारण कर्मी आत्माकी 
उपासना कर्मको छोड़कर ग्राप्त 
नहीं होती थी; अतः “आत्मा वा 
इदमग्रे” आदि अग्रन्यसमूह यह 
वतल्ननेके लिये ही है कि केवल 
आत्मा सी उपासनीय है । भेद और 
अमेदरूपसे उपास्य होनेके कारण 
एक ही जात्मा कर्मके विपयमें 


तब 
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कमेविपये भेद्रप्टिभाकू , स एवा- 
कर्मकालेअ्भेदेनाप्युपास्य इल्येच- 
सपुनरुक्तता 

““विद्यां चाविदयां च यसतद्वेदो- 
भय5सह। अविद्यया स॒त्युं तीर्व्वा 
विद्ययाग्तमइ्लुदे” (ईं० उ०११) 
इत्ति; “कुवेल्नेचेह कर्माणि जिजी- 
विपेच्छत5 ससा/? ( ईं० उ० २) 
इति च्‌ वाजिनाम्‌॥। नच वर्ष- 


शतात्परसासुर्मर्सानाम्‌ ) येन 
फर्मपरित्यागेनात्मानसुपासीत । 
दुर्शितं च “तावन्ति पुरुषा- 
युपोड्छ्ां, सहस्लाणि भवस्ति!! 
इति। वर्षशत॑ चायुः कर्मणेव 
व्याप्तम्‌ । दर्शितञ्न मन्त्रः “कुर्व- 
जअेबेह कर्माणि” इत्यादि३ । 


भेदचष्टिसे युक्त है और चही कर्म- 
इष्टिकों छोड़ देनेके समय अमेद- 
रूपसे भी उपासनीय है--इस अकार 
यह अपुनरुक्ति ही.है । 


“जो पुरुष विद्या ( उपासना ) 
और अविदया ( कर्म ) इन दोनोंको 
साथ-साथ जानता है वद्द अविद्यासे 
झत्युको पार करके विद्यासे अमरत्व 
स्राप्त कर छेता है? तथा “इस 
लोकमें कर्म करता हुआ ही सौ 
वर्षतक जीवित रहनेकी इच्छा करे? 
-ऐसा [ ईशोपनिपदूमें ] वाजसनेयी 
शाखावार्ॉंका कथन है. । मलुष्योकी 
परमायु भी सौ वर्षसे अधिक नहीं 
है, जिससे कि वह कर्मपरित्याग- 
द्वारा आत्माकी उपासना कर सके। 
+“घुरुषकी आयुके इतने ( छत्तीस ) 
ही# सहख दिन होते हैं” ऐसा 
( इस ऐतरेयारण्यकर्मे ही ] दिख- 
छाया भी गया है | और वह सौ 
वर्षकी आयु कर्मसे ही व्याप्त है; 
इसके लिये “क्ुुवैन्नेबेद कमौणि”? 
इत्यादि मन्त्र पहले दिखलाया ही है 





& ऐसरेय आरण्यकर्मे छत्तीस-छत्तीस अक्षरके एक सदस्त वृद्डतीछन्द हैं ! 
अतः उसमें कुछ छत्तीस सहस्त अक्षर छुए.! इतने ही दिन मनुष्यकी परमायुर्मे 


होते हू। 


नी इससे यह नहीं समझना चाहिये कि दशस्थादिके समान जो सौ 
चर्षसे भी अधिक जीवित रहनेवाले पुरुष हैं वे त्तों सौ चघंसे ऊपर जाने- 


प्र कमत्याग 


कर ही सकते हैं । उनके छिये सी आगेकी श्रुतियाँ 


जीवनपर्यन्त कर्मानृष्ठानकी आवश्यकता बतलाती हैँ ॥ 


८ फेसरेयोपनिपद्‌ 


[ अध्याय १२ 
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तथा “यावज्जीवसग्निहोत्र जुहो- 
ति” “थयावज्ञीव॑ दर्शपूर्णमासा- 
भ्यां यजेत” इत्याद्याश् । “तं 


यज्ञपात्रेदहन्ति”ः इति च॑ । 
ऋणत्रयश्वुतेश्च॒ । तत्र पारिबा- 
ज्यांदि शास्त्र “बव्युत्थायाथ 


भिक्षाचर्य चरन्ति!” (च्चु० उ० 
३॥।५॥। १, ७। ४ । २२ ) इति 
आत्मज्ञानस्तुतिपरोध्थवाद+ ! 
अनधिक्ृतार्था वा । 

न; परमार्थविज्ञाने फलादशेैने 
क्रियाज्ुपपत्ते3। य- 
दुच्तछ कर्मिण आत्म- 

कर्मसंबन्धि न्च्‌ 


इत्यादि, तत्म । पर झ्याप्तका् 


आशक्षेपनिरास+ 


ज्ञान 


सर्वेसंसारदोपवर्जित॑ बद्माहम- 


सीत्यात्मत्वेन विज्ञाने, रृतेन - 


कर्तव्येन चा अयोजनसात्मनो- 


ऐसा ही “यावज्जीचन अश्निहोत्र 
करता है? ““जीवनपर्यन्त दर्श- 
पूर्णमाससे यजन करें? इत्यादि 
तथा [ छद्धावस्थामें भी कर्मत्यागका 
निपेष सूचित करनेवाली ) “उस- 
को [ मरनेके अनन्तर ] यज्ञपात्रोंके 
सहित जलते हैं?” इत्यादि श्रुतियोंसे 
और #ऋणत्रयकी सूचना देनेवाली 
श्रुतियोंसे सिद्ध होता है। श्रुतिमें 
जो “[ यतिजन ] सर्वसंग परित्याग 
करके मिक्षाटन किया करते हैं” 
इत्यादि संनन्‍्याससम्बन्धी शाञ्र॒ है. 
बह आत्मज्ञानकी सठ॒ति करनेवाछा 
अर्थवाद है । अथवा जिसे कर्मका 
अधिकार नहीं है उसके लिये है । 


सिद्धान्ती-ऐसा कहना ठीक 
नहीं, क्योंकि उस परमार्थ-आत्म- 
तक्त्वका ज्ञान दो जानेपर क्रियाका 
कोई फल नहीं देखा जाता; इसलिये 
क्रिया नहीं हो सकती | तुमने 
जो कहा कि आत्मज्ञान कर्मीको ही 
होता है और वह कमंसे सम्बन्ध 
रखनेवाल्य है, सों ठीक नहीं | 
“सम्पूर्ण सांसारिक दोपोंसे रहित 
पूर्णकाम ब्रह्म मैं हूँ” इस प्रकार ब्ह्मका 
आतव्मभाचसे ज्ञान छो जानेपर कर्म- 
फल्को न देखनेके कारण कृत 
अथवा कर्तव्यसे अपना कोई प्रयोजन 


खण्ड श्‌ आ्रस्भाष्यार्थ ९ 
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उ्पच्यत+ फलादश ने क्रिया नोप- | न देखनेवाले पुरुबसे कोई क्रिया 
पते । नहीं हो सकती | 

फलादर्शनेजपि नियुक्तत्वा- कल री कि 2 5३ न 

देनेपर भी शालाज्ञा होनेके कारण 

आत्मदर्शिनो स्करोत्तीति चेन्न, चह कर्म करता ही है तो ऐसा 
नियोगाविपयसन नि्योगाविपयात्स- | कहना उचित नहीं, क्योंकि वह 
शाल्ञाज्ञके अविपयसूत आत्माका 
दर्शन कर लेता है। जो पुरुष अपना 
चात्मनः ग्रयोजनं पर्य॑स्तदुपा- | इष्म्राप्ति और अनिष्टपरिद्वाररूप 

यार्थी प्रयोजन देखकर उसके उपायका 
यार्थी यो भवति स नियोगस्य | अरयी होता है, छोकमें वही [ वरिघि- 

_ | निषेधरूप ] नियोगक्का विपय होता 

विपयो चश्ो लोके। न तु तः उुजा गया. “है; “डरे विपरीत 
क्विपरीतनियोगाविपयत्रह्मात्मत्थ- | नियोगके अविपय मसूत अह्ममें आत्मत्व- 
द्शी । का दर्शन करनेवाल्य पुरुष नियोग- 
द्‌ का विपय होता नहीं देखा जाता। 

अक्कास्मत्वदश्यपि संश्वेन्रि- |. यदि अक्लाव्मत्व-दर्शन करनेत्राका 

पुरुष नियोगका अविपय होलेपर 
युज्येत नियोगाविषयोजपि सचन्न | थी शालसे नियुक्त हो तो कोई 
नियुक्त न होनेचाला तो रहा ही 
नहीं | इससे यही आप्त छोता है कि 
सर्वेण सर्वंदा कर्तेव्यं प्राम्ोति । | सचको सर्चदा सम्पूर्ण कर्म करते 
नियोकतुं रहना चाहिये | किन्तु यह अभीष्ठ 

तचानिष्टम्‌ । न च स निः नहीं है ! वह ( आत्मदर्शी ) तो 
केनचित्‌ $ ... | किसीसे भी नियोजित नहीं हो 
शक्‍्यते केनचित्‌; आस्ना | सकता, क्योंक्ति शात्ष भी उसीसे 


यस्यापि तत्पभवत्वात्‌ । न हि | उत्पल हुआ है । अपने विज्ञानसे 


दर्शनात्‌ । इंट्योगमनिष्टवियोगं 


है प 5. 9.4 हे 
कश्निन्न नियुक्त इति सर्व कस 


श्० 


ऐतरेयोपनिपद्‌ 


[ अध्याय १ 
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खविज्ञानोत्थेनणभ वचसा स्वयं 
नियुज्यते । नापि वहुचित्खा- 
स्थविवेकिना भ्ृत्येन । 

आम्नाथस्य नित्यत्वे सति 
स्वातन्त्रयात्सरवन्प्रति नियोवद्स्व- 
सासथ्यमिति चेन्न उक्तदोपात्‌ । 
तथापि सर्वेण सर्वंदा सर्चसविशिर्ट 
कर्म कर्तव्यमित्युक्तो दोषोडप्य- 
परिहाय एबं । 

तदपि शास्त्रेणेब विधीयत 
झास्स्प विरुद् थ॑- डेति चेद्‌ यथा कर्म- 
बोधकत्वान्नु प्रपत्तिः कर्तच्यत्ता शाख्रेण 
छृता तथा तदप्यात्मज्ञानं तस्यैव 
कर्मिणः शास्रेण विधोयत इति 
चेत्‌, न; विरुद्धार्थवोधकत्वा- 
झुपपचेः । न छोेकस्मिन्कृताकृत- | 
संबन्धित्व॑ तद्विपरीतत्व॑ चर ' 
चोधयितुं शक्यस्‌ , शीतोष्ण- 
तामिवात्रे! । 





उत्पन्न हुए वचनसे ही कोई खबर . 
नियुक्त नहीं हो सकता और न 
बहुज्ञ खामी ही अपने अल्पज्ञ सेवक- 
से नियुक्त हो सकता है । 


यदि कहो कि नित्य होनेके 
कारण बेदका नियोक्तृत्व-सामर्थ्य 
खतनत्नतापूर्वक सबके प्रति है; तो 
उपर्युक्त दोपके कारण ऐसा कहना 
ठीक नहीं । ऐसी अचस्थामें भी 
सबको सव॒॒ कर्म अविशेपरूपसे 
करने चाहिये'--यह ऊपर बतछाया 
हुआ दोप अपरिहार्य ही रहता है। 


यदि कहो कि उसका विधान 
भी शाखत्रने ही किया है अर्थात्‌ 
जिस प्रकार झालने कर्मकी 
कर्तन्यता वतलायी है उसी प्रकार 
उस कर्मीके लिये ही उस आत्मज्ञान- 
का भी झासल्रने ही विधान किया हे 
तो ऐसा कहना भी उचित नहीं, 
क्योंकि उसका विरुद्ध-अर्थ-बोधकत्व 
सम्भव नहीं है । अभ्रिकी शीतछता 
और उदश्णताके समान एक ही 
ज्ञास्रमें पाप-पुण्यके सम्वन्धित्व और 


उसके चिपरीतत्वका बोघ कराना-- 


[ये दोनों विरुद्धधर्म ] सम्मब 


नहीं हैं | 


खण्ड १ ] 


शाकइरभाज्या्थ 


श्र. 
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न चेष्टयोगचिकीर्षा आत्म- 

सिद्धवस्तुनः नोज्निष्टवियोगाचि- 
धाजावोध्यत्य क्रीर्षया चशाखकता, 
सर्व्राणिनाँ_ तदर्शनात्‌ । झासत्र- 
कृत चेत्तदुभयं , गोषाछादीनां न 
इच्येत, अशाक्तज्ञत्वात्तेपाम्‌ । 
यद्धि खतोब्ञाह तच्छास्नेण 
योधयितव्यम्‌। तथेस्कृतकर्तव्य- 
ताबिरोध्यात्मज्ञानं शाज्रेण 
कृतम्‌ , कर्थ तबिरुद्धां कर्तव्यतां 
पुनरुत्पादयेच्छीततामिवातौ तस 
इब च भानो । 

न बोधयस्येदेति चेन्न, “स 
म आस्मेति विद्यात्‌*! (कौ० उ० 
३।९) अज्ञानं त्रक्च (३१११३) 

इति चोपसंहारात्‌ । “तदात्मा- 
सम्ेवावेत्‌” (दुण उ० १॥४। 


इसके सिवा अपनी इश्वस्तुके 
संयोगकी इच्छा तथा अनिष्ट पदार्थके 
परित्यागक्की अमिछाबा भी शाख- 
जनित नहीं है, क्योंकि यह सभी 
ग्राणियोंमें [ स्॒भावसे ही ) देखी 
जाती है । यदि शाखजनित होतीं 
तो ये दोनों इच्छाएँ ग्वाछे आदियें 
दिखायी न देतीं; क्योंकि वे अशाखज्न 
होते हैं । जो वस्तु खतः ग्राप्त नहीं 
होती वही शाख्द्वारा बोद्धव्य होती 
है । इस प्रकार यदि शाखने कृत 
और कर्तव्यताके विरोधी आत्मज्ञन- 
का उपदेश किया है तो फिर बह 
अशस्नरिमें शीतव्ताके समान तथा 
सूर्यमें अन्यकारके समान उसकी 
विरुद्ध कर्तव्यताको किस अकार 
उत्पन्त करेगा £ 


यदि कहे कि वह ऐसा बोध 
कराता ही नहीं है तो ऐसा कथन 
भी ढीक नहीं, क्योंकि “बह मेरा 
आत्मा है-ऐसा जाने” तथा “'अ्ज्ञान 
ही ब्रह्म है” इस प्रकार उपसंहार - 
किया गया है, तथा “उस ( जीच- 


4 रूपसे अवस्थित ब्रह्म ) ने अपनेको 


९) “त्मसि (छा० उ०। ही जाना” “वह व्‌ ही है? 
< | ८-१६ ) इत्येबसादिया- | इत्यादि वाक्य भी आत्मज्ञानपरक 
क्यानां तत्परत्वात्‌ । उत्पन्नस्थ | ही हैं। उत्पन्न हुआ तज्मात्मविज्ञन 


श्य 


ऐेससेयोपनिषद्‌ 


[ अध्याय १ 
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च॑ अ्ह्मात्मविज्ञानस्यातराध्यमान- 
स्वान्ाहुत्पर्न्न आन्तं चेति शक्‍्य॑ 
चकक्‍तुस्‌ । 

स्थागेज्पि. अयोजनामावस्य 
अयोजनाभाबे तुल्यस्वामिति चेत््‌ 

संन्यासस्य “ताकृतेनेह कश्च न! 
खतासिबत्वच, ( जीता ३। १८) 
इति स्छते, ये आहुर्बिद्स्वा 
अकढ्य उ्युत्थानमेव कुयोदिति 
तेषामप्येप समानो दोष१ अयो- 
जनाभाच इति चेन्न; अक्रिया- 
सात्रत्वाद्‌ व्युत्थानस्थ। अविद्या- 
निरम्मित्तों हि अ्रयोजनस्थ भावों न 
वस्तुधर्मः स्चेग्राणिनां तदशैनात्‌) 
प्रयोजनतृष्णया च॒ ग्ेयसाणस्स 
वाब्यनःकायैः अइचिदर्शनात्‌ | 
“सोइकामयत जाया से स्थात्‌! 
(दु० छउ० ११) ४। १७) 
इस्यादिना पुत्रवित्तादि पाडक्त- 


_लक्षणं काम्थमेंदेति ““उस्रे ब्ेते | 


भी बाधित होने योग्य न होनेके 
कारण अलुत्पन्न या आन्तिजनित 
नहीं कहा जा सकता । 


यदि कहो कि “उसे इस छोकमें 
अक्वत ( कर्मत्याग ) से भी कोई 
प्रयोजन नहीं है”? इस स्वमृतिके 
अलुसार योशबवानकों त्याग करनेमें 
भी ग्रयोजनाभावक्नी समानता ही 
है; अथोत्‌ जो छोग कहते हैं. कि 
ब्रम्मको जानकर व्युत्थान ( कर्म- 
त्थाग ) ही करना चाहिये उनके 
लिये भी यह प्रयोजनामावरूप दोप 
समान ही है, तो उनका यह कथन 
ठीक नहीं क्योंकि ब्युत्थान तो 
अक्रिया ही है # | प्रयोजनका 
भाव तो अविद्याके कारण रहता है। 
बह बस्तुका धर्म नहीं है क्योंकि 
यह वात सभी ग्राणियोंमें देखी 
जाती है; अथोत्‌ ग्रयोजनकी तृष्णा- 
से ग्रेरित होते हुए माणियोंकी बाणी 
मन और शरीरदारा ग्रद्नत्ति होतो देखी 
गयी है. तथा वाजसनेयी ब्राह्मणमें 
भी “उस ( आदिपुरुष ) ने इच्छा 
की कि मेरे पत्नी हो” इत्यादि कथनके 
दारा “ये दोनों (साथ्य-साघनरूस) 





%६ प्रयोजन तो क्रियाके लिये अपेस्तित होता है; इसलिये अक्रियारूप 
ब्युत्थानके लिये किसी ग्रयोजनकी अपेक्षा नहीं है ! 


> 





खण्ड श ] 


शाक्लरमाष्यार्थ 


श्र 
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एपणे एच (चु० उऊ० ३३ ५॥१३ 

७।४।२२ ) इति वाजसनेयि- 

ब्राह्षणेब्वधारणात्‌ । 
अविद्याकामदोपनिमित्ताया 


चाब्युनशकासत्रचते! पाठक्तलक्षू- 
णाया विदुषोधविद्यादिदोपामा- 
वादल्ञुपपत्तेः.. क्रियासावमात्र 
व्युत्थानस्‌ , न॒तु यागादिवदचु- 
छेघरूप॑ भावात्मकस्‌ । तच्च 
विद्यायस्पुरुपधम इति न अयो- 
जनमल्वेष्टव्यम्‌ू । न हि. तससि 
अच्वत्तस्योदित आलोके यद्भते- 
पह्ुकण्टकाद्पतनं. तर्कित्रयो- 


जनमिति अश्षाहेस्‌ । 
व्युत्थानं.. त्मर्थप्राप्तत्वान्न 
कामाभावे चोदनाईमिति णाः 
आत्मशस्यापि हंस्थ्ये चेत्पर॑ ब्ह्म- 


स् 


एषणाएँडी हैं? इस निश्चयके अनुसार 
यही ज्ञात होता है कि प॒न्न-वित्तादि 
पाडक्तलक्षण# कर्म काम्य ही है । 


अतः विद्नके अविद्या आदि 
दोषोंका अभाव हो जानेके कारण 
अविद्या एवं कामनारूप दोषसे 
होनेवाली मन, वाणी और शरीरकी 
पाड्तरूपा ग्रच्गत्ति उपपनन नहीं 
है; इसलिये ब्युत्थान  क्रिया- 
का असावमात्र है, वह यागादि- 
के समान अलुष्ठेयरूप और भावा- 
त्मक नहीं है । वह तो विद्याचान, 
पुरुषका धर्म ही है; अतः उसके 
लिये किसी प्रयोजनका अन्बेषण 
करनेकी आवश्यकता नहीं है। 
अन्धकारमें प्रदत्त होनेबाला पुरुष 
यदि प्रकाशके उदित ह्ोनेपर गड्ढे, 
कीचड़ और काँटे आदियमें नहीं. 
गिरता तो इस ( उसके न गिरने ) 
का क्या प्रयोजन है ”” ऐसा प्रश्न 
नहीं किया जा सकता । 


तब तो खभावतः प्राप्त होनेके 
कारण व्युत्थान चोदना (विधिवाक्त्य) 
का विषय नहीं . है । इसपर यदि 
कही कि यदि किसीको गृहस्थाश्रप्तमें 


गाईस्थ्याशपपक्तिः चैज्ञान जात॑ तत्रै- | ही परह्मका ज्ञान हो जाय तो उसे 





$# पंक्ति छन्‍्द पॉनच अक्षरका होता है । उससे सडशता होंनेके कारण 
जिस कर्ममें पत्नी; पुत्र; दैववित्त, सानुघविच और कर्स इन पाँच साधनोंका योग 


होता है वह पांक्त कर्म कहता है । 


श्छ 


फेंसरेयोपलिपद्‌ 


[ अध्याय १ 
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चासत्वकुव॑त आसन न ततोडन्यत्र 
गसनसिति चेन्न, कामग्रयुक्तत्वा- 
्वाहस्थ्यस्य। “एतावान्वे काम/? 
(च्ु०3०१।४। १७) इति “उन्मे 
झोते एपणे एच” (च्चू० उ० शे॥५ 
१५७७१ २२ ) इत्यवधार- 
णात्‌ | कासनिमित्त पुत्रवित्तादि- 
संबन्धनियमासाधसात्र न हि 
ततोथ्न्यत्र गसने 
झच्यते। अतो न गाईसथ्य एवा- 
कुबंत आसनस॒त्पन्नविद्यस्थ ) 
एतेन ग्रुरुशुअ्र॒पातपसो रप्यप्रति- 
पत्तिविंदुपः 


व्युत्थान- 


| 


सिद्धा । 


अन्न केचिद्‌ महस्था मिक्षा- 


टनादिसयात्परिस- 
वाच तअस्यमानाः 


सक्ष्मदरितां दर्ेयल्त उत्तरमाहु/ 
भिक्षोरपि भिक्षाट्नादिनियम- 
दरशेनादेहघारणसात्रार्थिनों गृह- 


गृहस्थानामाक्षेपः 


उस आश्रममें ही कुछ न करते हुए 
बैठा रहना चाहिये, वहाँसे कहीं 
अन्यत्र नहीं जाना चाहिये, तो 
ऐसा कहना उचित नहीं, क्योंकि 
“इतनी ही कामना है?” ““े दोनों 
एपणाएँ ही हैं” इत्यादि बाक्‍्योंसे 
निश्चित किया जानेकि कारण 
गृहस्थाश्रम तो कामनासे ही भ्रयुक्त 
है । कामनाके निमित्तभून घुन्न- 
बित्तादिकि सम्बन्धके नियमका 
अभाजमात्र छी “व्युत्थान! है; 
उनके पाससे कहीं अन्यत्न चछा 
जाना >्युत्थान! नहीं कहा जाता। 
अतः जिसे ज्ञान उत्पन्न छुआ हैं. 
उसके लिये कुछ न करते हुए 
गृहस्थाश्रममें दी स्थित रहना सम्भव 
नहीं है । इससे विद्वानक्के लिये 
गुरुझुश्रुपा और तपस्थाकी भी 
अनुपपत्ति सिद्ध छोती है | 

इस विपयमें कोई-कोई गृहस्थ 
पुरुष सिक्षाट्नादिेकि भय और 
तिरस्कारसे डरनेके कारण अपनी 
सूक्ष्मदर्शिता प्रकट करते हुए उत्तर 
देते हैं-'केवक देहचघारणमात्रकें 
इच्छुक मिक्षुके लिये मी मिक्षाठनादि- 
का नियम देखा जाता है; अतः 


* खण्ड १ ] 


शांकक्केस्साष्यार्थ | 


ग्शुण 


स्थस्थापि - 
निर्मैक्तस्य देहसात्रधारणार्थमश- 
' ाच्छादनसांत्रसुपंजीवतो ग्रह 
एवास्त्वासनमिति । 

न; स्वगृहविशेषपरि ग्रहनियम: 
कामप्रयुक्तत्वादि- 
स्युक्तोत्तरमेतत्‌ । स्व 
शहविशेषपरिग्रहामावे च शरीर- 


त्तस्प निरातप्तः 


धारणमात्रप्रयुक्ताशनाच्छादना- 

थिंनः खपरिग्रहविशेषाभावेज्था- 
क्लिक्षुकत्वमेष | 

शरीरधारणार्थायां मिक्षाट- 

५ विददन्यास- नादिश्रव्वत्तो यथा 

विचारः नियमों सिक्षो) शौ- 

चादों च, तथा गृहिणोअपि 

विदुषोष्कामिनो पस्तु निल्यकर्मस 

, नियसेन अबृत्तियांबजीवादिशुति- 

नियुक्तत्वात्‌ ग्त्यवायपरिहारा- 


थेत्ि । एतजन्रियोगाविषयत्वेन 


[ घन्न-वित्तादि ] सांध्य और [ कर्म- 
उपासना आदि ] साधन दोनोंकी 


- एषणाओंसे मुक्त हुए केवल देह- 


घारणके लिये भोजनाच्छादनमात्रसे 
निर्वाह्द करनेवाले गृहस्थकों भी 
घरहीमें रहना चाहिये (? 

परन्तु उनका ऐसा कद्दना ठीक 
नहीं । क्‍योंकि अपने गृहविशेषके 
परिग्रहका नियम कामनाम्रयुक्त ही 
है--इस प्रकार इसका उत्तर पहले दिया 
ही जा चुका है | और अपने गृह- 
विशेषके परिग्रहका अभाव होनेपर 
तो केवछ शरीरघारणमात्रके छिये 
भोजनाच्छादनकी इच्छा करनेत्राले 
पुरुषको अपने परिमग्रह-विशेषका 
अभाव होनेके कारण खतः भिक्षुत्व 
ही ग्राप्त हो जाता है। 

जिस प्रकार भिक्ष॒ुके छिये शरीर- 
रक्षामें उपयोगी भिक्षाठ्नादिकी 
पच्त्ति एवं शौचादिका नियम है. 
उसी श्रकार विद्वान्‌ और निष्काम 
गृहस्थको भी “थाबज्जीवादि' श्रुति- 
से नियुक्त होनेके कारण प्रत्यवायकी 
निद्चत्तिके लिये नित्यकर्मोमें नियमसे 
अच्कत्ति हो सकती है [ ऐसा 
यदि कोई कहे तो ] इस कथन- 
का तो पहले ही प्रतिवाद किया 
जा चुका है, क्योंकि नियोगका 


विदुपः शत्युक्तमशक्यनियोज्य- 
त्वाच्ेति । 


यावज्ञीवादिनित्यचोदुनानयथ- 
क्यमिति चेत्‌ १ 

न, अविद्ृद्विपयत्वेनाथंव- 
स्वात्‌ । यचु सिक्षोः शरीरधार- 
णसमात्रभ्रद्नत्तस्थप्रइतेर्नियतत्व॑ 
तत्प्रतनत्तेन अयोजकस्‌। आचमन- 
अवुत्तस्थ पिपासापगमबज्ञान्यप्र- 
योजनाथेस्वमव॒गम्धतते । न चा- 
मिद्दोत्रादीनां तह॒दर्थप्राप्म्रइत्ति- 
निय्रतत्वोषपत्ति३ 

अथेप्राप्तग्रन्नत्तिनियमोजपि 
योजनाभाबेज्जुपपत्न ण्वेति चेत्‌ १ 

न) तजल्नियसस्थ पूर्वेग्रवृत्ति- 
सिद्धत्वात्तदतिक्रमे यल्षगौरचात्‌ 


अविपय होनेके कारण विद्वान 
नियुक्त नहीं किया जा सकता । 


पूर्व ०--तब तो “यावज्जीबन 
अग्निहोत्र करे! इत्यादि नित्य विधिकी 
व्यर्थता ही सिद्ध होती है। 

सिद्धान्ती-नहीं, . अविद्यन- 
विपयक दोनेके कारण वह सार्थक 
है । केवछ शरीरघारणमात्रके लिये 
मिक्षाटनादियमें प्रदत्त हुए यतिकी 
प्रचत्तिका जो नियतत्व है. वह 
ग्रद्नत्तिका प्रयोजक नहीं है । 
आचमनमें ग्रदत्त हुए पघुरुषकी 
पिपासानिदृत्तिके समान उसके 
भिक्षाटनादिका [ क्षुबनिद्वत्ति आदि- 
के सिवा] कोई अन्य प्रयोजन नहीं 
समझा जाता | परन्तु इसके समान 
अग्निहोत्रादि कर्मोका खतः्आाप्त 
अच्त्तिको नियत करना नहीं माना 
जा सकता |#%# 


पूर्व ०-परन्तु अयोजनका अभाव 
हो जानेपर तो खतःश्राप्त प्न्नत्तिका 
नियम भी व्यर्थ ही है. £ 


सिद्धान्ती-नहीं, क्योंकि यह 
[सभिक्षावनादिका] नियम पूर्वप्रद्धत्तिसे 
सिद्ध छोनेके कारण उसके उल्ल्बनमें 
अधिक प्रयक्षकी आवश्यकता है । 





# क्योंकि वे तो स्वर्यादिकी कामनासे ही किये जाते हैं, उनकी म्इृत्ति 


स्वाभाविक नहीं है ) 


खण्ड १ | 


शाकह्लरसाष्यार्थ 


श्छ 
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अरथआहस्य व्युत्थानस्थ पुन्वे- 
कर्तव्यत्वोषपत्तिः । 

सुमुक्षुणा पारि- 
_विविदिया- बाज्य॑ कृतंव्यमेव । 
पायदान का च “बान्तो 
दान्त३+०? (च्षु० छउ० 8४) ७१ 


चनाहिदुप+ 
अविदुपापि 


२३ ) इत्याद्विचन प्रमाणम्‌ | 
शमदमादीनां चात्मदशनसाध- 
नानामन्याश्रसेष्यजुपपत्ते३ | “अ- 
त्याश्नसिभ्य! परम पवित्र प्रोबाच 
सम्पशपिसहजुए्म ( ६॥ २१) 
इति च श्वेताश्वत्तरे विज्ञायते। “नर 
कर्मणा न अजया धनेन त्यागेनेके 
अम्रतत्वमानशु४? ( कैबल्य० २) 
इति च केवस्यश्रुतिः । “ज्ञात्वा 
नैष्कम्यमाचरेत्‌” इति च सुखते। 
“जज्याश्रमपदे चसेद*! इति च 


ओऔर खमावतः प्राप्त ब्युत्यथानका 
[“व्युव्यायाथ भिक्षाचर्य चरन्ति”? 
आदि वाक्योंसि ] पुनः विधान किया 
गया है, इसलिये विद्वान्‌ मुम॒ुक्षुके लिये 
उसकी कर्त॑व्यता डचित ही है । जिस 
मुमुक्षुको ज्ञान प्राप्त नहीं हुआ है. 
उसे भी संन्यास करना ही चाहिये। 
इस विपयमें “झान्तो दान्‍्त उपरत- 
स्तितिक्षुःः”” आदि वचन प्रमाण हैं ) 
तथा आत्मदर्शनके साधन हशाम- 
दमादिका अन्य आश्रमोंमें होना 
सम्भव भी नहीं है,जैसा कि “मन्त्रद्ृष्टा 
ऋषियोंद्वारा भलीग्रकार सेविंत उस 
परम पतित्र तक्वका परमहंसोंकों 
उपदेश किया” इत्यादि मन्‍्त्रोंसे 
श्रेताश्रतरोपनिपद्में बतछाया गया 
है, तथा “'कर्मसे, प्रजासे अथवा 
घनसे नहीं बल्कि त्यागसे ही किन्हीं- 
किन्हींने अमरत्व प्राप्त किया हैं?” 
ऐसी कैव्ल्योपनिषद्की श्रुति भी 
है | और “ज्ञान प्राप्तकर नैष्कर्म्यका 
आचरण करे” इस स्मृतिसे भी यही 
सिद्ध होता है| “ब्रह्माश्रमपदे बसेत?” 
इस स्घतिके अनुसार ज्ञानग्रात्तिके 





२. ब्रकह्माश्रम [ अर्थात्‌ ब्रह्मश्ानक्े साधनभूत संन्यासाश्रम ] में निवास करे | 


३---७४ 


श्८ 


ऐेसरेयोप निपद्‌ू 


[ अध्ययय १ 
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ब्रह्मचर्यादिविद्यासाधनानां. च॒ 
साकल्थेनात्याअ्मिषृषपफचेशाह- 
रुथ्येडसंसबात्‌। न चासंपन्न॑ साधन 
कस्यचिदर्थस्थ साधनायारूस्‌ । 
यदिज्ञानोपयोगीनि च गाहँस्‍थ्या- 
श्रमकर्माणि तेपां परमफलमुप- 
संहुतं देवताप्ययलुक्षणं संसार- 
विपयसेच । यदि कर्मिण एव 
परमात्मविज्ञानसभविष्यत्‌ संसा- 
रविपयस्यैदच फलस्पोपसंदारो 
नोपापत्सत्‌ । 

अद्भफलं तदिति चेन । तह्वि- 
देवतास्यगर्प न 


बानाअलनिरासः सादास्मविद्यायाई। 
निराक्ृतसव्ंनससरूपकर्सपरसार्था- 
स्मवस्तुविष्य ज्ञानमसतत्वसा- 
घनस्‌ । शुणफलसंवन्धे हि नि- 
राक्ृतसबविशेषात्मवस्तुविषयर्य 


साधन ब्रह्मचर्यो दिकी सिद्धि भी सम्यक्‌ 
रीतिसे संनन्‍्यासियोंमें ही हो सकतो है, 
क्योंकि गृहस्थाश्रममें उन साधनोंका 
होना असम्मब॒ है; और अपूर्ण साधन 
किसी अर्थकों सिद्ध करनेमें समर्थ 
नहीं है । गृहस्थाश्रमके कर्म जिस 
विज्ञानमें उपयोगी हैं उसके देवतामें 
छूय होनारूप संसारजिषयक परम 
फलका उपसंहार किया जा चुका है. । 
यदि कर्मीको ही परमात्माका साक्षात्त्‌ 
ज्ञन हुआ करता तो संसारविपयक 
फरछका उपसंहार ( अन्त ) होना 
कभी सम्भव ही न या । 

यदि कहो कि बह्द तो अज्भञफल- 
मात्र है * तो ऐसा कहना ठीक 
नहीं, क्योंकि आत्मविया तो उसके 
बिरोधी आत्मतच््वसें सम्बन्ध रखने- 
वाली है । सब ग्रकारके नाम, रूप 
और कर्मसे रहित परमार्थ आत्मतत्त्व- 
से सम्बन्ध रखनेवाछा आउदत्मज्ञान 
तो अमरत्वका साधन है । उससे 
गौण फछका सम्बन्ध माननेपर तो 
ज्ञानका सर्वविशेषशून्य आत्मवस्तुसे 
सम्बन्धित होना ही सिद्ध चहढीं 


ज्ञानस्थ नग्राभोति । तच्चानिष्टम्‌, | होता | और यह इष्ट नहीं है, 





््ल व्क््ल क्र 
___.._ * चर्थात्‌ देवताल्यरूप जो संसारबिपयक फल है बह कर्मका अंग--गौण 
फू है, मुख्य फछ तो परसात्माका साक्षात्कार ही ह्ै। 
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“यत्र स्वस्थ स्वमास्मैयासूत” | क्योंकि “जहाँ इसके लिये सब कुछ 
* (ज्व० ड० २) ७ १७ ) इत्य- | आत्म ही हो गया है” इस प्रकार 
हर आरम्भ करके विद्वानके दिये क्रिया, 
घिकृत्थ. क्रियाकारकफ॒लादि- | कारक जौर फल आदि सम्पूर्ण 
सर्वे्यवहारनिराकरणाद्विदुषश । | व्यवह्वारकका निराकरण किया है । 
तु विदुपो “'यत्र तथा उसके विपरीत अविद्वानके 
पड़िपरीतखयानिदुपो अत्र हि लिये वाजसनेयित्राह्मणमें “जहाँ कि 
छेतमिय!! (जु० उ० २। ४। | द्वेतके समान होता है” ऐसा कहकर 
१७ ) इत्युक्त्वा क्रियाकारक- | क्रिया, कारक और फलरूप संसार- 
फलरूपस्यैद संसारख दर्शित-! विषयको अदर्शित किया है | इसी 


प्रकार यहाँ ( ऐतरेयोपनिषद्में ) 

| ! तथे- 
कं चाजसनेयिन का तथे- । भी जो क्षुघा-पिपासादियुक्त वस्तुरूप 
हापि देवताप्ययं संसारविषर्य | संसारविषयक देवताल्यसंज्ञक फल 
यर्फलमशनायादिमहस्त्वात्मक | है उसका उपसंहार कर अब केबल 
तत्फलसुपसंहत्य केवर्ल सर्वात्म- | सत्मक वस्तु॒विषयक ज्ञानका दी 


म्ब् अमरत्व-प्राप्तिके ल्यि वर्णन करूँगी 
कवस्तुविषय॑ ज्ञानमस्तत्वाय | _हसे अभिप्रायसे श्रुति प्रछत्त 


चक्ष्यामीति अबतंते । होती है । 
ऋणमग्रतिचन्धश्वाविदुष॒ एच | तथा देबलोक, पिठछोक और 
मलुष्यछोककी प्राप्तिमें ऋणोंका प्रति- 


कफ तिकनप: सहुष्यपितदेवलोक- बन्धतो जज्ञानीके छी लिये है, ज्ञानीके 
विचारः आाप्ति अति, ने | डियेनहीं,जैसाकि'उस इस मलुष्य- 
घिदुष । “सोज्य॑ मलुष्यकोकश | छोकको उु॒त्रके छारा ही [ जीता 
9 त्रयकी 

>परैच ०!? ।५।| ता सकता है ]” इत्यादि लोकः 
सा की सर आपिके साधनका नियम करनेवाढी 
.१८ ) इत्यादिलोकत्रयसाधन-  श्रुतिसे सिद्ध होता है.। तथा आत्म- 


'नियसश्लुतेः | विदुषथ्य ऋणग्रति- | छोकके इच्छुक विद्यनके लिये 


शर 


६74“ 


फेतरेयोपनिषद्‌: 


[ अध्याय १ 
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बन्धामावो दर्शित आत्मलोका- | “हम प्रजासे क्‍या करेंगे १” इत्यादि 


थिन “कि प्रजया करिष्याम४! 
(जु० छ० ४॥ ७। २२) 
इत्यादिना । तथा “एतद्ध सम 
वे तद्दिद्यांस, आहुषयः काव- 
घेया+” इत्यादि | “एतद्ध सम वे 
तत्पूर्व विद्धांसोडभिहोत्र न जुह- 
चाअक्रु४/ ( कौपी० २।५) 
इति च्‌ कौपीतकिनास । 
अविदुपस्तहिं ऋणानपाकरणे 
पारिवाज्यालुपपत्तिरिति चेत्‌ २ 


न$आग्गाहईंस्थ्यग्रतिपत्तेक्रणि- 


स्वासंभवात्‌ । अधिकाराना- 
रूढोज्प्युणी चेत्स्थात्‌ स्वस्थ 
ऋषणिस्वमित्यनिष्ट प्रसज्येत | प्रति- 
“गृहाहइनी 


भूत्वा अवजेद्यदि वेतरथा त्रह्म- 


, पन्नगाहेस्थ्यस्थापि 


चयौदेव अनजेद्महादा चनादए! 
( जा० उ० ४) इत्यात्मद्शनो- 
पायसाधनस्वेनेष्यत एच पारिन्रा- 


वाक्योंद्वारा ऋष्णोंके ग्रतिबन्धका 
अभाव दिखाया है. । इसी प्रकार 
“थे प्रसिद्ध आत्मबेत्ता कावपेय 
ऋषि बोले-न मैं अध्ययन कैसे 
करूँ ? होम कैसे करूँ १]४ 
इत्यादि श्रुति है तथा ऐसी ही 
““उस इस आत्मतत्त्वको जाननेवाले 
पूर्वेचर्ती विद्यान्‌ अश्निह्ोत्र नहीं करते 
थे”? यह कौपीतकी शाखाकी श्रुति है । 

पूर्व ०--तबव विद्वानक्के छिये तो 
अऋणोंका परिशोध तरिना किसे 
संन्यास करना बन नहीं सकता १ 

पसिद्धान्ती-यह- बात नहीं है, 
क्योंकि गृहस्थाअश्रमकी म्राप्तिसे पूर्व 
तो ऋणित्व ही असम्मव है । थदि 
अधिकारारू:़ न हुआ पुरुष भी ऋणी 
हो सकता है तो समीका ऋणी होना 
सिद्ध छोगा और इस अकार बड़ा 
अनिष्ट प्राप्त होगा । जो गृहस्थाश्रम- 
को प्राप्त. हो गया है उस पुरुषके 
लिये भी “गृहस्थाअ्रमसे वानप्रस्थ 
होकर संन्यास करे अथवा [ इस 
क्रामको छोड़कर ) अन्य प्रकारसे 
यानी त्ह्मचर्यसे,  ग्रहस्थाअ्रमसे 
अथवा वानपग्रस्थाश्रमसे ही संन्यास 
कर छे” इत्यादि श्ुतियोंद्वारा आत्म- 
दर्शनके साधनके उपायरूपसे 


खण्ड १ ] 


शाकह्ुरसा्याथे 


श्र 
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ज्यम्‌ । याव्धीवादिश्रुतीनास- 
यावज्भीकांदि- जिल्दसबककिये 
कऊताथंता। छान्‍्दोग्ये 


श्रुतीनाम- 
विद्वद्विपयल्वम्‌ 0 
च केपांचिद्‌ दाद श- 


राचमग्निहोत्रं हुत्वा तत ऊच्चे 
परित्यागः अयते। 
यक््वनधिरकृतानां पारित्राज्य- 
संन्याघख मिति) तन्म) तेपां 
कर्मानधिकारि- छथृगेव “उत्सनल्ा- 
बविपयत्वनिरास३ ग्निरनग्निको चाः 
इल्याद्श्रवणात्‌ । सर्वेस्तृतिषु 
चारविशेषेणाश्रसविकल्पशः असिद्ध+ 
समुचयत्र । 
यत्तु विदुपोज्थम्राप्न च्युत्थान- 
ब्युत्थानविधि- मिस्यशास्राथस्वे, 
बिचारः जुडे चने 
तिछतों न विशेष 


चा 
इति, 


संन्यास ग्राप्त दो द्वी जाता है। 
अविद्वानू और अमुम॒क्षु पुरुषषेकि 
विषयमें “यात्रज्ीचन अग्नि्योत्र करे? 
इत्यादि श्रुतियोंकी भी छृतार्थता है। 
आन्‍्दोग्यमें तो किन्दहीं-किन्हींके लिये 
बारह रात्रि अभरिद्दोत्र करके तदनन्तर 
उसका परित्याम करना झुना 
जता है । 

और तुमने जो कहा कि जिन्हें 
कर्मका अधिकार नहीं है. उन्हींके 
लिये संन्यासका विधान है, सो 
ऐसी बात नहों है, क्योंकि उनके 
विषयमें “उत्सन्नाशिरनभिको वा”? 
इत्यादि अछग ही श्रुति है। तथा 
समस्त स्थृतियोंमें भी आश्रमोंका 
विकल्प और संसुछय सामान्‍्यरूपसे 
ग्रसिद्ध ही है । 

तथा यह जो कहा कि बिहान- 
को जो कर्मत्यागकी ख्तः प्राप्ति 
बतलायी है, सो शाखका विपय न 
होनेके कारण उसके घर या बनमें 
रहनेमें कोई विशेषता नहीं है; 





$&£ जिसके अभिद्दोजकी अभि असादवझ्य झ्ान्त हों गयी है अथवा जिसने 


अभिका परिसप्रह नहीं किया है | 


१. क्रमकी अपेक्षा न करके जिस आशअ्षमसे संन्यास लेनेकी इच्छा हो 


छउसीसे ले लेना । 


२. एक आश्रमसे दूसरे आश्रमसें क्रमानुसार जाना । 


न्ट्श 


' छेसरेयोपनिषद्‌ 


[ अध्याय १ 
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तदसद; व्युत्थानस्यैवा्थे- 


आपधत्वान्नान्यत्रावस्थानं स्यात्‌ । 


अन्यत्रावस्थानस्थ. कामकर्मे- 


अयुक्तत्व॑ हवोचाम, तदसमाव- 


सात्र॑ व्युत्थानमिति च॑ ) 
यथाकामभित्वं तु विदुषो5्त्यन्त- 
बिठुपो यथा- मप्रार्त्त अस्यन्तमूढ़- 
कामित्वनिषेषः विषयस्वेनाथगमात्‌। 
तथा शाखचोदितमपि कर्म 
आत्मविदोथ्ञाप्त शुरुमारतयाव- 
गमुयते । किस्ुतात्यन्ताविवेक- 
निमित्त यथाकामित्वस्‌ | न हि 
उन्‍्मादतिमिरदष्टय पलब्ध॑ चस्तु 
तदपणमे5पे तथैव स्थात्‌ । 
उन्मादतिमिरच्टिनिमित्तत्वादेब 
तस्थय । तस्मादात्मब्रिदों व्यु- 


त्थानव्यतिरेकेण न यथाकासित्व॑ं 





ऐसा कद्दना ठीक :नहीं । 
व्युत्थानकें खतः प्राप्त होनेके 
कारण ही उसकी अन्यत्र [यानी 
गृहस्थाअ्रममें ] स्थिति नहीं हो 
सकती । अन्यत्र स्थितिको तो हमने 
कामना और कर्मसे प्रेरित ही 
अ्रतलोया है; और उसके अभावकों 
ही व्युत्थान कहा है | - 
स्वेच्छाचार तो अत्यन्त मूढका 
विषय समझा गया है, इसलिये विद्वान- 
के छिये वह अत्यन्त अग्राप्त है। तथा 
विद्वानके लिये तो अत्यन्त माररूप 
होनेके कारण शाज्रोक्त कर्मकी भी 
अप्राप्ति समझी जाती है। फिर 
अत्यन्त अविवेकके कारण होनेवाले 
स्वेच्छाचारकी तो बात ही क्या है * 
उन्‍्माद अथवा तिमिररोगसे दूषित 


'इष्टिह्वारा उपल्ण्ध हुई वस्तु उसके 


निद्वत्त हो जानेपर. भी वैसी ही 
नहीं रहती, क्योंकि वह्ब तो उन्‍्माद 
अथवा तिमिरच्ष्टिके कारण ही 
वैसी प्रतीत होती है । अतः यहां 
सिद्ध हुआ कि आत्मबेत्ताके लिये 
व्युत्थानको छोड़कर न तो स्वेच्छा- 
चार ही है और न कोई अन्य 


न चान्यल्कतैव्यमित्येत्तत्सिद्धस्‌ । | कर्तव्य ही कोष रहता है-। - 


स्वच्छ १ 


झाह्लुस्साष्यार्थ 


ब्रे 
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यत्ु-/विद्यां चाविद्यां च 

22:38 अस्तद्वेदोभय + सह 
समुच्यालुपपत्तिः ( ६० उ० ११) इति 
न विद्यावतो विद्या सहाविद्यापि 
चर्तते इत्ययमर्थ; कसतहिं. एक- 
सिन्पुरुषे एते एकदेव ना सह 
संबध्येयातामित्यथ#३ ।. यथा 
शुक्तिकायां रजतशुक्तिकाज्ञाने 
एकस्य पुरुपस्य ), “द्रमेते 
बिपरीते विपूची अविद्या या च 
चिद्येति ज्ञाता (क० उ० १। 
२१ ७) इति हि काठके। 
तस्सान्न विद्यायां सत्यामविद्या- 
संभवो5स्ति । 

“तपसा ब्रह्म पिजिज्ञासखा! 
(तै० उ० ३ । २) इत्यादि- 
श्रुते)) तपआदि तिद्योत्पत्ति- 
साधन शुरूपासनादि च के 
अविद्यात्मकत्वाद विद्योच्यते तेन 
विद्याम॒त्पाद्य स॒त्युं काससतित्तर- 
ति। ततो निष्कामस्त्यक्तेपणो 
बल्नविद्यया अश्ृतत्वमचछुत इत्ये- 


तथा ऐसा जो कहा है कि “जो 
पुरुष विय्या और अविद्या दोनोंको 
साथ-साथ जानता है” बह इसलिये 
नहीं है कि विद्वानमें विद्याके साथ 
अविया भी रहती है। तो फिर उसका 
क्या अयोजन है ? उसका तात्पर्य 
तो यही है कि एक ही परुपमें 
ये दोनों साथ-साथ नहीं रह सकते; 
जिस ग्रकार कि सीपीमें एक पुरुषको 
[ एक ही समय ] चाँदी और सीपी 
दोनोंका ज्ञान नहीं हो सकता। 
कठोपनिपदूमें भी कहा है-“जो 
विया और अधिया नामसे जानी 
जाती हैं वे परस्पर अत्यन्त त्रिपरीत 
( विरुद्ध स्त्रभाववाली ) हैं ।” .अतः 
विद्याके रहते हुए अधविद्याका रहना 
किसी प्रकार सम्मब नहीं है । 


“'तपसे ब्रह्मको जाननेकी इच्छा 
कर” इत्यादि श्रुतिके अचुसार तप 
आदि विद्योत्पत्तेकिं साधन और 
गुरुकी उपासना आदि कर्म अविद्या- 
मय होनेके कारण “अविद्या! कहे 
जाते हैं । उस अविद्यार्प कर्मसे 
विद्याक उत्पन्न करके बह मृत्यु यानी 

। कामनाको पार कर जाता है । तब वह 
निष्काम और एपणामुक्त पुरुष ब्रह्म- 
विद्यासे अमरत्व आ्राप्त कर छेता है-- 





श्छ 


'क्तरेयोपनिपद्‌ 


[ अध्याय १ 
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तमर्थ दर्शयन्नाह-- अविद्यया | इसी अर्थको अदर्शित करते हुए कद्दते 
घ्ृत्युं तीत्या विद्ययास्ततमच्लुते?! | हैं कि ““अविद्यासे मृत्युको पारकर 


(हैं० उड० ११) इति। 
यज्ु पुरुपायुः सर्व कर्मणेव 


व्याप “कुर्व ब्ेवेह 
कर्माणि जिजीबि- 
चेच्छत्त* समा४? (ईं० उ० २) 


उपसंदारः 


इति तदविद्वद्दिषयत्वेन परिहत- 
मितरथासंभवात्‌ । थत्ु चक्ष्य- 
साणमपि पूर्वोक्तितुल्यस्वास्कस- 
णाबिरुद्धमास्मज्ञानमिति, तत्स- 
विशेषनिर्विशेपात्मतया श्रत्युक्तस्‌ | 
उत्तरत्र व्याख्याने च दरशशेयि- 
प्यास+। । अत+$ केवलनिष्क्रिय- 
बक्कास्मैकत्वविद्यादर्शनारथंशचरों 
ग्रन्थ आरभ्यते--- 


विय्यासे अमरत्व ग्राप्त कर लेता है।?” 


“कर्म करते हुए ही सौ वर्षतक 
जीवित रहनेकी इच्छा करें? इस 
मन्त्रद्दारा जो यह कहा गया था कि 
परुषकी सारी आयु कर्मसे ही च्याप्त हैं 
उसका“बह्द अविद्वानसे सम्बन्ध रखने- 
बाला है!--ऐसा वतल्ाकर खण्डन कर 
दिया गया, क्योंकि अन्य प्रकार वैसा 
होना असम्भव है | तथा तुमने जो 
कहा था कि आगे कहा जानेवालय 
आत्मक्षान भी पूर्वोक्त [ श्रुतिकथित ] 


,ज्ञानके तुल्य छोनेके कारण कर्मसे 


अविरुद्ध ही है उस कथनको भी 
सविशेषप और निर्विशेष आत्मविपयक्क 
वतछाकर खण्डन कर चुके हैं और 
आगेकी व्याख्यामें इसका दिग्दर्शन भी 
करायेंगे। अब यहाँसे केक निष्क्रिय 
बह्म और आतव्माकी एकताका ज्ञान 
प्रदर्शित करनेके छिये आगेका अन्ध 
आरम्म किया जाता है--- 


आत्माके ईक्षणपूर्वक सा 


_ 3 आत्मा वा इदसेक एवाग आसीत्‌ । नान्‍्य- 
सल्किचन सिषत्‌ | स ईक्षत छोकान्नु रूजा इति ॥ १ ॥ 


खण्ड ११]. 


* झाकह्ूस्खाष्याथ 


चश्् 
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पहले यह [ जगत ] एकमात्र आत्मा ही था; उसके सिंत्रा और 
कोई सक्रिय वस्तु नहीं थी । उसने यद्द सोचा कि 'लछोकोंकी रचना 


करूँ ॥ १ ॥ 

आत्मा आशोतेरतचेरततेर्वा 
परः सर्चेज्ः सर्चेशत्तिरशनाया- 
दिसवेसंसारधर्मवजितो नित्य- 
शुद्धचुद्धस॒ुक्तखभावोड्जो 5ज रो- 
अमरोज्वतोज्ययोब्डयो चे। इदं 
सदुक्तं नामरूपकर्मभेद्सिद्य जग- 
दास्मैवैकोज्ये. जगतः सृष्ठेः 
ग्रागासीत्‌ । 

कि चनेदानीं स एवेकः ९ 


न 

कथ तर्शासीदित्युच्यते १ 

यद्यपीदानीं स एबेकस्तथा- 
प्यस्ति विशेष१। झ्राशुत्पत्तेरव्या- 


ऊतनासरुपभेदसात्मभूतमात्मैक- 


शब्दअत्ययमोचरं जगदिदानीं | 


ज्याप्तिवोघक] 'आपू!, [मद्षणा- 
यंक] अद्‌” अथवा [सतत गमन- 
बोधक ] “अत” घातुसे “आत्मा! 
डब्द निष्पन छुआ है। यह जो 
नाम, रूप और कर्मके सेदसे विबिध- 
रूप प्रतीत होसेबाल्य जगत्‌ कहा गया 
है बह पहले यानी संसारकी सश्टिसे 
पूर्व सर्वश्रेष्ठ, सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमान्‌ , 
खुघा-पिपासा आदि सम्पूर्ण सांसारिक 
धर्मोसे रहित, निव्य-शुद्ध-बुद्ध- 
मुक्तस्वभाव, अजन्मा, अजर, अमर, 
अमृत, अभय और अद्दयरूप आत्मा 
ही या। 

पूर्व ०-क्या इस समय भी एक- 
साज्न वही नहीं है ? 

सिद्धान्ता-ऐसी वात नहीं है । 

पूर्व ०--तो फिर 'आसीत (था)! 
ऐसा क्‍यों कहा है £# 

पिद्धान्ती-यत्यपि इस समय भी 
अकेल्ग वही है तो भी कुछ विशेषता 
अवश्य है। [वह विशेषता यही 
है कि] उत्तत्तिसे पूर्व. यह 
जगत्‌ नाम-रूपादि भेदके व्यक्त न 
होनेके कारण आत्मभूत और एक 
आत्मा झाब्दकी ग्रतीतिका ही 


म्प्द 


छेलरेयोपनिषद्‌ 


[ अध्याय १ 
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व्याकृतनामरूपभेद त्वादनेकश- 
यगोचरं चेति विशेष+ । 


यथा सलिलात्प्रथकफ्रेननाम- 
रूपव्याकरणात्प्राव्सलिलैकशब्द: 
प्रत्ययगोचरमेव फेनस्‌, यदा 
सलिलात्प्रथडः/न्ामरूपभेदेन च्या- 
कऋूत॑ भवति तदा सलिेे फेल 


चेल्यनेकशब्दग्रस्थवभावस लिल- 
सेंवेति चैकशब्दगत्ययभाक्च 


फेन॑ भवति तद्बत्‌ । 
सान्यतल्किचन न फिंचिदपि 
मिपल्िमिपद्व्यापारवदितरद्दा । 
यथा सांख्यानासनात्मपक्षपाति 
सखतन्‍्त्र प्रधान यथा च काणा- 
दानामणबी न तद॒दिहान्य- 
दात्सनः किचिदपि वस्तु विद्यते। 


विपय था और इस समय नाम- 
रूपादि भेदके व्यक्त हो जानेसे बहन 
अनेक झब्दोकी ग्रतीतिका विपय 
तथा एकमात्र आत्मा झशब्दकी 
ग्रतीतिका विषय भी हो रहा है ; * 
जिस प्रकार जछूसे प्रथक्‌ फेनके 
नाम और रूपको अभिव्यक्ति होनेसे 
पूर्च फेल एकमात्र “जर! शब्दकी 
अत्तीतिका ही विपय था; किन्तु जिस 
समय वह जलसे अछूग नाम और रूप- 
के भेदसे व्यक्त हो जाता है उस समय 
बह फेन 'जछ? और “फेल! इस ग्रकार 
अनेक राव्दोकी ग्रतीतिका बिपय 
तथा केचछ जल? इस एक हाव्द- 
की प्रतीतिका विपय भी दो जाता 
है; उसी अकार [ उपर्युक्त भेद भी 
समझना चाहिये ) । 
उसके सिवा अन्य कोई व्यापार- 
युक्त अथवा निष्क्रिय वस्तु नहीं थी । . 
जिस प्रकार सांख्यवादियोंके मतमें 
आत्मासे अतिरिक्त स्व्रतन्त्र अधान 
था, तथा कण्णादमताबवलम्बियोंके 
विचारमें परमाणु थे उस प्रकार इस 
(औपनिपद सिद्धान्त ) में आत्मासे 
अतिरिक्त और कोई वस्तु नहीं थी । 


३७. 
कि तहिं १ आत्मेवेक आसीदित्य- | तो फिर कया था £ एकमात्र आत्मा 


सिप्रायः । 


ही था--यह इसका अभिम्नाय है | 


खण्ड १ ]. 


/ शांह्स्माष्यर्थ 


रछ 
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स्‌ सर्चज्षखाभाव्याद आत्मा 
एक एव सन्नीक्षत | नक्ु आाशु- 
त्पत्तेरकार्यकरणत्वास्कथसीक्षित- 
बालू | नाय॑ दोष, सर्वज्ञखासा- 
व्यात्‌ू$ तथा च सन्जचर्ण+- 
/अपाणिपादो जबनो ग्रहीता” 
( श्वे० उ० ३। १९) इत्यादि: । 
केनामिप्रायेणेल्थाह-लोकाच्‌ 
अस्मभ्नभ्वतीन्‌ प्राणिकर्मफलोप- 
भोगस्थानभूतान्नु सजे सुजेज्ह- 
मिति ॥ १ ॥ 


| सर्वज्षस्वभाव होनेके कारण 
उस आत्माने अकेले होते हुए ही 
ईक्षण ( चिन्तन ) किया। यदि 
कहो कि जगतकी उत्पत्तिसे पूर्ष 
कार्य और करणका अभाव रहते 
हुए भी उसने किस प्रकार ईश्षण 
किया ? तो यह कोई दोषकी बात 
नहीं है, क्‍योंकि वह आत्मा स्वमाव- 
से ही सर्वज्ञ है । इस विषयमें “हाथ- 
पॉाँवचाल्य न होकर भी वेगवान्‌ और 
अहण करनेक्राछा है? इत्यादि मन्‍्त्र- 
वर्ण भी है । उसने किस असिम्नरायसे 
ईक्षण किया १ इसपर श्रुति कहती 
है-मैं प्राणियोंके कर्मफछोपमोगके 
| आश्रयभूत अम्भ आदि छोकोंकी 
/ रचना करूँ? इस प्रकार ईक्षण 
'किया ॥ शा 


22:2:- 4322 स 
साधिकम 


एबमसीछ्ित्वता आलोच्य--- 


इस प्रकार ईक्षण यानी आलोचना 


करके--- 


स इमाँछोकानसजत । अस्सो मजरीचीसरसापो- 


- दोष्म्मः परेण दिवं थओोः मतिष्ठान्तरिक्ष मरीचयः .छथिवी 


[पर 


'सरों या अधस्तात्ता आपः 0 २॥ - कब 


ब्ट्८ 


” छेतरेयोपनिषद्‌ 


[ अध्याय १ 
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उसने अम्भ, मरीचि, मर और आपू--इन छोकोकी रचना की । 


जो चुलोकसे परे है और खर्ग जिसकी ग्रतिष्ठा है वह्द “अम्मः है, 


अन्तरिक्ष ( सुचर्केक ) “मरीचि! है, पथिदी “मर-छोक' है और जो 
[ पथिवीके ] नीचे है वह “आप' है ॥ २॥। 


स आत्मेमाँछोकानसजत 
सृष्टचान्‌ । यथेहद बुद्धिमांसक्षादि- 
रेबंध्रकारान्प्रासादादीन्सज इति 
ईश्ित्वेक्षानन्तरं प्रासादादीन्सुज- 
ति वह्वत्‌ । 

नजु सोपादानस्तक्षादि३ प्रा- 
सादादीन्सजतीति युक्त निरुषा- 


दानस्त्वात्मा कर्थ लोकाच 


पु 


सजति १ 


नेष दोष५ खसलिलफेनस्था- । 


'निरुपादानस्थ नीये आत्मभूतते 
आत्मनः सह्ठि- नासरूपे अव्यारूसे 

फर्दलण, आतस्मेकशब्दवाच्ये 
व्याकृतफेनस्थानीयस्य जगतः 


उस आत्माने इन जलोकोंकी 
रचना की । जिस प्रकार इस छोकमें 
बुद्धिमान्‌ शिल्पंकार आदि भमैं 
इस अ्कारके महछ आदि बनाऊँ/ 
ऐसा विचार करके उस विचारके 
अनन्तर ही मढ्ऊ आदिकी रचना 
करते हैं उसी प्रकार [ उसने ईक्षण 
करके इन छोकादिकी रचना की | । 

झंका-शिल्पकारादि तो उन 
महल आदिकी उपादान सामग्रीसे 
युक्त होते हैँ इसलिये वे महल 
आदिकी रचना करते हैं--ऐसा कहना 
ठीक ही है; किन्तु उपादान (सामग्री) 
से रहित आत्मा किस प्रकार 
लोकोंकी रचना करता है १ 

समाघान--यह कोई दोष नहीं 
है, क्योंकि जल्में [ व्यक्त न हुए ] 
फेनस्थानीय अव्याकृत नाम और 


रूप, जो आत्मखरूप और एकमात्र 


आत्मा! छाब्दके छी बाच्य हैं, 
व्याक्ृत फेनखरूप जगत्‌के उपादान 


उपादानझूते संभ्रवतः । तस्पराद्‌ | हो सकते हैं | अतः वह सर्वज्ञ 


खण्ड १ ] 


आाकह्टरभाष्याथे 


म्ष्् 
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आत्मझ्ूतनासरूपोपादानभूतः 
सन्सवेज्ञो जगनिभिमीत इत्य- 
विरुद्धम्‌ । 

अथवा, यथा विज्ञानवान्पा- 
यावी निरुपादान आत्मानमेच 
आत्मान्तरत्वेनाकाशेन गच्छन्त- 
सिव निर्मिमीते, तथा सर्वज्ञो 
देचः सर्वशक्तिमहासाय आत्मान- 
सेवात्मान्तरत्वेन जगद्रूपेण नि- 
मिंसीत इति बुक्ततरख्‌ ! एवं च 
सति कार्यकारणोमयासद्वाद्यादि- 
पक्षाश्ष न असजऊअन्‍्ते सुनिरा- 
कृताश् सव॒न्ति । 

कॉछोकानसूजतेत्याह-- 
आत्मसए-.. अभी मरीचीसेरसाप 
जेकाख्यानन इति | आकाशादि- 
क्रमेण अण्डसुत्पाद्याम्भपभ्नतीन्‌ 
लोकानसूजत । तत्रास्मम्प्रयृतोच्‌ 
खयमेव व्याचष्टे श्रुति३ । 


अदस्तदम्भ्शब्दवाच्यो छोक$, 
परेण दिच॑ घुलोकात्परेण । 


स्तात) सोज्म्भश्शब्द्वाच्य/्अम्भोी 


आत्मा अपने आत्मभूत नाम और 
रूपका उपादानखरूप होकर जगव- 
की रचना करता है-इसमें कोई 
विरोध नहीं है । 


अथवा जिस प्रकार बुद्धियुक्त 
मायावी कोई उपादान न होनेपर 
भी खर्य अपनेहीको अपने अन्यरूपसे 
आकाशमें चछता हुआ-सा बना लेता 
है, उसी प्रकार वह सर्वशक्तिमान्‌, 
महामायावी, सर्वज्ञ देव अपनेहीको 
जगत्‌-रूप अपने अन्य खरूपसे रच 
छेता है-यह्व बहुत युक्तियुक्त ही 
है । ऐसा होनेपर कार्य और कारण-- 
इन दोनोंकों असत्‌ वतछानेवालोंके 
[असद्वाद आदि] पक्षोंकी प्राप्ति नहीं 
होती, और उनबक्रा पूर्णतया निरा- 
करण हो जाता है । 

उसने किन छोकोंकी रचना 
की ? इसपर कहते हैं--अम्भ, 
मरीची, मर और आप आदिकी । 
उसने आकाशादि कऋरमसे अण्डको 
उत्पन्न कर अम्भ आदि छोकोंकी 
रचना की । उन अम्भ आदि छोकों- 
की श्रुति ख्य ही व्याख्या करती है। 

आदः---बह  'अम्भ शब्दसे कहय 
जानेवाछा छोक है, जो चुलोकसे 
परे है; वह जछ ( मेघों ) को घारण 


चज्णञ्छ 


घेतरेयोपनिपदधू 


[ अध्याय १५ 
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मरणाव्‌। थौः अतिष्ठाश्रयस्तस्पा- 


स्मसो छोकस्थ । झुलोकादघस्ता- 
दन्तरिक्ल॑ यचन्मरीचयः । ए- 
को5प्यनेकस्थानमेद्त्वाछऋहुबच- 
नसाकू--सरीचय इति; सरीचि- 
पिन्री रश्सिप्िः सम्बन्धात्त | एथिदी 
मरो प्रियन्तेड्सिच्‌ भूतानीति । 
या अधस्तात्‌ पृथिव्यास्ता आप 
उच्पन्ते; आमोतेः,छो का। । यद्यापि 
पश्चभूतात्मकत्व॑ लोकानां तथा- 


प्यव्वाहुल्याद व्नामशिरेवा म्मो 








करनेवाला होनेसे “अम्भ! शब्दसे 
कहा जाता है | उस अम्भलोकक्ता 
चलोक प्रतिष्ठा यानी आश्रय है। 
चुलोकसे नीचे जो अन्तरिक्ष है वह 
मरीचि ब्लेक है । वह एक होनेपर मी 
अनेकों स्थानभेदोंके कारण 'मरीचय 

इस अकार बहुबचनरूपसे प्रयुक्त 
हुआ है। अथवा किरणोंसे सम्बन्धित 
होनेके कारण वह “मरीचि! कह- 
छाता है | घथिवी “मर है, क्योंकि 
उसमें प्राणी मरते हैँ । जो छोक 
पृथिवीसे नीचेकी ओर हैं वे “आप 

कहलछाते हैं, क्‍योंकि “अप? शाब्द 
(नीचेके लोकोंमें रहनेवाले प्राशणियों- 
द्वारा ग्राप्य होनेके कारण प्राप्तिरूप 
अर्थवाले ] “आप” घातुसे बना छुआ 
है। च्यपि सभी लोक पतच्चमृतमय 
हैं. तथापि अम्म, मरीचि, मर ओर 
आप-ये स्लेक आप ( जछ ) की 


| अधिकता होनेके कारण “आप! 
मरीचीमैरमाप इत्युच्यन्ते ॥र२।। | ही कहे जाते हैं ॥ २ ॥ 
+++-०>&9)9-9-- 


पुरुपरूप छोकपालकी रचना 


छानभूतांश्रतुरों लोकास सृष्ठा-- 


सर्वेप्राणिकर्मफकोपादानाधि- । 


सम्पूर्ण श्राणियोंके कर्मफलरूप 
उपादानके अधिष्ठानभूत॒ चारों 
छोकोंकी रचना कर-- 


स हक्षतेमे चु छोका छोकपालान्सु रूजा इति सोष्ड्धय 
एब पुरुष समुद्छ्त्याघृछेयत्‌॥ ३ ४ 


खण्ड ३ ] 


शाह्ुरभाष्यार्थ 


हरे 


ब्ब५८29- "के: 3७- "बक< 223 ०८६५-८29७- बय:०८2:9- "बर7 22: ब्य ८2% "वा जेट 3 व्यसन: 23:- नए डक "व 3फ- व्यापक, 

उसने ईक्षण ( विचार ) किया कि---“ये छोक तो तैयार डो गये, 
अब छोकपाछोंकी रचना करूँ---ऐसा सोचकर उसने जलमेंसे ही एक 
पुरुष निकालकर अवयव्रयुक्त किया ॥ ३ ॥ 


स ईश्वर पुनरेचेक्षत । इसे सु 
अम्भभ्मभ्ुतयों समया खुष्टा छोका+ 
परिपालयितृवर्जिता बिनच्येयु 
तस्ादेपां रक्षणार्थ छोकपालाँ- 
छोकानां पालमितृन्चु च्जे 
सृजेप्हमिति । 

एवमीक्षित्वा स्ोड्छकूच एव 
अप्यधानेम्य एवं पश्चभूतेभ्यो 
येज्योड्स्सभप्रभुतीन्सछवांस्तेम्य 
एवेत्यूथ+ । धुरुप॑ घुरुपाकारं 
शिरपाण्यादिसन्त॑ समुद्घृत्य 
अहूयश सम्॒पादाय सत्पिण्डसिव 
कुछाल+ पएथिव्याश, अमूछेयत 
सूर्छितवान्‌ संपिण्डितवान्‌ खाव- 
यवसंयोजनेनेत्यथ ॥ ३.,॥ 


उस ईंशच्वरने फिर भी ईक्षण 
(विचार ) किया । मेरे रचे हुए ये 
अम्म आदि लोक बिना किसी 
रक्षकके नष्ट हो जायेंगे। अतः इनकी 
रक्षाके लिये मैं छोकपार्लोकी-- 
ल्ोकोंकी रक्षा करनेवाढोंकी रचना 
करूँ । हैं 

ऐसा सोच कर उसने जरछूसें--- 
जलप्रधान पन्चभूतोंसे अर्थात्‌ जिनसे 
उसने अम्म आदि छोकोंकी रचना 
की थी उन्हींसे पुरुष यानी शिर और 
हाथ आदि बाछे पुरुपाकारकों, जिस 
प्रकार कुम्हार प्रथिवीसे मिट्टीका पिण्ड 
निकाछता है, उसी प्रकार निकाल- 
कर मूर्छित किया अर्थात्‌ अवयबोंकी 
योजना कर उसको बढ़ाया ॥ ३ ॥ 


जा 43% 


इन्द्रियगोलक, इन्द्रिय और इन्द्रियाधिष्ठाता देवताओंकी उत्पत्ति 


तमभ्यतपत्तस्याभितप्तस्थ झुखं निरमभिय्यत यथाण्डं 
मुखाद्वाग्वाचोइ्िनौसिके निरमियेतां नासिकाम्यां प्राणः 
-आणाह्वायुरक्षिणी निरमिद्येतामक्षिन्यां चन्नुश्रक्षुप आदित्यः 


च्चेर्‌ फेससेयोपनिषद्‌ [ अध्याय १ 
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कर्णो निरसिद्यतां कर्णाभ्यां श्रोत्र श्रोआरादिशस्त्वडःनिर- 
सिद्यत त्वचों छोमानि छोसभ्य ओषधिवनस्पतयों हृदयं 
निरभिद्यत हृद्यान्मनों सनसश्रन्द्रमा नासिनिरमसिद्यत 
नाबया अपानो5पानान्णत्यु शिक्षं निरसिद्यत शिक्षाद्रेतो 

रेतस आपः+ ॥ 8४ 
उस बिराद पुरुपके उद्देश्यसे ईश्वरने संकल्प किया | डस संकल्प 
किसे पिण्डसे अण्डेके समान मुख उत्पन्न छुआ | मुखसे वाक्‌ 
और वागिन्द्रियसे अग्नि उत्पन्न हुआ | [ फिर ] नासिकारन्ध्र प्रकट हुए, 
नासिकारन्न्नोंसे प्राण हुआ और ग्राणसे वायु | [ इसी श्रकार ] नेन्न प्रकट 
हुए तथा नेत्रोंले चकन्ु-इन्द्रिय और चक्षुसे आदित्य उत्पन्न हुआ । [फिर] 
कान उत्पन हुए तथा कानोंसे श्रोत्रेन्द्रिय और श्रोन्नसे दिशाएँ प्रकट हुई । 
[ तदनन्तर ] त्वचा प्रकट हुई तथा त्वचासे छोम और कछोमोंसे ओपलनि 
एवं वनस्पतियाँ उत्पन्न हुई | [ इसी प्रकार ] हृदय उत्पन्न हुआ तथा 
हृदयसे मन और मनसे चन्द्रमा प्रकट हुआ । [ फिर ] वामि उत्पन्न हुई 
तथा नामिसे अपान और अपानसे झत्युकी अभिव्यक्ति हुई | [ तदनन्तर ] 
शिइईन प्रकट हुआ तथा शिरनसे रेतसू और रेतसूसे आप उत्पन्न हुआ । 
तंपिण्ड पुरुषविधद्छद्दि्यास्थ-।. उस पुरुषाकार पिण्डके उद्देश्य- 


५ से स्थरने तप किया । अथौत्‌ 
मे व ले ्य् उसका क्षमिस्पोन यानी संकल्प 
पचत्यथं$$ यस्थ जक्लानसथ तप+$ किया, जैसा कि “जिसका तप 
(मु० 3० ११११९) इत्यादि श्रुत्ेः। | ज्ञानमय है” इस श्रुतिसे सिद्ध होता 
सामितप्तस्थ पिण्डस्य झु्ख निर- तपसे तपे हुए पिण्डका मुख प्रकट 


रे ० 33 हुआ जर्थोत्‌ उसमें सुखाकार छिद्र 
सिद्यत इखाकार छुापिरमजायत | इस अकार उत्पन्न हो गया जैसे कि 


यथा पक्षिणोउ्ण्ड॑ निर्भिय्यत | पक्षीका अण्डा फट जाता है । उस 


खण्ड १ |] 


शाकह्लस्माष्यार्थ 


हेड 
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एचसू . । 
न्छुखाद्ाकरणभिन्द्रियं निरचतेत; 
तदघिष्ठाताग्रिस्ततो वाची लछोक- 
पाल: | तथा नासिके निरमिशे- 
तासू । नासिकाम्यां आण+ 
आणादायुई, इति सर्वत्राधिष्ठान 
करण॑ देवता च त्रयं॑ कऋ्रसेण 
निर्भिन्चमिति । अक्षिणी कणों 
स्वगू हृदयमन्त+करणाधिष्ठानम्‌ | 
सनो5न्‍्तभ्करणस्‌ । नाभिः सं्चे- 
प्राणवन्धनस्थानस्‌। अपानसंयुक्त- 
स्थादपान इति पाय्चिन्द्रियस॒च्यते! 
तर्तातू तस्याधिष्ठात्री देवता 
सत्यु। | यथान्यत्र, तथा शिक्षं 
'निरमिद्यत प्रजननेन्द्रियस्थानस्‌ । 
इन्द्रियं रेतो रेतोविसर्गाथस्वा- 
त्सह रेतसोच्यते | रेतस आप 


इति ॥ ४ ॥। | 


तसान्निमिच्ा- ] 


डिद्वरूप सुखसे वाक्‌-इन्द्रिय उत्पन्न 
हुई और उस वाकसे वाणीका 
अधिष्ठाता छोकपाल अपम्नि हुआ । 
इसी प्रकार नासिकारन्श्र उत्पन्न हुए, 
उन नासिकारन्धोंसे ग्राण और 
प्राणसे वायु हुआ | इस प्रकार सभी 
जंगह् इन्द्रियगोल्क, इन्द्रिय और 
उसके अधिष्ठाता देत्र-ये तीनों ही 
क्रमशः उत्पन्त हुए । दो नेन्न, दो 
कान और त्वचा [--ये इन्द्रियस्थान 
हैं. ], ढृदय अन्तःकरणका अधिष्ठान 
है और मन अन्तःकरण है । नामि 
सम्पूर्ण प्राणोंके बन्धनका स्थान है | 
अपान चायुयुक्त होनेके कारण पायु 
इन्द्रिय अपान कहृछाती है; उससे 
लसकी अधिष्ठात्री देवता झत्यु उत्पन्म 
डुई ! जैसे कि अन्यत्र [ इन्द्रिय, 
इन्द्रियस्थान और देवता ] बतछाये 
गये हैं, उसी प्रकार प्रजननेन्द्रियका 
आश्रयस्थान शिइन उत्पन हुआ । 
उसमें रेतः इन्द्विय है, जो रेतोविसर्ग 
( वीर्यत्याग ) की हेतुमूत होनेसे रेत 

(वीयें ) के सम्बन्धसे 'रेतस्‌” कही 
जाती है और रेतःसे आप ( वीके 
अधिष्ठाता जछ) का प्रादुर्भाच 
छइुआ॥ ० ॥ 


[48-85-५ 


बन र्ची दे असल द 
इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचार्यगोविन्द्सगवत्पूज्यपादशिष्य- 
श्रीमचछक्करमगवतः कृतावैतरेयोपनिषद्धाष्ये प्रथसाध्याये 


ग्रथम: खण्ड: समाप्तः 


॥ शा 


च्ल्च्च्य्य्प्स्धष्ल्म्ल्त्च्ना 


चित्तीयक स्कण्हः 





देवताओंकी अनच्च एवं आयतनयात्रना 


ता एता देवता स्ष्टा अस्मिन्‌ महत्यणेबे आपतंस्त- 
सशालनायापिपासाभ्यामन्ववाजेत्‌ ता एनमझ्लुवज्ञायतनं नः 
प्रजानीहि यस्मिन्‌ प्रतिछिता अज्ञमदामेति ॥ १ ॥ 


वे थे [ इस प्रकार ] रचे हुए [ इन्द्रियाभिमानी ] देवगण इस 
महासमुद्दमें पतित हो गये । उस ( पिण्ड ) को [ परमात्माने ] झुघा- 
विपासासे संयुक्त कर दिया | तब उन इन्द्रियाभिमानी देवताओंने उससे 
कहा---'हमारे लिये कोई आश्रयस्थान बतरछाइये, जिसमें स्थित होऋर 


हम अन्न भक्षण कर सकें ॥ १॥ 

ता एता अग्न्यादयों देवता 
लोकपालत्वेन संकल्प्य सुष्टा 
ईश्वरेणास्िन्संसाराण वे संसार- 
ससुद्रे महत्यविद्याकामकर्मप्रसव- 
इुखोदके तीत्रोगजरास्स्थघु- 
महाग्राहेडनादावनल्तेज्पारे निरा- 
लम्बे विपयेन्द्रियजनित्तसुखलवश्ष 
णविश्ामे पब्चेन्द्रियाथतण्मारुत- 


ईश्वरद्वारा लोकपालरूपसे संकल्प 
करके रचे हुए वे ये अभ्रि आदि 
देवगण इस अति महान संसारार्णच 
-संसारसमुद्धमें [गिरें), जो (संसार- 
समुद्र ) अविद्या, कामना और कर्मसे 
उत्पन्र हुए दुःखरूप जरछ तथा तीजत्र 
रोग, जरा और सृत्युरूप महाग्राहोंसे 
पूर्ण है, अनादि अनन्त अपार एवं 


-निराल्म्व है, विषय और इन्द्रियोंके 


संयोगसे होनेवाछा अगुमात्र छुख ही 
जिसकी क्षणिक्त विश्रान्तिका खरूप 
है, जिसमें पाँचों इन्द्रियोंकी विषय- 


खण्ड रे | 


जआाकह्ुस्साष्याथ 


च्ञ्षु 
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विक्षोमोत्यितानर्थशतमहो्ों म- 
हारैरवाद्यनेकनिरयगतहाहेत्या- 
दिकूजिताक्रोशनोद्भूतमहारवे 
सत्पार्जवदानद्याहिंसाशसदस- 
धृत्याद्यात्मशुणपाथेयपूर्ण ज्ञानोडपे 
सत्संगसर्वेत्थागमार्गे भोक्षतीरे 
एतस्िन्महत्यर्णवे प्रापतन्पतित- 
चत्य+ । 
तस्मादग्न्पादिदेवताप्यय- 

लक्षणापि या गतिव्याख्याता 
ज्ञानकमंसश्॒द्ययालुष्ठानफलभूता 
सापि नाल संसारदुःखोपशमाय/ 
इत्यय॑ चिषक्षितोश्थोज्च । यत 
एवं ठस्मादेदं॑ विदित्वा परं तह्म 
आत्सात्मनश सर्वभूतानां च यो 
चक्ष्ममाणविशेषणः प्रकृत्व जग- 
दुत्पत्तिसखिखितिसंहारहेतुत्वेव स 





तृष्णारूप पवनके विक्षोमसे उठी 
हुई अनर्थरूप सैकड़ों उत्ताल तरंगें हैं, 
जहाँ महारौरव आदि अनेकों नरकोंके 
'हा हा आदि ऋन्दन और चिछ्काह॒ट 
से बड़ा कोछाहल मचा हुआ है, 
जिसमें सत्य, सरलता, दान, दया, 
अहिंसा, शाम, दम और थैये आदि 
आत्माके गुणरूप पाथेयसे भरी हुई 
ज्ञानरूप नौका है, सत्संग और 
सर्वत्याग ही जिसमें [ नौकाओंके 
आने-जानेका ] मार्ग है तथा मोक्ष 
ही जिसका तीर है---ऐसे [संसार- 
रूप] मद्दासागरमें पतित हुए---गिरे । 


अतः यहाँ यह्दी अर्थ कहना इृष्ट 
है कि ज्ञान और कर्मके समुच्चया- 
जुष्दानकी फल्खरूपा जिस अप्ि 
आदि देवतामें छीन होनारूप गतिकी 
[ पूर्व अध्यायेंमें ] व्याख्या की गयी 
है वह भी सांसारिक दुःखकी 
शान्तिके लिये पर्याप्त नहीं है। 
क्योंकि ऐसी बात है. इसढिये 
[ देवताल्यरूप गति संसारदुःखकी 
जान्तिका उपाय नहीं है] ऐसा 
जानकर जो परब्रह्म अपना और 
सब आणियोंका आत्मा है, जिसके 
विशेषण आगे बतछाये जानेवाले हैं 
और संसारकी उत्पत्ति, स्थिति और 
संहारके कारणरूपसे जिसका यहाँ 
प्रकरण है उसे संसारके सम्पूर्ण 


हद 


चेतसेयोपनिपद्‌ 


( अध्याय १ 
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सर्व॑स्॑ंसारंदुःखोपशमनाय बेदि- 
तज्य+ ) तसख्तात्‌ू “एप पन्‍्था 
एतल्कर्मतदूतल्लैतत्‌ सत्यम (ऐ० 
उ० २९] १। १) गयदेतत्पर- 
बल्लात्मज्ाचस्‌ “नान्यः पन्‍था 
विद्यतेज्यनाय (चख्े० उ०३१॥ 
<, ६॥ १५) इति मन्त्रवर्णात्‌ । 
त॑ , ' स्थानक़रणदेवतोत्पत्ति- 
बींजथूत॑ पुरुष अ्रथमोत्पादितं 
. 
मन्ववाजेंदछुगमितवान्संयोजित- 
चानित्यर्थः। तस्व कारणभूतस्था- 
शनायादिदोपचच्त्वात्तत्कार्य भूता- 
लासपि देवतानामशनायादि- 
मक्त्मम । तास्ततोड्शनायापि- 
पासाम्याँ पीड्यमाना एन पिता- 
सह स्रष्टारमब्रुबल्लुक्तचत्य+ 
आयतनमधिष्टा्न नोड्सम्य ग्र- 
जानीदि विधत्स । यस्िज्ञायतने 
ब्रतिष्ठित+ समर्था+ सत्योज्च- 
सदाम भक्षयास इति ॥ १ ॥ 





दुःखोंकी श्ान्तिके छिये जानना, 
चाहिये | अतः “'भोक्षप्राप्तिका और 
कोई मार्ग नहीं है” इस श्रुतिके 
अनुसार यह जो परत्रह्मका आत्म- 
स्॒रूपसे ज्ञान है ““यही मार्ग है, यहीं 
कर्म है, यही त्रह्म है. और यही 
सत्य है ।॥? 

स्थान ( इन्द्वियगोरूक ), इन्ह्रिय 
और इन्द्रियाभिमानी देवताओंकी 
उस्पक्तिके चवीजभूल पुरुपरूपसे 
ग्रथम उत्पन्न किये हुए उस पिण्ड 
अर्थात्‌ आत्माको उसने क्षुतषा और 
पिपासासे अन्चवार्जित-अजुगमित 
अर्थात्‌ संयुक्त किया । उस कारण- 
आल पिण्डके क्षुता आदि दोपोंसे 
युक्त होनेके कारण उसके कार्यभूत 
देवता आदि भी क्षुघा आदिसे युक्त 
हुए । तब क्षुत्रा-पिपासासे पीडित 
होकर उन्होंने उस जगद्गचयिता 
पितामहसे कहा--“हमारे छिये 
आयतन-आश्रयस्थानकी व्यवस्था 
करो, जिस आयतनमें प्रतिप्ठित ही कर 
हम सामथ्येवान्‌ हो अन्न भक्षण कर 
सके ॥ श् ह 


नख्प्प20०<>0<::-+- 
यो और जशशरीरकी उत्पाचि तथा देकताओंद्वारा 
उनकी अस्वीकाति 


एयमुक्त ईेश्वर+-- * 


| ऐसा कहे जानेपर ईश्वर--- 


स्रेण्ड २. ] 
बके:29, “कट 2:0७. न स23७- .८०:२3.. 


शाक्षरमंप्योथे 
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_ताथ्यो गामानयत्तां :अश्जुबन्न वै नोप्यंसूमिति । 
ताभ्यो<थ्रसानयत्ता अद्जुवन्न वै नोप्यमछमिति ॥ २ 
उन्‌ देवताओंके लिये गौ छे आया |, थे वोले---यह' हमारे लिये 
पर्याप्त नहीं है ।? [ फिर वह ] उनके लिये घोड़ा के आया | वे बोडे--- 


यह भी हमारे छिये पर्याप्त नहीं है? 
ताम्थोी देचताम्यों गां गवा- 


ऋतिविज्षि््ट पिण्ड ताभ्य एवा- 
ह्लचः पूर्वेवत्पिण्ड समुद्घ्चत्य सूछ- 
यित्वानयद्शितवान्‌ । तए पुन- 
गंवाकृत्ति दृष्ठानुवन--न थे नो- 
उसदर्थमधिष्ठानायान्ममत्तुमय पि- 
ण्डोड्लं ने! अल पर्याप्त), अच्तूं, 
न योग्य इत्यथें;। गवि प्रत्या- 
ख्याते ताम्योडश्रमानयचा अन्ु- 


बच्न वे नोज्यसछामिति पूर्वंचत। | 


॥रए 
उन देवताओंके लिये गौ-गौके 
आकारवाछा पिण्ड पूर्ववत्‌ उस 
जलछसे .. निकालछूकर--अंबयबोंकी 
योजनाद्वारा रचकर छाया अर्थात्‌ 
उसे उन देवताओंको दिखलाया । 
उस गौके समान आकारबाले प्राणीको 
देखकर वे पुनः बोले 'यह पिण्ड हमारे 
लिये अन्न भक्षण करनेके निमित्त 
आश्रय बनानेके लिये पर्याप्त नहीं है.। 
“अल्म्यं का अर्थ पर्याप्त है. | अंथोत्‌ 
[यह आश्रय ] भोजन करनेके योग्य 
नहीं है।! गौका परित्यागं कर देनेपर 
बह उनके लिये घोड़ा छाया। तत्न वे 
हमारे लिये यद्द भी पर्यौ्त नहीं है? 
इस भ्रकारपूर्ववत्त्‌ कहने छंगे ! २॥ 


अ|च्च्य-20-<>-0<::-+-- 
मनुष्यशरीरकी उत्पाचे और देवताओंद्वारा 
उसकी स्वीकृति 


सर्वश्र॒त्थाख्याने -- 


इस अ्कार सबका त्याग कर 


| दिया जानेपर---- 


ताम्यः पुरुषमानयता अल्ुबन्‌ सुछत॑ बतेति । 
पुरुषों वाव सुक्ृतस्‌। ता अब्रवीद्रथायतनं मविदशतेति॥श॥। 


झट पेतरेयेपनिपद्‌ [ अध्याय १५ 
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बह उनके ढिये पुरुष ले आया । वे बोले----“थह झुन्दर बना है, 
निश्चय पुरुष छी सुन्दर रचना है |? उन ( देवताओं ) से ईंश्वरने कहा--- 
“अपने-अपने आयतन ( आश्रयस्थानों ) में प्रवेश कर जाओ! ॥ १ ॥ 
ताम्य+ पुरुमसानयत्खयोनि- | वह ] उनके छिये उनका 


तस्‌ । तार स्वयोनिं पं | योनिखरूप पुरुप ले आया 4 अपने 
जय रि ५ का « | योनिभूत उस छुरुपको देखकर बे 
इ्टा आखन्ाः खत्यः छत | ३दरहित हो इस प्रकार बोले--'यह 


शोभस रूतमिदमधिष्ठानं बतेत्थ- | अधिष्ठान छनन्‍्दर बना है । अतः 
ख़ुबच्‌ । तस्पात्पुरुपो वाव पुरुष | सम्पूर्ण पुण्यकर्मोका कारण होनेसे 


 सर्वपुण्यकमेदेतुत्वात्‌ । निश्चय पुरुष ही खुकृत है | अथवा 
एच उछत सवंइण्यकमहहुत्वात्‌ खर्य अपने-आप अपनी ही मायासे 


खर्य वा स्वेनैवात्मना खमायामिः | रचा होनेके कारण 'झुछृतः ऐसा 
कतस्वात्सुकृतसित्युच्यत्ते । कहा जाता है । 

ता देवता ईश्वरोज्चबीदिष्ट-| इईश्वरने, यह् समझकर कि इन्हें 
सासामिदसधिछ्ठानसिति मत्वा, | है अश्रयस्थान प्रिय है, क्योंकि 


सभी अपनी योनिमें सन्त॒ष्ट रहा 
सर्वे हि खयोमिजु रमन्ते, अतो | करते हैं, उन देवताओंसे कहा-- 


इयर यहदनादिक्रिया ४जिसका जो आयतन है उस अपनी 
यथायतन यस्य यहदनादिक्रिया सम्मापणादि क्रियाके योग्य आयतन- 


योग्यमायतर्न तत्प्रविशतेति।। ५॥। | में तुम सब्र प्रविष्ट हो जाओ! ॥२॥ 
शा 2 -+< 2 
देवताओंका अपने-अपने आयतनोंगें प्रवेश 
तथास्ट्वित्यज्षुज्ञों अतिलस्ये- दऐसा ही डो”? इस प्रकार 


कद राजाकी आज्ञा पाकर जिस प्रकार 
श्वरस्प नगर्थामिव बलाधिकृता- गरीमें 
पचता नव सेनाध्यक्षादि [ अवेश कर 


दयभ--ा - . . जाते हैं उसी अकार ]--- 








खण्ड २ | झाक्ुश्माष्यार्थ च्च्ष््‌ 
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अश्िवाग्भूत्वा मुखं प्राविशद्धायु+ झ्राणों भ्रृत्वा 
नासिके ग्राविशदादित्यश्रक्षुमृत्वाक्षिणी आविशद्दिदः श्रोत्र 
आूत्या कर्णा आविशज्ञोषधिवनस्पतयों छोमानि भूत्वा 
त्वचं प्राविशंश्रन्द्रसा सनो सूत्वा हृदयं प्राविशन्मस्तत्युरपानो 
भ्ूत्वा नासि आविशदापो रेतो भूत्वा शिक्ष प्राविशन्‌॥ 8॥ 
अमिने वागिन्द्रिय होकर मुखमें प्रवेश किया, बायुने प्राण छोकर 
नासिका-रन्ध्रोंमें अवेश किया, सूर्यने चक्षु-इन्द्रिय होकर नेन्रोमे 
प्रवेश किया, दिशाओंने अ्रवणेन्द्रिय होकर कानोंमें प्रवेश किया, ओपचधि 
और बनस्पतियोंने छोम होकर त्वचामें प्रवेश किया, चन्द्रमाने मन होकर 
हृदयमें प्रवेश किया, झत्युने अपान होकर नाभिमें प्रवेश किया तथा 
जलने चीर्य होकर लिज्ञमें प्रवेश किया ॥ 9 ॥ 
अभिर्वागभिमानी. चागेच. वागिन्द्रियके अभिमानी अग्निने 


| योतिं झुखं आविश- | होकर अपने कारणखरूप॑ 
भूस्वा सर यानि झंख आवश झुखमें प्रवेश किया । इसी प्रकार 


सथोरूार्थमन्यत्‌ । वायुर्नासिके | औरोंका भी अर्थ समझना चाहिये । 


43 ७. । [ इस ग्रकार ] वायुने नासिकामें, 
आदिस्योडक्षिणी दिशः कणों सूर्यने नेत्रोंमें, दिशाओंने कानोंमें, 





ओपधिचनस्पतयसरूत्वच॑ चन्द्रमा | ओषधि और वनस्पतियोंने त्वचामें, 

र श .....  चन्द्रमाने हृदयमें, गखत्युने नामिमें 

हृदय॑ ख॒त्युनामिसापः शिक्ष | और जलने शिश्ष ( छिक्ल ) में प्रवेश 
आविशन्‌ ॥ ४॥। किया ॥ ४॥ 
क्षुपा और पिपासाका विभाय 

एवं लब्धाधिष्ठानासु देवतासु-|. इस भकार देवताओंके आश्रय 
पा छेनेपर--- 


छण 'चेतरेयोपनिपद्‌ू [ अध्याय १ 
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- तमशनायापिपासे अजूतामावाम्याममसिश्रजानीहीति। 
ते अब्रबीदेतास्वेव वां देवतास्वामजाम्येतासभागिन्यो 
करोसीति । तस्मायस्ये कस्ये च देवताये ह॒विशृद्यते 


सागिन्यावेवास्यासशनायापिपासे समबतः ॥ ५॥ 


उस ( ईश्वर ) से कुवरा-पिपासाने कहा---हमारे छिये आश्रयकी 
योजना कीजिये |? तब [उसने] उनसे कद्दा----ठ॒ुम दोनोंको मैं इन देवताओंमें 
ही भाग दूँगा अर्थात्‌ मैं तुम्हें. इन्हीमें भागीदार करूँगा ।? अतः जिस 
किसी देवताके लिये हबि दी जाती हैं. उस देवताकी हविमें ये भूख-प्यास 
भी भागीदार छोती ही हैं ॥ ५ ॥ 


नमिरधिष्ठाने सत्यों अशनाथा-।  श्षुधा और पिपासाने आश्रयद्दीन 
पिपासे तमीश्वरमचूतासक्तवत्यो। | दोनेके कारण उस ईश्वरसे कहा- 


मिप्नजानीहि “हमारे लिये अधिष्ठानका अमभिप्रज्ञान- 
आधवाब्थासधिष्ठानमशिग्र खिलाने अरधाध विधान करो 7 देसा 
चिन्तय विधस्स्वेत्थथ+ । स > 


० कहे जानेपर उस इईश्वरने उन झ्ुधा- 
ईश्वर एवस्क्तस्ते अशनायापिपासे | विपासाओंसे कद्वा-“भावरूप होनेके 
अन्नचीत्‌ । न॑ हि सुवयोमावरूप- | कारण तुम दोनोंका किसी चेतन 
त्वाच्चेतनावडस्त्वनाश्रित्यान्नात्तु- चस्तुको आश्रय. किये बिना अन्न 


सव॑ संभवतति । तस्मादेतास्वेचा- | अण करना सम्भव नहीं है।अतः मैं 
3 अल इन अध्यात्म और अधिदेब अप्नि आदि 
उन्‍्याचासु वां युवां -- 

हे चिदेचता नी उप दततासज्या-। सेबताओंमें ही सम दोनोंको आमा- 
स्माधिदेवताखाभजामि चृत्ति- | जित करता हूँ अर्थात्‌ तुम्हारी छृत्ति- 


संविभागेनाजग्रह्मसि ) एतासु ! का विधाग करके अजुगहीत करता 


खण्ड २ ] 


शाहुस्भाष्यप्थ 


छ्र्‌ 
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भागिन्थो यद्देवत्थो यो भागों 
हविरादिलक्षणः स्थाचस्थास्ते- 


नैव भागेन भागिन्यों भागवस्यो 
वां करोमीति सुष्टयादावीश्वर 
एवं व्यद्धाद्यसात्तसादिदानी- 
सपि यस्ये कस्ये च देवताये 
अर्थाय इविशृद्यते चरुपुरोडाशा- 
दिलक्षणं भागिन्यावेव मागव- 
स्थावेबास्थां देवतायासशनाया- 
पिपासे भवत्ः ॥ ५॥। 


ुूँ। मैं तुम्हें इन देवताओंमें ही भागी 
करता हूँ--अथौलत्‌ जिस देवताका 
जो ह॒बिं आदि साग है उसके उसी 
भामसे मैं तुम्हें उनकी भागिनी-भाग 
ग्रहण करनेचाली बनाता हूँ, 
क्योंकि सथ्टिके आदियें ईश्वरने ऐसी 
व्यवस्था कर दी थी इसलिये इस 
समय भी जिस किसी देवताके लिये 
चरु पुरोडाशादि हृ॒वि गअहण की 
जाती है ये क्षुघा-विपासा भी उस 


| देवतामें मागिनी छोती ढ्वी हैं ॥णा। 


++है६>69##>ड्े- 
इति श्रीमत्परमरहंसपरिन्राजकाप्वार्यगोविन्दभगवत्पूज्यपादशिष्य- 
श्रीमच्छक्करभगत्रतः कृतावैतरेयोपनिषज्धाष्ये प्रथमाध्याये 
द्वितीय: खण्ड: समाप्त: ॥ २ ॥ 





€ 
च्ख्क्ताय् स्कुजड 
“+-+-अशडपरकैक्टणए 7 
अचरचनाका विचार 


स ईक्षतेमे छु छोकाश्र लछोकपालाश्रान्नसेग्यः 


राजा इत्ति॥ १ ॥ 
उस (ईश्वर ) ने विचारा ये 
अब इनके लिये अन्न रचू ॥ १ ॥ 
स एकसीश्वर ईक्षत, कथम्‌ ९ 


इसे लु लोकाश लोकपालाश्व 
मया सुष्टा अशनायापिपासाम्यां 
च संयोजिता: अतो नेपां 
स्थितिरन्नमन्तरेण।तस्माद अमेम्पो 


लोकपालेम्यः खजे सुज इति । 
एवं हि लोके ईश्धराणामलुग्रहे 
निग्नहे च खातन्त््यं चर स्वेषु । 


छोक और छोकपाछ तो हो गये 


उस ईश्वरने इस प्रकार ईक्षण 
किया-किस अकार £ [सो 
बतलाते हैं--] मैने इन छोक और 
ल्वेकपाछोंकी रचना तो कर दी 
और इन्हें. क्षुघा-पिपासासे संश्रुक्त 
भी कर दिया । अतः अन्नके ब्रिना 
इनकी स्थिति नहीं हो सकती; 
इसलिये इन छोकपालोंके छिये मैं 
अन रचूँ । 

इस ग्रकार छोकमें इईश्वरों 
( समर्थों ) की अपने छोगोंके ऊपर 
अलुग्रह एवं निग्रह करनेकी 


तहन्महेश्वरस्वापि सर्वेश्वरत्वा- | खतन्त्रता देखी जाती है। इसी 


स्सर्वान्प्रति. निग्नद्दालुग्रहेजपि 
खातन्ञ्यमेष ॥ २ ॥ 


प्रकार सर्वेश्वर होनेके कारण महेश्वर 
(परमेश्वर) की भी सबके अति निम्नह 
एवं अनुग्रहमें खतन्त्रता ही है॥] १ ॥ 


++हसकल्स्ड्र++ 


ज्वण्ड हे ] शाहूुस्माष्याथे ». छझे 
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अबकी रचना 
सो5पोष्म्यतपताभ्योपमितप्ताम्यों सूर्तिरजायत। या 


वे सा सूर्तिरजायतान्नं वै ततू॥ २॥ 


उसने आपों (जर्छों) को लक्ष्य करके तप किया | उन अमितप्त 
आपोंसे एक मूर्ति उत्पन्न हुई, यह जो मूर्ति उत्पन्न हुई वह्दी अन है. 0२७ 


स ईश्वरोज्च॑ सिसक्कुस्ता एव '._ अन्न रचनेकी इच्छावाडे उस 
पूर्वोक्ता अप उद्दिश्याम्यतपत्‌ । ' श्वस्ने उन पूर्वोक्त जछोंको ही 


तास्पोडमितप्ताम्य._ उपादान- ' उद्देश्य करके तप किया। उन 
हे हि उपादानमूत अभितप्त जलोसे छी 


सूर्ति 0 ० 
भूताभ्यो अनरूप घारण- रण करनेमें समर्थ चराचरभूत 
समर्थ चराचरलक्षणसजायतोत्प- थनरूप मूर्ति उत्पल हुई | यह जो 
कलम | अन्न वे तन्मूर्तिरूपं या थे मूर्ति उत्पल हुई वह सूर्तिरूप 
सा सूतिरजायत ॥ २॥। | अन्न ही है ॥ २७ 
>&€२३१७३ड+- 
अनका पलायन आर उसके अहणका ड्योय 
सदेनत्ख४ं.. पराड्गत्यजिघांसत्तद्वाचाजिघृक्षत्तज्ञा- 
उाक्नोह्ाचा अहीतुस्‌ । स यद्ौैनद्धाचाग्रहैष्यद्सिव्याहत्य 


हैवान्नसत्रप्स्यत्‌ ॥ ३ ॥ 

( छोकपाछोंके आहारार्थ ] रचे गये उस इस अन्नने उनकी ओरसे 
मुँढ फेर्कर भागना चाह्य | तनत्र उस (आदिपुरुष ) ने उसे बागिन्द्रिय- 
द्वारा अहण करना चाहा, किन्तु वह्द उसे वाणीसे अहण न कंर सका | 
यदि बह् इसे वाणीसे भह्वण कर छेता तो [ उससे परच्र्ती पुरुष भी ] 
अन्नको वोरूकर ही तृप्त हो जाया करते ॥ ३ ॥ 


छछ ८ 


सितरेयोपनिषद्‌ 


[ अध्याय १ 
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तदेनद्ल लोकलोकपालाना- 
मर्थेजमिस्ुखे सृर्ट तद्था सूप- 
कार्दिभार्जारादिगोचरे. सन्‍्मम 
सत्युरताद इति स॒त्वा परागस्व- 
तीति पराछू सद्चुनतीत्याजि- 
घांसदतिगन्तुमैच्छत्‌ पलायितुं 
आरभतेत्यथ३ । 

तदन्नाभिप्रायं मत्या स लोक- 
लोकपालसंघात+. कार्यकरण- 
लक्षण: पिण्ड: अ्रथमजस्थाद्‌ 
अन्यांथान्नादानपवयंस्तद ने 
बाचा चदनव्यापारेणाजिज्नक्षद्‌ 
अद्दीतुमैच्छत्‌ । तद्न॑ नाशक्रोच 
समर्थो्मवद्धाचा चदन- 
क्रियया  शद्दीतुस्॒पादातुस्‌ । 
स॒ प्रथमजः शरीरी यद्यदि 
हेनद्वाचाग्रहैष्यदुग्यहीतवान्स्पाद- 
हँ सर्वोड्पि लोकस्तत्कायभूतत्वा- 


दमिव्याहत्य दैवाजमत्रप्स्थचू- 
घोज्मविष्यत्‌ , 


छोक और छोकपाररॉके निमित्त 
उनके सम्मुख निर्मित हुआ अन्न यह 
मानकर कि अन्न भक्षण करनेवाका तो 
मेरी खत्यु है, 'उसकी ओरसे मुख 
मोड्कर, जिस प्रकार बिंछाव आदिके 
सामनेसे [उसे अपनी मृत्यु समझकर] 
चूदहे आदि भागना चाहते हैं उसी 
ग्रकार उन अन्न भक्षण करनेबालॉका 
अतिक्रमण करके जानेकी इच्छा 
करने लगा; अर्थात्‌ उसने उनके 
सामनेसे दौड़ना आरम्भ कर दिया । 

अन्नके उस अभिम्रायको जान- 
कर लोक और छोकपाछोंके देह- 
इन्द्रियरूप संघात उस पिण्डने 
प्रथमोत्पन छोनेके कारण अन्य 
अन्नभोक्ताओंको न देखकर उस 
अन्नकोी वाणी जअथौत्‌ बोलनेकी 
क्रियासे अ्रहण करना चाहा | किन्तु 
बह वदनक्रियासे उस अनको अहण 
करनेमें  शक्त--समथे न हुआ ! 
वह सबसे पहले उत्पन्न हुआ देह- 
धारी यदि इस जनन्‍नको वाणीसे 
अहण कर छेता तो उसका कार्यमूत 
होनेके कारण सम्पूर्ण छोक अन्नको 
बोलकर ही तसृप्त हो जाया 


न चैतदस्ति; | करता । परन्तु बात यह है. नहीं, 


खण्क:ओ ] शआाकुरभाष्यार्थ छ्ण 


अतो .नाशकनोद्ाचा ग्रहीतुमि- | अतः हमें जाने पड़ता है कि वह 
त्यवगच्छामः पूर्वजोडपि ॥३॥ | श्िच विराट पुरुष भी उसे बाणीसे 
धर अहण कंरनेमें समर्थ नहीं हुआ था॥ शव 
.. *>ैंह- 8 उडे+त 

समानमुत्तरस्‌ू-- आगेका असंग भी इसीके समान 
तत्माणेनाजिघृक्षत्तन्नाशक्नोत्माणेन अहीतुं स 
यहेनत्पाणनाग्रहैष्यद्मिप्राण्य हैवाज्ञमत्रप्स्यत्‌ ॥ ४ ॥ 
फिर उसने इसे प्राणसे अहण करना चाहा; किन्तु इसे प्राणसे- 
ग्रहण करनलेमें समर्थ न हुआ | यदि वह इसे प्राणसे अहृण कर लेता तो, 
[ इस समय भी पुरुष ] अन्नके उद्देश्यसे आजक्रिया करके तृप्त हो 

जाता ॥ ४ 


तचक्षुषाजिघृक्षत्तज्ञाशक्तोच्चक्षुषा अहीतुं स यजौन- 


, चक्षुषाग्रहैष्यद्‌ इषट्रा हैवाज्ञमन्नप्स्यत्‌ ॥ ५॥ 
उसने इसे नेत्नसे अदहण करना चाहा; परन्तु नेन्नसे ग्रहण करनेमें 
समर्थ न हुआ । यदि बह इसे नेत्नसे म्रहण कर छेता तो [ इसे समय भी 
पुरुष ) अन्नको देखकर ही तृप्त हो जाया करता छा 
तच्छोत्रेणाजिषृक्षततन्नाशक्नोच्छोत्रेणं अहीतुं स 
यडैनचछोत्रेणाग्रहैष्यच्छुत्वा हैवाच्नमत्रप्स्यत्‌ ॥ ६... 
उसने इसे ओज्से अद्दण करना चाहा; किन्तु चह श्रोत्रसे अहण ने 
कर सका । यदि वह इसे ओज्रले ग्रहण कर केता तो [ इस समय सी 
पुरुष ) अन्नको सुनकर ही तृप्त हो जाता 0 ६ ॥ 


ड्च ' घेतरेयोपनिषद्‌ [ अध्याय १२ 
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तच्वचाजिधृक्षत्तन्नाशक्नोच्वचा अहीतुं स यदे- 


नच्त्वचागहैष्यत्स्पष्टा हैवाज्नमत्रप्स्यच्‌॥ ७॥ 
उसने इसे त्वचासे ग्रहण करना चाहा; किन्तु वह्द त्वचासे अहण 
न कर सका । यदि बह इसे त्वचासे अहण कर लेता तो [ इस समय भी 
पुरुष |] अन्नको स्पर्श करके ही ठृप्त हो जाया करता ॥ ७ ॥ 
तन्‍्मनसाजिघृक्षचतज्नाशक्नोन्मनसा अहीतुं स यदे- 


लन्‍्मनसाग्रहैष्यछ्याला हैवाज्ञमत्रप्स्यत्‌॥ < ॥ 
उसने इसे मनसे अ्रह्मण करना चाहा; किन्तु वह सनसे अहण न 
कर सका । यदि वह इसे मनसे अहण कर छेता तो [ इस समय भी 
पुरुष ] अन्का ध्यान करके ही तृप्त दों जाया करता ॥ ८ ॥ - 
तच्छिक्षेनाजिध्क्षततज्नाशकनोच्छिश्षेन अहीतुं स 
यह्ैनचिछिश्षेनाग्रहैष्यह्विस्तज्य हैवाज्नमत्रप्स्यत्‌ ॥ &॥ 
उसने इसे शिइन (लछिलह्न ) से ग्रहण करना चाह; परन्तु वह 
शिइनसे ग्रहण करनेमें समर्थ न हुआ । यदि वह इसे शिश्नसे भ्रह्यण कर , 
छेता तो [ इस समय भो पुरुष] अन्नका विसर्जन करके ही तृप्त हो 
जाता ॥ ९५ ॥ 
अपानद्वारा अच्यहण हि 
तदपानेनाजिशृक्षत्तदावयत्‌ सैषो5न्नस्य गअहो यंद्धा- 
युरज्ञायुवी एब यद्वायुध॥ १० ॥ 
फिर उसने इसे अपानसे अछहण करना चाहा और इसे अछण कर 
किया । वह यद्द [ अपान ] ही अनका अह (अहण करनेवाढा ) है। 


जो वायु अन्नाझु ( अन्नद्वारा जीवन घारण करनेचात्य ) गसिद्ध है वह यह 
[जपान ] वायु ही है ॥ १० ॥ 


खण्ड | | 


'शाकह्लरसाप्या्थ 


छ्७ 
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तत्प्राणेन तच्नछ्लुषा तच्छोत्रेण 
तत्बचचा तन्‍्मनसा तच्छिश्नेन 
तेन तेन करणब्यापारेणान्न॑ 
अहीतुमशक्लछुवन्पश्रादपानेन 
चायुना झुखच्छिद्रेण तदत्मसजि- 
चक्षत्। तदशबयत्तदलमेवं जग्राह 
आशितवाद ) तेन स एबोज्पान- 
बायुरज्नस्य ॒ग्रहोड्लग्राहक इत्पे- 
तत्‌ । यद्धायुर्यों बायुरचायु: 
अन्नवन्धनोज्ञ्जीवनो वे प्रसिद्ध 


[ इसी प्रकार उसने ] उस अन्न- 
को आणसे, नेत्रसे, श्रोत्नसे, त्वचचासे, 
मनसे, शिशनसे एवं भिन्न-भिन्न 
इन्द्रियोंके व्यापारसे ग्रह्मण करनेमें 
असमर्थ छ्ोकर अन्‍्तमें उसे मुखके 
छिद्धद्वारा अपानवायुसे अहण करने- 
की इच्छा की | तब उसे अहण कर 
लिया; अथीत्‌ इस प्रकार इस अन्तको 
भक्षण कर छिया । उसी कारणसे 
बह यह अपानवायु अन्नका ग्रह 
अथौत्‌ अन्न अहण करनेबात्य है | 
जो वायु अन्नायु-अन्नरूप बन्धन- 
बाला अथौत्‌ अन्नरूप जीवनवारा 
प्रसिद्ध है बह यह [ अपान ] वायु 


स्‌ एप थो बायु+ ४७-१० ॥ ही है ॥ ४७-१० ॥ 


परमात्माका शरीरग्रवेशसम्बन्धी विचार 
स ईक्षत कर्थ न्वि्द महते स्थादिति स इक्षत 
कतरेण अ्रपय्या इति | स ईक्षत यदि वाचाभिव्याह॒तं यदि 
आाणेनामिप्राणितं यदि चश्लुषा इष्टं यदि श्रोत्रेण श़ु्तं 
यदि त्वचा स्पष्ट यदि मनसा ध्यातं यद्यपानेनाभ्यपानितं 
यदि शिक्षेन विस्टमथ कोपहमिति ॥ शश ॥ 
उस परमेश्वरने विचार कियः “यह्द (पिण्ड ) मेरे ब्रिना कैसे रहेगा?” 
वह सोचने छगा "मैं किस मार्गसे [ इसमें | मवेश करूँ ? उससे 


विचारा; यदि [ मेरे बिना ) वाणीसे वोलछ लिया जाय, यदि ग्राणसे प्राणन 
क्रिया कर छी जाय, यदि नेन्नेन्द्रियले देख किया जाय, यदि कानसे खुना 


छ्८ 'छेतरेयोपनिपद्‌ [ अध्याय१ 
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जा सके, यदि त्वचासे स्पर्श कर छिया जाय, यदि मनसे चिन्तन कर 
लिया जाय, यदि अपानसे भक्षण कर लिया जाय और थदि .शिशनसे 
विसर्जन किया जा सके तो मैं कौन रहा £ [ अर्थात्‌ यदि मेरे बिना ये सब 
इन्द्रियोंके व्यापार दो जाते तो मेरा ते कोई प्रयोजन ही न था; तात्पर्य 
यह कि राजाकी प्रेरणाके बिना नगरके कार्योके समान मेरी ग्रेरणाके बिना 
ईनका छोना असम्भव है ]?॥ श्श॥ 


स॒ एवं लोकछोकपालसंघात- 
स्थितिसलनिमित्तां ऋुत्वा पुर- 
पौरतत्पालयित्स्थितिसमां स्वा- 
सीव ईक्षत--कर्थ लु केन अका- 
रेणेति वितकेयज्निदं सच्ते मास- 
स्तरेण पुरखामिनम्‌, यदिदं 
कार्यकरणसंघातकार्य बक्ष्यमा्णं 
कर्थ जु खछ मामन्तरेण स्यात्प- 
रा्थ सत्‌। थदि वाचाशिव्या- 
हतमित्यादि केवरूसेव बार्ूय- 
चहरणादि तन्निरथेक न कथंचन 
भवेद्धलिस्तुत्यादिवत्‌ू$. पौर- 
वन्यादिसिः प्रयुज्यसान स्वास्यर्थ 
सत्तत्खामिनसन्तरेणासत्येव स्वा- 
मिनि तद्व्‌ । 


उस परमात्माने नगर, नगरनिवासी 
और उनके रक्षक [ राजकर्मचारी 
आदि ] की नियुक्तिके समान अन्नरूप 
निमित्तवाढी छोक और छोकपालोंके 
संघातकी स्थिति कर नगरके खामीके 
समान विचार किया---कर्य न! 
यानी किस अकारसे-इस प्रकार 
बवितर्क करते हुए [ उसने सोचा ] 
यह जो आगे बतलाया जानेबाला 
कार्य ( भूत ) और करणों (इन्द्ियों) 
के संघातका कार्य ( व्यापार ) है. 
चह्न परार्थ ( दूसरेंके लिये ) होनेके 
कारण मेरे सिवा अर्थात्‌ पुरके खामी- 
रूप भेरे विना कैसे होगा ? जिस 
प्रकार अपने खामीके छिये अयुक्त 
घुरवासी और बन्दीजन आदिकी 
बलि (कर) एवं स्तुति आदि खामीके 
विना अर्थात्‌ खामीके अभानमें निरर्थक 
ही है उसी प्रकार [ मेरे बिना भी ] 
यह जो वाणीसे बोलना आदि है. 
अर्थात्‌ केवल वार्वयापारादि है वह 
निरर्थक ही होगा यानी किसी 
प्रकार न हो सकेगा । 


खण्ड 5 ] 


आझाक्नस्माष्यार्थ 


छ्य 
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तस्मान्सया परेण खामिना- 
' घिष्ठात्रा कृताकृतफलसाक्षिश्तेन 
भोक्त्रा भसवितव्य पुरस्येव 
राज्ञा। यदि नामैतत्संहतकायेस्थ 
पराथथत्व॑ परार्थिनं मां चेतनमन्त- 
रेण भवेत्पुरपौरकार्थमिव तत्खा- 
मिनस्‌, अथ कोजई किखरूपः 
करय वा खामी १ 
यथहं कार्यकरणसंघातमजु- 
प्रविश्य बागाद्यमिव्याहतादि फर्क 
नोपलमेय राजेब घुरमाविश्या- 
धिक्ृतपुरुपकृताकृतावेक्षणस $ न 
कश्िन्मामर्य सन्नेब॑रूपश्रेत्थधि- 
गच्छेड्चिचारयेत्‌ । विपरयये तु 
योज्यं वागाद्यम्रिव्याहतादीद- 
मिति बेद, स सन्‍्वेदनरूपओे- 


स्थधिगन्तव्योज्ड स्थास्‌ ; यदर्थ- 
9-८ 


वि कि की 8 न अल 


अतः नगरके [अधिष्ठाता]) राजाके 
समान इस देहररूप संधातके परम प्रभु 
और अधिष्ठाता मुझे भी इसके पाप- 
पुण्यक्े फलछके साक्षी और भोक्ता- 
रूपसे स्थित होना चाहिये | यदि 
इस देह्ेन्द्रियसंघातका कार्य परार्थ 
( दूसरेंके लिये ) है और वह पुरखामी- 
के बिना पुर और पुरवासियोंके कार्य- 
के समान मुझ परार्थी अपने चेतन 
रक्षकके बिना हो सकता है तो मैं 
क्या रहा? अर्थात्‌ किस स्वरूपचाढा 
अथवा किसका खामी रहा १ 


जिस प्रकार राजा नगरमें प्रवेश- 
कर बहाँके अधिकारी पुरुषोंके कार्य- 
अकारयोंदिका निरीक्षण करता है 
उसी प्रकार यदि मैं भी इस यूत 
और इन्द्वियोंके संघातमें प्रवेश करके 
वाणी आदिके उच्चारणादि फलको 
ग्रहण न करूँगा तो कोई भी सुझे 
“यह सत्‌ है और ऐसे खरूपवाला है! 
ऐसा अधिगस--विचार नहीं कर 
सकेगा। इसके विपरीत अवस्थामें ही 
मैं इस प्रकार जाना जा सकता हूँ 
कि जिस प्रकार स्तम्भ और भित्ति 
आदिसे मिठकर बने हुए मन्दिर 
आदि संघात अपने अवयवबोंके सद्धित 
किसी अन्य असंहत वस्तुके लिये 


प्ुछ 


छेतसेयोपनिपद्‌ 


 [ अध्यक्य १ 
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मिदं संहतानां चागादीनाममि- 
व्याहृतादि, यथा स्तम्भकुडचा- 
दीनां आसादादिसंहतानां खाच- 
यैरसंहतपरार्थस्य॑ तददिति ! 

एवमी क्षित्वातः कतरेण 
अपया इति। अपद॑ च सूर्धा चास्से 
संघातस्थ अवेशमार्गों | अनयो+ 
कत्तरेण सार्गेणेद॑ कार्यकरण- 
संघातलक्षणं॑ पुरं अपने ग्रपचे- 
येति ॥११॥ 


होते हैं उसी प्रकार जिसके लिये 
इन संघातरूप वाणी आदिके 
जच्चारणादि व्यापार हैं और जो इन 
वाणी आदिके उच्चारणादिको 'इदसम! 
इस प्रकार जानता है वह मैं सत्‌ 
और चेतनखरूप हूँ । 

इस प्रकार विश्वारकर [-उसने 
सोचा ] अतः में किस द्वारसे प्रवेश 
करूँ १ इस संघातमें प्रवेश करनेके 
दो मार्ग हैं-पदाग्र . और मूर्धा । 
इनमेंसे में किस मार्गले इस कार्य- 
करणके संघातरूप पुरमें अवेश 
क्ल्हँश्ाशध्शा 


++्च०<>-एटल- 
परमात्माका मूर्जद्वारसे शरीरप्रवेश 


एचमीक्षित्वा न॒तावन्मदू- 
भुल्यस्स ग्राणस्थ मम सर्वार्थाघि- 
ऋतस्प प्रवेशसार्गेण अपदाभ्या- 
सधः प्रपचे | कि तहिं पारि- 
शेष्यादस्थ सूर्धान विदाये अपचे- 
यमिति छोक इवेक्षितकारी--- 


इस प्रकार बविचारकर परमेश्वरने 
निश्चय किया-'मैं सम्पूर्ण कार्योके 
अधिकारी अपने सेवक ग्राणके प्रवेश- 
मार्ग निम्नदेशीय चरणामप्रोंसे तो 
अ्रवेश कंरूँगा नहीं। तो फिर 
किससे करूँगा ? अतः पदाग्रको 
त्यागकर बच्चे हुए मूर्घाक्ो ही विदीर्ण 
करके अवेश करूँगा | इस प्रकार 
सोच-समझकर काम करनेवाले छोगों- 
के समान--- 


स एतमेव सीमान विदार्यैतया -छारा ग्रापग्यत | 
सैषा बिद्तिरनाम द्वास्तदेतन्नान्दंनम्‌ | तस्य तच्रय आवसथा- 





खण्ड हे ] “शाक्लरमाष्या्थ यश 
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स्रयः. खाए; अयसावसथो5यमावसथोप्यमावसथ 
इति ॥ ध्२॥ 


वह इस सीमा ९ मूद्धों ) को ही विदीर्णकर इसीके द्वारा अवेश 
कर गया | वह यह द्वार व्िह॒ति! नामचालछा है; यह नान्‍नदन ( आनन्द- 
ग्रद ) है | यह आवसथ [ नेत्र ], यह आचसथ [ कण्ठ ], यह आवसथ 


[ हृदय ] इस प्रकार इसके तीन 
खप्त हैं॥ १२ ॥) 

स स्रप्रेश्वर एतमेच सूर्धप्ती- 
साने केशविमागयावसान विदाये- 
चिछद्र॑ ऋत्वैतया द्वारा मार्गेणेम॑ 
को कार्यकरणसंघातं ग्रापद्यत 


अ्रविवेश | सेयं हि प्रसिद्धा ड॒ए 
सूर्षिन तैलादिधारणकाले अन्त- 


स्द्रसादिसंवेदनात्‌ू । सैषा 
विदृतिररिंदारितत्वादिदतिनास 
असिद्धा दवाई । 

इतराणि तु ओत्रादिद्वाराणि 
सृत्यादिस्थानीयसाधारणमार्ग- 
त्वान्न सखुद्धीनि नानन्दहेतूनि । 
इ॒द तु छारं परभेश्वरस्येच केवल- 


आवसथ ( वासस्थान ) और तीन 


बह सष्टिकर्ता ईश्वर इस मूर्घे- 
सीमाको ही, जिसका केशोंका विभाग 
ही अवसान है, विदीर्ण कर अर्थात्‌ 
उसमें छिद्र कर उसीके दछारा-उस 
मार्गले ही इस छोक अर्थात्‌ भूत 
और इन्द्रियोंके संघातमें वेश कर 
गया। वही गसिद्ध द्वार है, क्योंकि 
शिरमें तैछ आदि घारण करते समय 
भीतर उसके रसादिका अनुभव होता 
है । विदीर्ण किया जानेके कारण 
वह द्वार 'विद्दति! अथीत्‌ विद्वति नाम- 
से प्रसिद्ध है । 


इससे मभिन्‍र जो श्रोत्रादि द्वार हैं. 
वे भत्यादिखूप साधारण मागे होनेके 
कारण. सम्रद्ध अर्थात्‌ आनन्दके हेतु 
नहीं हैं। किन्तु यह मार्ग तो केचछ 
परमेश्वरका ही है । अतः यह 
नानन्‍दन ( आनन्दग्रद ) है। नन्‍्दनकोी 


स्पेति तदेतन्नान्दर्न ननदनसेव | ही यहाँ नान्‍दन कहा है. | 


पत्र 


फेवरेयोपनिफषद्‌ 


[ अध्याय १ 
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नान्दनमिति दैषध्यें छान्‍्द्सस्‌ ! 
ननन्‍्दत्यनेन दारेण गत्वा पर- 
सिन्त्रह्मणीति । 

तस्यैव खुप्ठा प्रविष्य जीचे- 
नात्मना राक्ष इंच पुरं त्रय 


आचसथा+ ।  जागरितकाल 
इन्द्रियस्थानं दक्षिणं चक्षु$, खस- 
कालेज्न्तमंन, सुपुप्तिकाले 


हृद्याकाश इत्येतत्‌ । वक्ष्यमाणा 
या त्रय आवसथा$४ पिठशरीरं 
सातृगर्भाशयः स्व॑ं च शरीरमिति । 
स््॒मा जाग्रत्खमसुपु- 
प्त्थाख्या३ । नत्ुु. जाशरितं 


आय 


अवोधरूपत्वान्न खम$ नेवस/ 
खन्न एवं। कथम्‌ १ परमार्थ- 
सात्मप्रवोधासावात्सखमबदसद्द- 
स्तुद्शनाच। अयमेवावसथश्रक्षु- 
दक्षिण 


अथमश, सनो5न्तरं 


“भानदनम? इस पद [ के नकार] में 
दीर्घ वैदिक पअक्रियाके अनुसार है । 
तात्पर्य यह है कि इस मार्गसे 
जाकर पुरुष परत्रह्ममें आनन्द आराप्त 
करने लगता है। 

पुरमें प्रविष्ट हुए राजाके समान 
इस प्रकार रचना करके उसमें 
जीवरूपसे अवेश करनेवाके उस 
ईश्रके तीन आवसथ हैं-( १) 
जाग्रतकालमें इन्द्रियोंका स्थान 
दक्षिण नेन्न, (२३) खस्वप्तकाल्में 
मनके भीतर और (३ ) खुपर॒प्तिमें 
हृदयाकाशके अन्दर । अथवा आगे 
बतलछाये जानेवाले पितृदेह, मात- 
गर्भाशय और अपना ही हारीर-ये 
डी तीन आवसथ हैं । 


तथा जाग्रत्‌ , ख्न और स॒ुष्ठ॒त्ति 
नामक तीन खप्न हैं । यदि कहो 
कि ग्रवोधरूप होनेके कारण जाग्मत्‌ 
स्तन नहीं है, तो ऐसी बात न्ञहीं 
है; बह भी स्वप्न ही है। किस 
प्रकार १ क्‍योंकि उस समय परमार्थ 
आत्मस्तरूपके बोधका अभाव होता 
है और खप्नके समान असत बस्तुएँ 
दिखायी दिया करती हैं | [ उच 
आवसअथथोंमें ] यह दक्षिण नेन्न छी 
प्रथम है, मनका अन्तर्मोग द्वितीय 


दित्तीय/, हृदयाकाशस्तृतीय३ | | है और हृदयाकाश ततीय है | 


खण्ड ३ ] 


झाक्नरस एऐप्यार्थ 


प्र 
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अयमावसथ इ्युक्ताजुकीते- 
नमेब। सेचु ह्मयमावसथेषु पर्याये- 
णास्मसावेन चर्तमानोडविद्यया 
दीघेकालं गाढगसुप्तः खामाबि- 
क्या न प्रचुध्यतेड्नेकशतसहसा- 
नर्थसंनियातजदुश्खसुद्वरामिधा- 
ताउमचैरपि ॥१२॥ 


अयमावसथः [ ऐसा जो तीन 
बार कहा गया है ] यह पूर्चकथित- 
का ही अजन्ुकीतेन है | उन 
आजवसथोंमें क्रमशः. आत्मसावसे 
रहनेवाऊला यह जीच दीधघेकाब्तक 
स्वाभाविक जविद्यासे गाढ़ निद्रार्मे 
सोता रहता है और अनेकों शत- 
सहसख्र अनर्थोकी आधपछिसे होनेवाले 
दुःखरूप सुक्वरोंके आधघातके अज्ुभव- 
से भी नहीं जगता ॥ शा 


++&€>9698:>क*« 
जीवका मोह और उसकी निवुत्ति 


स जातो मूतान्यसिन्यैरूयत्‌ किमिहान्यं वावद्षि- 
दिति। स॒ एतसेव पुरुष बत्यततमसपर्यत्‌ । इृदम- 


दशेमिती ३ ॥ श्३ ॥ 


[ इस प्रकार शरीरमें अवेश करके जीवरूपसे ] उत्पन्न हुए उस 


परमेश्वरने मू्तोंको [ तादात्म्यभावसे ] अहण किया । और [ झुरुछृपासे 
बोध होनेपर ] “यहाँ [ मेरे सिवा ] अन्य कौन है” ऐसा कहा | और 
मैंने इसे ( अपने आत्मखरूपको ) देख लिया है इस प्रकार उसने इस 
पुरुषको दी पूर्णतम ब्रह्मरूपसे देखा॥ १३ ऐ " 


स्‌ जाते शरीरे अविष्ठो जी- उसने उत्पन्न होकर--जीवभावसे 
शरीरमें प्रविष्ट छोकर भूततोंको 

वात्मना भूतान्यमिन्यैखू्यदुव्या- | न्याकृत किया [ अर्थोत्‌ उन्हें 
तादात्म्यरूपसे अहण किया | । फिर 

किसी समय परम कारुणिक आचाये- 
के द्वारा अपने कर्णमूछमें--जिसका 
चाच्द आत्मज्ञानका इंढ़ बोध कराने- 


करोत्‌ । स कदाचित्परसकारु 
णिकेनाचार्थेणात्मज्ञानप्रवोधकू- 


प्छ 


ऐतरेयोपनिपद्‌ 


[ अध्याय १ 
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ज्छव्द्कायां चेदान्तमहावाक्य- 
भेयाँ तत्कर्णमूले ताडयमानाया- 
सेतसेव सृष्टयादिकतेत्वेन प्रकृतं 
पुरुष पुरि शयानसात्मानं त्रतद्म 
चहचतम तकारेणैकेन छप्तेन 
तततस व्याप्ततर्म॑ परिपूर्णमाका- 
शवस्मत्यवुध्यतापश्यत्‌। कथस्‌ 
इद॑ जक्व ससात्मनः स्व॒रूपमदर्श 
इष्ठानस्ति, अडो इति, विचार 
णार्था प्छतिः पूर्चम्‌ ॥१३॥ 


वाढ्ा है ऐसी-वेदान्तवाक्यरूप महा- 
भेरीके बजाये जानेपर उसने, जिस- 
का सृष्टि आदिके कर्तृत्वरूपसे प्रकरण 
चला हुआ है उस परुपरन[ शरीर- 
रूप ] पुरमें शयन करनेवाले आत्मा- 
को ततम-इसमें एक तकारका दोप 
हुआ है. अतः तततम-ब्यासतम 
अर्थीत्‌ आकाइाक्े समान परिपूर्ण 
महान ब्रह्मरूपसे ज़ाना-साक्षाष्कार 
किया । किस प्रकार साक्षात्कार 
किया [ सो वतछाते हैं--] “अद्दो ! 
मैंने अपने आत्माके खरूपको ही इस 
ब्रह्मरूपसे देखा है! इस अकार | 
यहाँ 'इती? पदमें जो छुत उच्चारण 
है वह चिचार ग्रदर्शित करनेके' लिये 
है ॥ १३४॥ 


++ह€<-6॥८सड्र+- 
“इन्द्र शब्दकी व्यूत्पत्ति 


यस्सादिदमिस्येव यत्साक्षाद- 
परोक्षाह॒क्ष. सर्वान्तस्मपर्यत्‌ 
परोक्षेण-- 


क्योंकि जो [ जीवरूपसे ] सबके 
भीतर रहनेब्राद्य है. उस अह्मको 
इदस्‌ ( युह्व )” इस प्रकार साक्षात्‌ 
अपरोक्षरूपसे देखा था पसोक्ष- 
रूपसे नहीं---- हि 


: तस्मादिदन्द्रो नामेदन्द्रो .ह वैनाम | तमिदन्दं 
सन्‍्तमिन्द्र इत्याचक्षते परोक्षेण । परोक्षम्रिया इब हि देवाः 
परोक्षत्रिया इब हि देवाः॥ १४.॥ 


खण्ड दे | शाह्व्मण्यार्थ ण्ण्‌ 
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इसलिये उसका नाम “इदन्द्र! हुआ, वह इदन्द्र' नामसे प्रसिद्ध 

है | 'इदन्द्र! होनेपर ही [ ब्रह्मवेत्ता छोग ] उसे परोक्षरूपसे इन्द्र 
कहकर पुकारते हैं, क्योंकि देवगण. परोक्षप्रिय ही होते हैं, देवता परोक्ष- 


प्रिय ढी होते हैं) १४ ॥ 
तसख्तादिदूं पर्यतीतीदन्द्रो 
नाम परमात्मा | इदन्द्रों द वे 
नाम असिद्धों छोक ईश्वरः। 
तमेवमिदन्द्र सन्तमिन्द्र इंति 
परोक्षेण परोक्षास्रिघानेनाचक्षतते 
बक्षविद३ संच्यवद्याराथें; पूज्यत- 
मत्वास्पत्यक्षनामग्रहणमयात्‌ । 
तथा हि परोक्षप्रिया३ परोक्षनाम- 
अहणप्रिया इंच एवं हि यस्ा- 
देवाए किसुत स्वदेवानामपि 
देवो महेश्वरः । द्विचोच्न अरकृता- 
ध्यायपरिसमाप्त्यर्थम्‌ ॥१७॥ 








इसलिये जो इसे देखता है वह 
परमात्मा इदन्द्रों नामवारा है । 
छोकमें ईखर. इदन्द्र' नामसे 
असिद्ध है। इस प्रकार 'इदन्‍्द्व! होने- 
पर भी अह्मवेता व्यवह्रके छिये 
उसे इन्द्रा इस परोक्ष नामसे 
पुकारते हैं, क्‍योंकि पूज्यतम होनेके 
कारण उसका प्रत्यक्ष नाम लेनेमें 
उन्हें भय है | जब कि देवता छोग 
भी परोक्षश्रिय अथोत्त्‌ अपना परोक्ष 
नाम ग्रहण किया जाना ही प्रिय 
माननेवाले हैं तब सम्पूर्ण देवताओंके 
सी देव महेश्वरका तो कहना ही 
क्या है ? ग्रकृत अध्यायकी समाप्ति 
सूचित करनेके लिये यहाँ दो बार 
कहा गया है ॥ १४७ ॥ 


आझआच्॑ा-20<7>-0<:--+- 
इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचार्यगोविन्दसगच्रत्पूज्यपादशिष्य- 
श्रीमच्छज्लरमगन्रतः कृतावैतरेयोपनिषद्धाष्ये प्रथमाध्याये 
तृतीयः खण्ड: समाप्तत॥ ३ ॥ 


उपनिषत्कमेण 


अथमः; 


आरण्यकक्रमेण 


चलुर्थोष्ध्याय+ समाघा |: 
जजैटभु०% ध2भ्टा4)-- 


स्किल या खुला त 
>अरिविसमकनक कर ९०“ 
फ्र्य्स्क्‌ खण्ड 


अस्तावना 


अखिश्वतुर्थेड्य्याय. एप चा- 
अतीताध्याय- क्यार्थ/-जगदुर्प- 
विपयावछकोकनम स्तिस्थितिप्रलयकूद- 
संसारी सर्चेज्ञः सर्वेशक्तिः सर्चे- 
विस्सवेसिदं जगत्खतोज्न्यह्वस्त्व- 
न्वतरमलुपादायैबव आकाशादि- 
क्रमेण सुष्ठा खात्मप्रवोधनाथ 
सर्वाणि च आणादिमच्छरीराणि 
स्र्य प्रविवेश । प्रविश्य च ख- 
भात्मानं यथाभूतमिदं बक्कास्ीति 
साक्षास्म॒त्यचुध्यत । तस्मात्स एव 
सर्चशरीरेष्वेक एवात्मा नान्‍्य 
इति । अन्योजपि “सम आत्मा 
बक्मासीस्थेच॑ विद्यात! इति। 


इस ( पूर्वोक्त ) चौथे# अध्यायमें 
यह वाक्यार्थ विवक्षित है-प॑ 
जगतकी उत्पत्ति, स्थिति और अछ्य 
करनेवाले असंसारी सर्वशक्तिमान्‌ 
सर्वज्ञने अपनेसे भिन्न किसी अन्य 
वस्‍तुको अहण किये बिना ही इस 
सम्पूर्ण जगतकी आकाशादिक्रमसे 
रचना कर अपनेको खर्य ही 
जाननेके छिये सम्पूर्ण प्राणादियुक्त 
शरीरमें खर्यं ही प्रवेश किया । और 
प्रवेश करके "मैं यह ब्रह्म हूँ 
इस प्रकार अपने यथार्थ खरूपका 
साक्षात्त्‌ बोध प्राप्त किया । अत्तः 
समस्त शरीरोंमें एकमात्र वही आत्मा 
है, उससे भिन्न नहीं । [ इसके 
सित्रा ] “! सम्पूर्ण भूतोंमें ] जो सम 
आत्मा ब्रह्म है वह मैं हूँ-ऐसा जाने”? 





# आरण्यकके क्रमसे यहाँ चौथी संख्या कही रायी है | 

न॑ पूर्व अध्यायमें आत्माकी एकता, छोक तथा ल्वोंक्रपाछोंकी सृष्टि और 
क्षुघा-पिपासासे संयोग आदि अनेक विषयोंका वर्णन है उनमें विवद्धित 
अभिप्रायका अतिपादन किया जाता है । 








खण्ड १ ) 


झाक्षुरभाष्योथे 


ष्छ 
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“आत्मा था इदमेकू एवाग्म 
आसीत्‌” (११११ १) इति “जक्ष 
ततमस” ( ११३१ १३) इति 
चोक्तस्‌ । अन्यत्र च ) 


सर्वगतस्थ सर्वात्मनों बालाग्र- 
अवेशश्रुति- सात्रमष्यप्रविष्टं 
विचारः 


नास्तीत्ति कर्थ सी- 
मान विदाये प्रापद्यत पिपीलि- 
केच सुपिरस्‌ । 


ननन्‍्वत्यल्पमिंदं चोद चहु 
चात्र चोदय्रितव्यस्‌ । अकरणः 
सन्नीक्षत । अज्ञपादाय किंचि- 
कोकानसुजत । अद्भवः पुरुष 
सम्नदुशवत्यामूछ॑यत्‌। तस्यामिध्या- 
नान्युखादि निर्भिन्न सुखादि- 
स्यश्वाग्ल्यादयो लोकपालास्तेषां 
चाशनायापिपासादिसंयोजन त- 


#्सन्श्वय पहले एक आत्मा ही था”? 
तथा “(प्‌ उसने ] ब्रह्मको [ आकाशके 
समान] अतिशय व्याप्त [ जाना 7 | 
ऐसा भी कहा है और [ ऐसा 
ही ] अन्य उपनिषदोंमें भी 
कहा है।! 

पूर्व ०-उस सर्वगत सर्वात्माके 
लिये तो बालका अगम्नभाग भी अग्रविष्ट 
नहीं है; फिर वह चींटीके बिलप्रवेश- 
के समान मूर्घसीमाको चिंदीर्णकर 
किस प्रकार मनुष्य-शरीरमें प्रविष्ट 
छुआ १ 

सिद्धान्ता-तुम्हारा यह प्रश्न तो 
अल्प है । अभी तो उपयुक्त कथनमें 
बहुत कुछ पूछनेयोग्य बातें हैं | 
“उसने इन्द्रियहीन होकर भी ईक्षण 
किया । किसी उपादानके बिना ही 
जलेकोंकी र्वना की। जलमेंसे पुरुष 
निकालकर उसे अजवयचयोजनाद्वारा 
पुष्ट किया | अभिध्यानके द्वारा उसका 
सुख प्रकट हुआ तथा मुखादिसे 
अज्नि आदि छोकपाल ग्रकट हुए । 
उनका छ्ुवा-पिपासादिसे संयोग 
कराना, उनका आयतनके लिये 


दायतनप्रार्थन॑ -तदर्थ गवादि- प्रार्थना करना, उसके छिये गौ आदि 


ण्ट 


पेतरेयोपनिषद्‌ 


[ अध्याय +२ 
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अ्रदर्शन॑ तेषां यथायतनग्रवेशनं 


सुष्स्थान्नस्थ पलायन वागादि- 
मिस्तज़िच्च॒क्षा; एतत्सवें सीसा- 
विदारणगवेशसमसेव । 

अस्तु तहिं सर्वबमेवेदमझुप- 
पत्नम । 


न; अन्नात्मावत्रोधमात्रस्थ 


विवक्षितस्वास्सबोज्यमर्थवाद इत्यः 


दोपः। सायाविबद्धा महासायावी 
देखः सर्वज्षः सर्वशक्तिः सर्वमे- 
तब्बकार ) सुखावबोधनग्रति- 
पत््ययं छोकवदाख्यायिकादि- 
अपश्व इति युक्ततर/ पक्ष/। न 
हि सुष्ट्याख्यायिकादिपरिज्ञा- 
नात्किंचित्फलमिष्यत्ते । ऐका- 
स्म्थस्वरूपपरिज्ञानातु अमृतत्वं 


फर्क सर्चोपनिषञसिद्धस्‌ । 


दिखलाना, उन देवताओंका अपने- 
अपने अनुकूछ आयतनरमे प्रवेश 
करना, उत्पन्न हुए अन्तका भागना 
आओऔर उसे वाक्‌ आदि इन्द्रियों- 
द्वारा अहण करनेकी इच्छा करना-- 
ये सत्र बातें भी सीमा विदी्ण करने 
और इहारीरमें प्रवेश करनेके , समान 
ही [ आश्चयंजनक ] हैं । 

पूर्व ०--अच्छा तो, इन. सभी 
बार्तोकी अज्ञपपन्न ( असम्भमव ) 
मान छो | 


सिद्धान्ती-ऐसी बात नहीं है, 
क्योंकि श्रुतिकों यहाँ केब्रछ आत्मा- 
वबोधमात्र कहना अभीष्ठ होनेसे 
यह सब अर्थवाद है; अतः इसमें 
कोई दोप नहीं है । अथवा मायावीके 
समान महामायात्री सर्वज्ञ सर्व- 
कझक्तिमान्‌ प्रशुने इस सम्पूर्ण जगत 
की रचना की है, और इस रहंस्वका 
सरल्ताले ज्ञान आप्त करनेके लिये 
ही छौकिक रीतिसे यह आर्यायिका 
आदिकी रचना की गयी है-इस 
प्रकार सी यह पक्ष युक्तियुक्त जान 
पड़ता है, क्योंकि केबछ छोक- 
रचनाकी आख्यायिका आदिके 
परिज्ञानसे कुछ भी फल नहीं 
मिलता । परन्तु आत्माके एकत्व और 
यथार्थ खरूपके ज्ञानसे अमरत्वरूप 
फल [ ग्राघ छोता हैं-यछ ] 
सभी उपनिषदोंमें अखिद्ध है। 


खण्ड १ ] 


आहरमाष्यार्थ 


ष््ढ्‌ 
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स्वृतिषु च गीताद्यास “सर्स 
सर्वेषठ भूतेषु तिष्ठन्तं परमेश्वरस”” 
( गीता १३६। २७ ) इत्यादिना । 
नह्ु त्रयथ आत्मानः । भोक्ता 
आस्मैकपस्ने कर्ता संखारी जीच 
बिचारः छकः स्लोक- 
शाख्रसिद्ध/ः । अनेकप्राणिकर्म- 
फलोपभोगयोर्यानेकाधिष्ठानच- 
छोकदेहनिर्माणेन लिज्लेन यथा- 
आस्रम्रदर्शितेन पुरमासादादि- 


तथा “सम्पूर्ण भूतोंमें समान सावसे 
स्थित परमेश्वर्को?” इत्यादि. वाक्यों- 
दारा गीता आदि स्मृतियोंमें भी 
[_ यही वात कही गयी है ।] 


पूर्व ०-आत्मा तो तीन हैँ; 
उनमें एक तो सम्पूर्ण छोक और 
शास्में प्रसिद्ध कतो भोक्ता संसारी- 
जीच हैं । नगर और प्रासादादिके 
निर्मोणके छिज्लडले जिस अकार 
तत्सम्बन्धी कौशलके ज्ञानवाले उनके 
रचयिता तक्षा (कारीगर) आदिका 
ज्ञान होता है उसी प्रकार अनेक 


निर्माणलिज्जेन तहिपयकौशलज्ञान- प्राणियोंके कर्मफछके उपभोगयोग्य 
चांस्तस्कर्ता तक्षादिरिवेश्वरः सर्वज्ञो| अनेकों अधिष्ठानोंवले छोक और 
जगत+$ कर्ता दितीयश्रेतन आ- | देदकी रचनाके शात्रप्रदर्शित 
त्मा अवगस्यते । “यतो बाचों | टिशसे दूसरे चेतन आत्मा जगत: 
नियर्तन्ते? (हैं० ड० २। ४॥ कर्ता सर्वज्ञ ईंइ्वरका ज्ञान होता है। 
१) “लेति नेति” (च्ु० ड० तथा तीसरा आत्मा “जहाँसे वाणी 


ह लौट आती है?” एवं “यह नहीं, 
३१।५१। २६ ) इत्यादिशाख- हे 


औषपनि रे यह नहीं” इत्यादि शाखसे प्रसिद्ध 
अखिद्ध निपद: अुरुपस्त । औपनिपद पुरुष है. । इस प्रकार ये 


तीयः । एक्‍सेते त्रय आत्मानोड- | तीनों आर्मा एक दसरेसे विछक्षण 
न्योन्यविलक्षणा३ । तत्र कथमेक | हैं; अतः यदढ कैसे जाना जा सकता- 
एय आत्मा अद्वितीय+ असंसा- | है. कि आत्मा एक, अद्वितीय और 
रीति ज्ञातुं शक्यते १- असंसारी ही है 





दू० 


खेतसेयोपनिषदू 


[ अध्याय २ 
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तत्र जीव एवं ताचल्कर्थ 
ज्ञायते १ 
नन्‍्वेयं॑ ज्ञायते श्रोता म॒न्ता 


द्रश्ा आदेश जआाधोष्टा विज्ञाता 


अज्लातेति । 

नज्ु विप्रतिपिद्धं ज्ञायते य+ 
श्रवणादिकतेस्वेनामतो सनन्‍्ता- 
विज्ञातो विज्ञातेति च । तथा 
“जन भत्तेसेन्तारं सन्‍्वीथा न 
विज्ञातेविज्ञातार॑विजानीयाः” 
(ब्रु० उ० ३।४। २) इत्यादि च 

सत्यं विश्नतिपिद्धस, यदि 
प्रत्यक्षेण ज्ञायेत सुखादिवत। 
पत्यक्षज्ञानंय च निवायेते “न 
मतेमेन्तारम्‌ सन्‍्जीथाः! (च्चु० 
उ० ३॥४। २) इत्यादिना । 
ज्ञायते तु अश्रवणादिलिद्धेन; 
तत्र छुतो विग्नतिषेधः । 

नज्ञु श्रवणादिलिक्ञेनापि कर्थ 


ज्ञायते १ यावता यदा शृणोत्या- 


सिद्धौन्त्री-इन तीनोंमें पहले 
जीवका ही ज्ञान कैसे होता है? 
पूर्व ०-इस ग्रकार ज्ञान होता है. 
कि “बह श्रवण करनेबाछा, मनन 
करनेवाछा, द्रष्टा, आज्ञा करनेबाला, 
शब्द उच्चारण करनेचाला, विज्ञातों 
और प्रज्ञाती है ।? 
चिद्धान्ती-परन्तु,. जिसका 
श्रव॒णादिके कर्तारूपसे ज्ञान होता है. 
उसे “अमत और मनन करनेवाला, 
अविज्ञात और विशेष रूपसे जानने- 
बाला इस प्रकार कहना तथा “मति- 
के मनन करनेवालेका मनन न करो, 
विज्ञातिके चिज्ञाताकों न जानो” 
इत्यादि श्रुतिचःचन भी विरुद्ध होगा । 
पूर्व ०--यदि उसे खुखादिके 
समान भ्रत्यक्षरूपसे जाना जाय तो 
अबइय विरुद्ध होगा । किन्तु ““मतिके 
मनन करनेवालेका मनन न करो” 
इत्यादि वाक्‍्यसे उसके ग्रत्यक्षज्ञानका 
निवारण किया गया है। उसका 
ज्ञान तो श्रवणादि छिझ्लसे होता है; 
फिर इसमें विरोध कहाँ है £ 
सिद्धान्ती-अ्रवणादि लिज्लसे भी 
आत्माका ज्ञान किस भ्रकार हो 
सकता है £ क्योंकि जब और जिस 
समय आत्मा छुननेयोग्य शब्दको 


त्मा श्रोतव्यं शब्दम , तदा तस्य | खुनता है उस समय श्रवणक्रियाके 





१. सिद्धान्तीकी यह ऊक्ति पहले आस्मार्मे बताये हुए कठेत्व-मोकतृत्व 


आदि घर्मोंका प्रतिपेष करनेके लिये है । 


२. विजशेष जाननेवालछा | ३. सबसे अधिक जाननेवाल्य । 


खण्ड १ ] 


आहुरभाष्यार्थ 


चर 
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अवणक्रिययैव 
स्‍्मननजिज्ञानक्रिये न संसवतः 
आत्मनि परत्र वा । तथान्यत्रापि 
मननादिक्रियासु । अ्रवणादि- 
क्रियाश॒ सख्विषयेष्येव । न हि 
सन्तव्यादन्यत्र सन्तुर्मननक्रिया 


संभवति | 


नज्ु सनसा सर्वेसेव मन्तव्यस्‌। 


सत्यमे॑ तथापि सर्वेमपि 
सन्तव्य मन्तारसन्तरेण न सनन्‍्तुं 
शक्यम्‌ | 

यद्येव॑ कि स्थात्‌ १ 


इदमत्र स्थात्‌ 3 सर्वस्थ योज्यं 


चर्तमानस्वा- | साथ ही वर्तमान रहनेके कारण 


उसके लिये अपनेमें अथवा अन्‍्यत्र 
मनन या विज्ञानरूप क्रियाएँ संमव 
नहीं हैं । [ इस प्रकार विजातीय 
क्रियाओंकी समकालछीनताका निषेध 
करके अब सजातीय क्रियाओंका 
निषेध करते हैं--] इसी प्रकार 
अन्यत्र मनन आदि क्रियाओंसें भी 
समझना चाहिये | श्रवणादि क्रियाएँ 
भी अपने विपयोंमें ही प्रचत्त हो - 
सकती हैं [ आश्रयमें नहीं ]। मनन 
करनेवालेकी मननक्रिया मन्तन्यसे 
मिन्म स्थानमें सम्भव नहीं है । 


पूर्व ०-मनसे तो सभीका मनन 
किया जाता है । 

सिद्यन्ती-यह ठीक है; परन्तु 
जो कुछ मनन किया जाता है वह 
सब मननकताीके बिना नहीं किया 
जा सकता । 

पूर्व ०-यदि ऐसा हो भीत्तो 
इससे क्‍या होगा £ 

सिद्धान्ती-इससे यहाँ. यह 
होगा कि जो इस सबका सनन करने- 


8 
भन्‍्ता स सन्‍्तेंदेति न स सन्तव्य+ | बम है वह मनन करनेवाछा ही 


स्थात्‌ । न च द्वितीयो मन्तुसे- 


रहेगा, मन्तव्य नहीं होगा । तथा 
लख मनन करनेवालेका कोई दूसरा 


न्‍्तास्ति । यदा स आपत्मनेव | मननकतो भी नहीं है | यदि उसे 


द्न्र 


खेंवरेयोपनिषद्‌ 


[ अध्याथ २ 
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मन्तव्यस्तदा येन च मन्तव्यः३ 
आत्मा आस्मना यश्व सन्तव्य 
आत्मा तौ दौ असज्पेयातास्‌ । 
एक णवात्मा द्विघा मन्त्‌मन्तव्य- 
त्वेन डिशकलीभबेडंशादिवत्‌ । 
उमयथाप्यन्ुपपत्तिरेव । यथा 
प्रदोपयोः प्रकाश्यप्रकाशकत्का- 
ज्ञुपपत्ति। समत्वात्तद्त्‌ ) 

न च मनन्‍्तुर्मन्तव्ये सननव्या- 
पारशन्यः कालोअ्स्त्यात्ममन- 
नाय । यदापि लिजप्ञेनात्मानं 
सज्ञुते सन्‍्ता। तदापि पूर्वबदेच 
लिज्ञेंन मन्तव्य आत्मा यश 
तस्य सन्‍्ता तो हो प्रसज्येया- 
तास्‌। एक एवं वा हिवेति- 
पूर्वोक्तदोषपः । न अत्यक्षेण 
नाप्यज्ञुमानेन ज्ञायते चेत्‌ कथ- 
झुच्यते “स म आस्मेति विद्यात्‌! 


( कौषी० ३। ९ ) इति १ कर्थ 


वा श्रोता सन्‍्तेत्थादि १ 


आत्माद्वारा छी सनन्‍तव्य माना जाय 
तो जिस आत्मासे आत्मा मनन 
किया जाता है और जिस आत्माका 
मनन किया जाता है उनके दो होने- 
का प्रसंग उपस्थित दो जायगा। 
अथवा बाँस आदिके समान एक ही 
आत्मा मन्‍्ता और भन्तब्यरूपसे दो 
भागोंमें विभक्त माना जायगा। किन्तु 
उपर्युक्त दोनों प्रकारसे अलुपफ्पत्ति 
ही है । जैसे कि समानरूप होनेके 
कारण दो दीपकोंका पररुपर प्रकाश्य- 
प्रकाशकत्व नहीं। बन सकता, उसी 
प्रकार [ यहाँ समझना चाहिये ]। 


इसके सि्रा मन्‍्ताक्ो अपना 
सनन करनेके लिये मन्तव्य पदार्थो- 
का मनन करनेके व्यापारसे रह्दित 
कोई काल भी नहीं है । जिस समय 
भी किसी लिलज्लके द्वारा मन्‍ता अपना 
मनन करता है उस समय भी पहले- 
छहीके समान लिझ्से मनन्‍्तन्य आत्मा 
और जो कोई उसका मनन करने- 
वाला है वे दो सिद्ध होते हैं; अथवा 
एक डी दो भागोंमें विभक्त है-इस 
अकार पूर्वोक्त दोष उपस्थित छो 
जाता है । और यदि वह न ग्रत्यक्ष- 
से जाना जाता है और न अनुमानसे 
तो ऐसा क्यों कहते हैं. कि “बह 
मेरा आत्मा है--ऐसा जाने”? और 
क्‍यों उसे ओता-मन्ता इत्यादि 
बतखछाते हैं ?# 


खण्ड १ | 


आाक्ुस्साप्याथे 


चर 


५3० >अ्पसे नाप 3->गप पक नर सिरे > आप 220०४: ८१७० "०८०१. >कारकि22७०- ५ अ 3०-22 


नछु ओत्त्वादिधमंवानात्मा, 
अशोत्त्यादि च प्रसिद्धमात्म- 
ना । किमत्र विपम॑ पइ्यसि १ 

यद्यपि तव न विपम तथापि 
भम तु विषम प्रतिभाति । 
कथमस्‌ १ यंदासों श्रोता तदा 
व मनन्‍्ता यदा मन्ता तदान 
श्रोता । तत्नैब॑ सति पश्षे श्रोता 
नापि 


भनन्‍्ता पश्षे न ओता 


मन्ता । तथान्यत्रापि च । 
यदेव॑ तदा श्रोत॒त्वादिधर्म- 
अश्रोदत्वादिधर्मवा- 
न्वेति संशयस्थाने कथ्थं तब 
न॒वैपम्यस्‌ । यदा देवदचो 
गच्छति तदा न स्थाता 


चानात्मा 


गन्तेज ) यदा तिष्ठति तदा 
'न॒गन्‍्ता स्थातेव | तदा अस्य 
पक्ष एव गान्तृत्व॑ स्थात्त्वं 


पूर्व ०--आत्मा तो श्रोव॒त्वादि 
घर्मवाला है और आत्माके अश्रोत॒त्व 
आदि धर्म भी [ श्रुतिमें ] प्रसिद्ध 
हैं । फिर इसमें तुम्हें विषमता क्या 
दिखलायी देती है १ 


सिद्धान्ती-यथ्पि तुझे. कोई 
विपमता ज्ञात नहीं होती, तथापि 
मुझे तो होती ही हे । किस 
प्रकार कि जिस समय यह श्रोतता 
होता हैं उस समय मनन्‍्ता नहीं 
होता और जब मनन्‍्ता होता है. तब 
श्रोता नहीं होता । ऐसा होनेके 
कारण बहन एक पक्षमें ओता और 
मन्ता हैं तो दूसरे पक्षमें न ओता 
है और न मन्ता ही है। ऐसा ही 
अन्यत्र ( विज्ञता आदिके सम्बन्धमें ) 
भी समझना चाहिये । 


जब कि ऐसी बात है तब 
आत्मा श्रोतृत्वादि धर्मवाल्य है. अथवा 
अश्रोतृत्वादि धर्मवाला ? इस प्रकार 
संशयस्थान उपस्थित होनेपर तुझे 
बिषमता क्‍यों नहीं दिखायी देती? 
जिस समय देवदच चलता है. उस 
समय वह चडठनेचाछा ही छोता है 
ठहरनेवाल्ा नहीं होता, तथा जिस 
समय वह ठहरता है उस समय 
वह ठहरनेवाल्य ही होता है, चढने- 
बाला नहीं होता | ऐसी अबस्थामें 
इसका गन्तृत्व और स्थादूत्व पाक्षिक 


च्चछ 


ऐँतरेयोपनिषद्‌ 


( अध्याय २ 
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च्‌। न नित्य गन्त्त्वं स्थातृत्वं 
वा । तदत्‌ ! 


तथैवात्र काणादादअः३ पह्य- 
न्ति । पक्षप्राप्तेनेच श्रोतृत्यादिना 
आत्मोच्यते ओता सम्तेत्यादि- 
चचनात्‌ । संयोगजत्वमथीगप् 
च ज्ञानस्य ह्माचक्षते । दर्शयन्ति 
चान्यत्रमना अस्रूर्व नादर्शमि 
स्थादि शुगपज्ज्ञानाजुत्पत्तिसनसो 
लिज्ञमिति च न्‍्याथ्यम्‌ | 

भवस्वेबसू; कि तव नएं 
यदेव स्थात्‌ ९ 

अस्त्वेचं तबे्ट चेत्‌ । श्रुत्य- 
हज 5, 
थ्ैस्तु न संभवति । 

कि न भ्रोता सन्तेत्यादि- 
आुत्यथे) ९ 

न) न श्रोता न सन्तेत्यादि- 
चचनात्‌ । 


ही छोता है, नित्यगन्तृत्व अथवा 
नित्यस्थातृत्व नहीं होता। इसी प्रकार 
[ आत्माका श्रोतृत्वादि भी पाक्षिक 
ही सिद्ध होगा, नित्य नहीं ] । 

काणाद आदि अन्य मतावलूम्बी 
सी इस विषयमें ऐसा ही समझते हैं. 
क्योंकि इस विषयमें उनकां कथन 
है कि पक्षमें प्राप्त होनेबाले श्रोतृ- 
त्वादिके कारण ही आत्मा श्रोता- 
मन्ता इत्यादि कहा जाता है । वे 
ज्ञानका स॑ंयोगजत्व ( इन्द्रिय और 
सनके संयोगसे उत्पन्न होना ) और 
अयौगपथ ( एक साथ न होना ) 
प्रतिपादन करते हैं । और मनको 
एक साथ ज्ञान उत्पन्न न होनेमें वे “मैं 
अन्यमनस्क था, इसलिये न देख 
सका इत्यादि छिछ्ञ प्रदर्शित करते हैं 
और यह युक्तिसज्भत भी है । 

पूर्व ०-ऐसा सिद्धान्त भछे ही 
रहे; किन्तु यदि ऐसा हो भी तो 
तुम्हारी क्‍या द्वानि है १ 

सिद्धान्त--यदि तुम्हें, अभिमत 
हो तो तुम्हारे लिये ऐसा “भले ही 
हो; परन्तु यद्द श्रुतिका तात्पर्य तो 
हो नहीं सकता । 

पूर्व ०--क्या ओता सन्‍्ता इत्यादि 
आ्ुतिका अर्थ नहीं है £ 

चिद्धान्ता-नहीं, क्योंकि [श्रुति- 

तो] न ओता है न मन्‍्ता 
है? इत्यादि भी -कहा है । 


खण्ड १]. 


आझाहुस्माष्या्थ 


च्ड 
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नह्ु पाक्षिकत्वेन अत्युक्त 
त्वया । 

न; नित्यमेव श्रोतत्वाद्यस्यु- 
पगमात्‌ । “न हि श्रोतु३ शुत्ते- 
विंपरिछोपों विद्यते! (छु० उ० 
४।३।॥ २७) इत्यादिश्वुतेः । 

एवं तहिं नित्यसेव ओदतू- 
त्वाचस्थुपगसे अस्यक्षविरुद्धा 
युगपज्ज्ञानोत्पत्तिरज्ञानाभावश्ञा- 
ल्मनश कल्पितः स्थात्‌ । तचा- 
निष्टमिति । 

नोमयदोपीपपत्ति।। आत्मन+ 
श्ुस्यादि श्रोतृत्वादिधंसबच्व श्रुतेश। 
अनित्यानां सूर्तानां च चश्ल॒रा- 
दीनां चष्ट्यात्नित्यमेव संयोग- 
वियोगधर्मिणास्‌, यथाश्रेज्वेलन 
तृणादिसंयोगजस्वात्तद्त्‌ । न तु 


पर्व ०-परन्तु इस चिरोधको तो 
तुमने पाक्षिक वतताकर - खण्डित 
कर दिया है । 
छिद्धान्ता--नहीं, क्‍योंकि आत्मा- 
का श्रोतृत्व आदि तो नित्य ही माना 
गया है, जैसा कि “ओताकी श्रुति- 
का छोप कमी नहीं होता ?? इत्यादि 
श्रुतिसे सिद्ध होता है । 
पूर्व ०-ऐसी दशामें तो आत्माका 
नित्य श्रोतृत्वादि माननेपर प्रत्यक्ष: 
विरुद्ध अनेक ज्ञानोंका एक साथ 
उत्पन्न होना और आत्मामें अज्ञानका 
अमाव ये दो बातें माननी पंडेंगी। 
किन्तु यह किसीको अभीष्ठ नहीं है । 


छ्तिद्धान्त--इन दोनों दोषोंकी 
सिद्धि नहीं हो सकती, क्योंकि 
श्रुतिके कथनाजुसार आत्मा श्रुति 
आदिके श्रोत॒त्वादि धर्मवालछा है 
जिस प्रकार अप्लिका ग्रज्वर्ति 
होना, तृणादिके संयोगसे होनेके 
कारण, अनित्य है; उसी प्रकार 
संयोग-वियोगधर्मी, मूत्ते एवं अनित्य 
चक्षु आदिके घर्म दृष्टि आदि 
अनित्य ही हैं । किन्तु जो नित्य, 


नित्यस्थामूर्तस्यासंयोगवियोगध- | अमर्त और संयोग-वियोग-घर्मसे 


# अरथात्‌ वह श्रुतिका शोता, मतिका मसन्‍्ता तथा बिज्ञाता आदि 


रूपसे. भसिद्ध है 
ण्-शुछ 


ध्द्‌ 
नव ब्यधड2 


मिंणः संयोगजच्ट्टयादयनित्यघर्म - 
वच्त्व॑ संभवति । तथा च श्ुति३ 
“त्र॒ हि दष्डइंश्टेविंपरिलोपो 
चिद्यते ? ( ज्व० छ० 9)३। २३) 
इल्याद्या । एवं तर्दि दे चड्डी चक्षु- 
पोडनित्या इृष्टिनित्या चात्मनः । 
तथा च हे श्रुती श्ोत्रस्यानित्या 
नित्या चात्सस्वरूपस्थ । तथा 
हे सती विज्ञाती बाह्यात्राव्ने एवं 
होच । तथा चेयं श्रुतिरुपपन्ना 
अवति “इश्टेद्रेश श्रुतेः श्रोताँ! 
इस्याया । 

लोकेडपि असिद्धं चश्ुपस्ति- 


मिरागसावाययोनेष्टा इष्टि्जाता 
इष्टिरेति चश्लुईप्टेरनित्यस्वस्‌; 
तथा च्‌ श्रुतिसत्यादीनामास्म- 





चश्चादीनां च निस्यरत्य असिद्ध- 


सेव लोके । वद॒ति दि उद्घतचझु३ 


सेतरेयोपनिषद्‌ 
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[ अध्याय २ 


रहित है उस ( आत्मा ) का संयोग- 
जनित दृष्टि आदि अनित्य घ्मोसे 
युक्त होना सम्मव नहीं है । ऐसी 
ही “द्रष्ठाकी इृष्टिका छोप नहीं 
होता” इत्यादि श्रुत्ति भी है | इस 
प्रकार दो दृष्टि सिद्ध होती हैं-- 
(१) नेत्रकी अनित्य इष्टि और (२) 
आत्माकी नित्य दृष्टि | इसी अकार दो 
श्रुति दैं-श्रोत्रकी अनित्य श्रुति और 
आत्माकी नित्य श्रुति । तथा इसी 
प्रकार बाह्म और अबाह्मरूपसे दो मति 
और दो विज्ञाति हैं) ऐसी अवस्थामें 
ही “दष्टिका द्वष्टा है, श्रुतिकाओता 
है? इत्यादि श्रुति सार्थक हो 
सकती है । 

लोकमें भी तिमिर रोगकी उत्पत्ति 
और. विनाशसे “दृष्टि नष्ट द्वो गयी, 
इष्टि उत्पन्न हो गयी” इस अकार 
नेत्रकी दृष्टिका अनित्यत्व असिद्ध ही 
है । इसी प्रकार श्रुति-मति इत्यादि- 
का [ अनित्यत्व माना गया है; ] और 
आत्माकी इृष्टि आदिका नित्यत्व तो 
जोकमें प्रसिद्ध ही है । जिसके नेत्र 
निकाल लिये गये हैं वह पुरुष भी 
ऐसा कहता ही है कि “आज 


स्वमेज्य मया आता इृष्ट इति । | खममें मैंने अपने माईको देखा था।” 


खण्ड १ ] झाहइंस्माण्य्थे 
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तथावगतवाधियंः्खतस्े श्रुतो मन्‍्त्रो 


ध्येत्यादि । यदि चक्लु+संयोग- 
जैवात्मनो नित्या इश्टिस्ननाशे 
नश्येत्‌। तदोदशतचछ्लुः स्वप्न 
नीलपीतादि न पश्येत्‌। “न रहि 
इ्रष्डुईंष्टे!! (च्युं० उ० ७। ३। 
२३ ) इत्यादाा च श्रुतिरज्ञुपपत्ना 
स्थात्‌ू । #तच्नक्षुः पुरुषों येन 
खप्ने पश्यति! इत्याद्या च 
श्रुति3 । 

निल्या आत्मनो इ॒शटियाँद्या- 
नित्यच्छ्टेग्राहिका । बाह्यच्शेशो- 
पजनापायाद्यनित्यधमंवच्बात्तदू- 
ग्राहिकाया आत्मच्ष्टेस्तडद्वभा- 
सत्वमनित्यत्वादि आान्तिनिसितत 
लोकस्येति युक्तस्‌। यथा अस- 


णादिधर्मवदलातादिवस्तुविषय- 


चइषप्टिरपि अ्रमतीव तड॒त्‌ | -तथा | उसी प्रकार 





च्द्छ 
बहा :29- वका अपटेपक+ ब्काट: >८2 2७० १क(€>74%- ब्क:(>८टक, 
तथा जिसका बहिरापन« सबको 
ज्ञात है बह मी “मैंने खम्नमें मन्त्र 
सुना? इत्यादि कहता ही है | यदि 
आत्माकी नित्य दृष्टि नेत्रेन्द्रियके 
संयोगसे ही उत्पन्न होनेबाढी हो 
तो वह उसका नाझ होनेपर नष्ट 
हो जाय । उस अवस्थामें जिसके 
नेत्र निकाल लिये गये हैं वह 
पुरुष खप्तमें नीछा-पीछा आदि 
नहीं देख सकेगा और तब “द्रष्टाकी 
इश्टिका छोप नहीं होता?” इत्यादि 
श्रुति और “बह नेत्र है, जिसके हारा 
पुरुष खन्तमें देखता है” इत्यादि 
श्रुति भी निरर्थक हो जायगी 


आत्माकी नित्य दृष्टि बाह्य अनित्य 
इश्टिको ग्रहण करनेवाली है। बाह्य 
इथछ्टचि उत्पत्ति-विनाशादि अनित्य 
घर्मोचाली है; अतः लोगोंको जो 
उसे अहण करनेवाली आत्म- 
इछ्टिका उसीके समान भासित 
होना और अनित्य होना आदि ग्रतीत 
होता है. वह श्रान्तिके कारण है-- 
ऐसा मानना ठीक ही है । जिस 
प्रकार भ्रमण आदि घर्मवाकी अछात- 
चक्र आदि बस्तुओंसे सम्बन्धित 
इष्टि भी श्रमती-सी जान पड़ती है, 
[ इसे समझना 


द्च्द गेतसेयोपनिंपद्‌ [ अध्याय २ 
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च्‌ श्रुति; ““ध्यायतीव केलायतीव”” | चाहिये ] । ऐसा छी “ध्यायतीय 


(च्वु० उ० ७ । ३ ७) इति । 
तस्थादात्मच्टेनित्यत्वान्न यौग- 


पदच्यमयौगपच वास्ति । 
चाह्मानित्यच्टय पाधिवशाक्तु 
लोकस्य ताकिकाणां चागस- 
संप्रदायवर्जितत्वाद्‌ अनिस्या आ- 
स्सनो दृष्टिरेति आन्तिरुपपत्नेच । 
जीवेश्वरपरमाल्मस्ेदकल्पना चै- 
तन्निमिचेच । तथा च॑ अस्ति । 


नास्तीस्याद्याश्व यावन्तों चाल्यन- 


लेलायतीव”? आदि श्रुति मी कहती 
है । अतः नित्य होनेके कारण 
आत्मदश्टिका यौगपद्य_( अनेक 
इप्टियोक्का एक साथ होना ) अथवा 
अयौगपच नहीं है । 

वाद्य अनित्य इप्टिरूप उपाधिके 
कारण लछोकको और तार्किक पुरुपों- 
को वैदिक सम्प्रदायसे रहित द्ोनेके 
कारण ऐसी श्रान्ति होना उचित 
ही है कि आत्माकी इश्टि अनित्य 
है. । जीव, ईशर और परमात्माके 
भेदकी कल्पना भी इसी निमित्तसे 
है। इसी प्रकार अस्ति (है) 
नास्ति ( नहीं है ) आदि जितने 


सयोर्भेंदा यत्रैक भचान्ति, तद्ठि- | भी वाणी और मनके भेद हैं वे सच 


पथाया नित्याया इ्टेनिर्विश्षेपा- 
था+-अरित नार्ति, एक ् 
चद्शुणम्‌, जानाति न जानाति, 
क्रियावद्क्रियस, फरूचदफलम, 
सबीज॑ निर्यीजम्‌, सुख दुःखम्‌, 
सध्यसमध्यस, श्लस्यसशून्यस्‌, 
परोज्हमन्य इति वा सर्वेवाकप्रस्य- | 
यागोचरे खरूपे यो विकस्पयितु- 
मिच्छति; स चूजं॑ खसपि चर्स- 


) सफर-निष्फल, 


जहाँ एक दो जाते हैं उसे विपय 
करनेवाली नित्य निर्विशेष चष्टिके 
सम्पूर्ण वाक्प्रतीतियोंके अविपय 
खरूपमें जो है-नहीं है, एक- 
अनेक, सम्ुण-निर्गुण, जानता है- 
नहीं जानता, सक्रिय-निष्क्रिय, 
सबीज-निर्बीज, 
सुख-दुःख, मध्य-अमध्य, शक्त्य- 
अशून्य, अथवा पर-अहं एवं अन्य- 
की कल्पना करना चाहता है वह 
निश्चय ही आकाझको भी चमडेके 


खण्ड १ |] 
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चद्चेष्टयेतुमिच्छति, सोपानमिच 
च पद्म्यामारोहुस/ जले खे च 
सीनानां वयसां च पद दिच्छ्षते। 
“सेति नेति? (च्ु० उ०३॥ ९ 
२६ ) “यतो चाचो निवतेन्ते” 
(तै० उ० २। ४। १) इत्या- 
दिश्वुतिस्यः । “को अद्भा बेद 
(ऋण सं० १॥| ३०१ ६) 
इत्यादिमन्त्रवर्णात्‌ 


कथ्थ तहिं तस्य स स आत्मेति 
चेदनम्‌। बूहि केन अ्रकारेण तमहं 
सम आत्मेति विद्यास्‌ | 


अन्रार्यायिकासाच क्षते-फ- 
शिल्किल मजुष्यो मुग्धः केश्ि- 
दुक्तः कर्सिश्विदपराघे स्ति 
घिकत्वयाँ नासि मलुष्य इति। 
स्‌ मुमग्धतया आत्मनों मनुष्यत्व॑ 
प्रत्यायणितुं कंचिदुपेत्याह त्रचीतु 
सवान्कोपज्हमसीति ! स॒ तस्व 
झस्घतां ज्ञात्वाह ) ऋरमेण बोघ- 
पिष्यामीति । स्थाचरादात्समाव- 


झाकहुस्साष्याथे - 
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द्द्ष्य 
बाप कलम 3 चाप ००० ब्यरसिय पिक "कपल: 
समान छूपेटना - चाहता, है. और 
अपने पैरोंसे उसपर सीढ़ियोंके 
समान आरूढ़ होनेको डदच्चंत है । 
चह सानो जछ और आकाशमें मछली 
तथा पक्षियोंके चरणचिह् देखनेकों 
उत्छुक है; जैसा कि “'नेति नेति” 
“यतो वाचो निवर्तन्ते” इत्यादि 
श्रुतियों और “को जद्धा वेद” 
इत्यादि मन्त्रवर्णसे सिद्ध होता है । 

पूर्व ०-तो फिर उसे “वह मेरा 
आत्मा है? इस अ्कार कैसे जाना 
जाता हैं ? बतलाओ उसे मैं किस 
प्रकारसे “वह मेरा आत्मा है? इस 
प्रकार जानूँगा १ 

लिद्धान्ता-इस विषयमें एक 
आख्यायिका कहते हैं, किसी मूह 
सनुष्यसे किसीने, , उससे कोई 
अपराघ बन जानेपर, कहद्वा-- तुझे 
घिछ्कार है, त्‌ मनुष्य नहीं है ।! 
उसने मूह॒तावश अपना सलुष्यत्व 
निश्चित करानेके लिये किसीके पास 
जाकर कहा--'आप बतलइये, .मैं 
कौन हूँ ? बच्द उसकी सूर्खता 
समझकर उससे ब्रोछा-घीरे-धीरे 
बतछाऊँगा ।? और फिर स्थावरादियें 








१, उसे साक्षात्‌ कौन जानता है १ 


छठ 


फेलरेयोपनिपदू 


[ अध्याय २ 
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मपोह्य न स्वसमजुष्य इत्युक्त्वो- | उसके आत्मत्वका निषेध बताकर 


पररास । स॒ त॑ सुम्धः प्रत्याह 
भवान्माँ बोधयितु ग्रइत्तस्तृष्णीं 
चन्ृूव कि न चोधयत्तीति १ ताइ- 
शेब तहकुवतो चचनस्‌ | नास्य- 
सजुष्य इत्युक्तेडपि मसलुष्यत्वमा- 
त्मनो न अ्तिपद्यते या स कर्थ 
मजुष्योज्सीत्युक्तोडपि सहुष्यत्व- 
सात्मन+ पतिपथेत ९ 
तस्मादग्रथाशास्त्रोपदेश एवचा- 
त्साववोधविधिनान्य+ । न झयस्ने- 
दाध्य॑ तृणाचन्येन  केनचिदस्धुं 
शक्‍यस्‌। अत एव शाख्रसात्म- 
स्रूप॑ बोधयितुं प्रइत्त सद- 
मन्ुष्यत्वप्रतिपेधेनेव “नेति 
नेति? (छू० उ० ३१९१ २६ ) 
इत्युक्ल्वोपरराम । तथा ““अनन्त- 
रमबाह्मस”! (ज्वूं० उ० २। ५। 
१९, ३। < | ८ ) “अयमात्मा 
अक्ष सर्वाजुभू/? (० ड० रा पा 
१९) इत्यज्ुशासनस्‌। “तत्त्व- 


“तू अमलुष्य नहीं है”, ऐसा कहकर 
चुप छो गया । तब उस मूर्खने 
उससे कहद्ा-आप मुझे समझानेके 
लिये अ्दृत्त होकर अब चुप हो गये, 
समझाते क्‍यों नहीं हैं?” उसीके 
समान आपके ये वचन हैं। जो 
पुरुष 'त्‌ अमजुष्य नहीं है? ऐसा 
कहनेपर अपना मलुष्यत्व नहीं 
समझता वह 'त्‌ मनुप्य है! ऐसा 
कहनेपर भी अपना मनुष्यत्व कैसे 
समझ सकेगा १ 

अतः जैसा शासत्रका उपदेश है. 
उसके अनुसार ही आत्मसाक्षात्कार- 
की विधि है, उससे मित्र नहीं । 
असिसे दुग्ध होनेवाले तृण आदि 
किसी अन्य वस्तुसे नहीं जछाये 
जा सकते | अतएव शात्र आत्म- 
स्व॒रूपका बोच करानेके लिये ग्रचृत्त 
होकर अमलनुष्यत्वके प्रतिपेघके 
समान “'नेति-नेति!? ऐसा कहकर 
चुप हो गया है | इसी तरह 
““अन्तर्बाह्यमावसे: रहित” “यह 
आत्मा सब्बका .अनुभव करनेवाल्म 
ब्रह्म है? इत्यादि भी ह्याल्ंका 


> ससि” (छा० उ० ६ |८--१६ ) | उपदेश है । तथा “वह त्‌ है”? 
“यत्र स्वस्थ सर्वमास्मैयाभूत्तत्केन | “जहाँ इसके लिये सत्र कुछ आत्मा 


खण्ड १ | 


झा्करमसाष्याथे 


चज्श्‌ 
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के पर्येत्‌” (छू० उ० २। ४१! 
१७, ७ | ५। १५ ) इस्येवमा- 
चपि च । 


यावदयसेव यथोक्तमिसमा- 
त्मानं न वेति तावदयं वाह्मा- 
नित्यरृष्टिलक्षणम्॒पाधिमात्मस्घे- 
नोपेत्य अविद्यया उपाधिधर्मा- 
नास्मनो भन्‍्यमानो बक्कादिस्तस्व- 
पर्यन्तेषु देवतियंदनरस्थानेषु पुनः 
पुनरावतेमानोडविद्याकासकर्सब- 
शास्संसरति । स एवं संसरन्न- 
पात्तदेहेन्द्रियसंघात॑ स्यजति । 
त्यक्त्वान्यम्ुपाद से । पुन+ पुन- 
रेबमेव नदीख्नोतोषजन्ससरण- 
प्रबन्धाविच्छेदेन वरतमान३ का- 
मिरवस्थामिवर्तत इस्येतसर्थ द्‌- 


ही हो जाता है वहाँ किससे किसे 
देखे १”? इत्यादि ऐसे ही और भी 
वाक्य यही बतछाते हैं | 

जबतक यह जीव उपर्युक्त 
आत्माको “यह ऐसा है? इस प्रकार 
नहीं जानता तबतक यह बाह्य 
अनित्य इष्टिरूप उपाधिको आत्म- 
भावसे आप होकर अवियावश 
डपाधिके धर्मोको आत्माके घर्म 
मानता हुआ ब्रह्मासे छेकर स्तम्ब- 
पर्यनत देबता, पशु-पक्षी और 
मनुप्योकी योनियोंमें पुनः पुनः चक्कर 
रूगाता हुआ अविया, कामना और 
कर्मके अधीन हो [ जन्म-मरणरूप ] 
संसारको श्राप्त होता रह्दता है । वह 
इस प्रकार संसारको प्राप्त होता 
हुआ प्राप्त हुए देह और इन्द्रियके 
संघातको त्याग देता है और एकको 
त्यागकर दूसरेको अरहण कर छेता 
है । वह इसी प्रकार नदीके ख्नोतके 
समान जन्म-मरणकी परम्पराका 
चिच्छेद न होते हुए किन अवस्थाओं- 
में रहता है इसी बातको, मल्॒ष्योंके 
मनमें] वैराग्य उत्पन्न करानेके लिये 


शैयन्त्याह श्रुतिवैंराम्यहेतो३-- | दिखाती हुई श्रुति कहती है--- 


' बुरुषकां पहला जन्म 


पुरुष हु वा अयसादितो गर्भो सबति । यदेतद्वेतः - 


२ ” छेतरेयोपनिपद्‌ [ अध्याय २ 
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तवेतत्सवेंग्यो5ड्रेन्यस्तेजः संमृतमात्मन्येबात्मानं बिसति। 
तद्यदा स्त्रियां सिल्वत्यथैनज्जनयति तद॒स्य प्रथम जन्म ॥ श॥। 


सबसे पहले यहद्द पुरुषदरीरमें छी गर्मरूपसे रहता है । यह जो 
प्रसिद्ध रेतस्‌ ( वीर्य ) है वह पुरुषके सम्पूर्ण अंगोंसे उत्पन्त हुआ तेज 
( सार ) है | पुरुप इस आत्मभूत तेजको अपने [ शरीर ] में ही पोषण 
करता है | फिर जिस समय वह इसे ख्रीमें सीचता है तब इसे [ गर्भ- 


रूपसे ] उत्पन्न करता है । यद्ट इसका पद्दछा जन्म है॥ १॥ 


अयमेवाविद्याकामकर्मा भिसा- 
नवान्‌ यज्ञादिकर्म कृत्वास्माछो- 
कादू धूमादिक्रमेण चन्द्रमसं 
प्राप्य क्षीणकर्मा ब्ृष्टयादिक्रसे- 
णेसं छोक॑ आप्य अन्नखूतः 
पुरुषार्नो हुतः | तस्समिन्पुरुषे ह 
वा अय॑ संसारी रसादिक्रमेण 
आदितः अथमतों रेतोरूपेण 
गर्भो भवतीत्येतदाह यदेतरपु- 
रूषे रेतस्तेन रूपेणेति | 

तद्चैतद्रेतोड्ज्मयस्थ॒पिण्डस्य 
सर्वेभ्योष्छगेरयो5वयचेम्यो रसा- 
दिलक्षणेभ्यस्तेजः साररूपं शरी- 


अबिद्या, काम और कर्मजनित 
अभिमानवाल्य यह्द जीव ही यज्ञादि 
कर्म करके इस ल्लेकसे धूमादि 
ऋमसे चन्द्रोकको प्राप्त द्ञो कमेकि 
क्षीण होनेपर इृष्टि आदि कऋमसे 
इस व्येकको प्राप्त होनेपर अन्नरूप- 
से पुरुपरूप अपिमें हवन किया 
जाता है | उस पुरुपमें यह संसारी 
जीब रसादि क्रमसे सबसे पहले 
झुक्ररूपसे गर्भ होता है। इसी 
बातको “यद्द जो पुरुपमें रेतस्‌ है. 
तद्टूपसे [गर्भ छ्ोता है)” इस 
वाक्यसे कहा है । 

चह्ब यह रेतसू ( छुक्त ) अन्नमय 
पिण्डके रसादिरूप सम्पूर्ण अन्ञ 
यानी आअवयवोंसे तेज-शरीर॒का 
सारभूत निष्पन इआ है। वह 


रस्य संभूत परिक्तिष्पन्य॑ तस्पुरुष- | परुपका आत्मभूत होनेके कारण 


खण्स्ड ३ ] 


जआाहुर्साण्याथे 


न्छ्छ्‌ 
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स्वात्मभूतस्वादात्मा । उसात्सान 
रेतोरूपेण.. गर्भीमूतमात्मन्येव 
स्शरीर एवात्सानं॑ बिसति 
घारयति । 

तद्रेतोीं घदा यसिन्काले 
भाय॑तुंमती तस्यां योपान स्त्रियां 
सिश्वत्युपगचछन्‌ , अथ तदैनदेत- 
द्रेत आत्मनों गर्भभूत॑ जनयति 
पिता । तदस्थ पुरुपस्थ स्थाना- 
बिर्मसन रेतश्सेककाले रेतोरूपे- 
णास्प संसारिणः प्रथर्म जन्म 


प्रथमावस्थाभिव्यक्ति: | तदेतदुक्क 


आत्म है। छझुक्तरूपसे गर्भीमूत 
हुए उस आत्माकोी पुरुष अपने 
डरीरमें ही धारण ८€ पोषण ) 
करता है. | 


जिस समय भारयो ऋतुमती 
होती है उस समय पिता उस 
झुक्कको खौरूप अशसि---अथौत 
क्री [की योनि] में उससे संयोग 
करके सींचता है. उस समय वह * 
इस झुक्रको अपने गर्भरूपसे उत्पन्न 
करता है । इस प्रकार रेतःसिश्वन- 
कारूमें रेतोरूपसे अपने स्थानसे 
निकलना दी इस संसारी पुरुषका 
प्रथम जन्म अ्थीत्‌ ग्रथमावस्थाकी 
अभिव्यक्ति है | यही बात “असा- 


पुरस्तातू “असावास्माममात्मा- | बात्मा अमुमात्मानम” इत्यादि वाक्य- 
नम! इत्यादिना ॥ १॥ से पहले कही गयी है ॥ १॥ 
<ड 22४28 


तत्खिया आत्मभूत॑ गच्छति । यथा खमडन्रां 
तथा । तस्मादेनां न हिनस्ति । सास्यैतसात्मानसन्नगं 


सावयति ॥ २ ॥ 


जिस प्रकार [ स्तनादि ; ] अपने अंग होते हैं उसी प्रकार वह वीर्य 


ख्ीके आत्मसाव ( तादात्म्य ) को ग्राप्त हो जाता है । अतः वह उसे 
पीडा नहीं पहुँचाता | अपने उदरमें गये हुए उस (पति ) के इस 
आत्माका वह्ध पोषण करती है 0२४७ 


ज्छ पेवरेयोपनिषद्‌ [ अध्याय २ 
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तद्गेतो यस्वां ख्तरियां सिक्त | वह वीर्य जिस स्रीमें सींचा 

... | जाता है उस ख्ीके आंत्मभाव 

सत्तस्था आत्मभ्रुयसास्माज्यति- अर्थात्‌ पिताके शरीरके समान उसके 
रेकतां यथा पित्रेव॑ गच्छति शारीरसे अमिन्नताकों आप्त हो जाता 
है । जिस प्रकार अपने अज्ञ स्तनादि 

पग्राम्मेति यथा खमजझे स्तनादि | ( देहसे एथक्‌ नहीं ) होते हैं उसी 


हे _ __. , | अकार यह भी हो जाता है । इसीलिये 
तथा तद्ददेच । तस्ाद्धेतोरेनां | यह गर्भ पिटक ( आन्तरिक ब्रणरूप 


अन्धि ) आदिके समान उस माता- 
को कष्ट नहीं देता । क्योंकि वह 
पिटकादिवत्‌ ] यस्मात्स्तनादि- स्तनादि अपने अच्डके समान शरीर 

से अमेदको प्राप्त हो जाता है इसलिये 
खाद्भवदात्मभूर्य गत॑ तस्माञ्न | वह [ किसी ग्रकार॒का ] कष्ट यानी 


९ | वाघा नहीं पहुँचाता---यद इसका 
हिनस्ति न बाघत इत्यथेः । तात्पर्य है। 


सा अन्तर्वेल्न्येतमस्थ भतुरा- | वह गर्भिणी इस अपने पतिके 
ल्सानसत्रात्मन उदरे गतं ग्रविष्ट | आत्माको यहाँ--अपने उदरमें प्रविष्ट 
बुद्ध्या भावयति वर्धेयति परि- | हुआ जानकर गर्भके बिरोधी 
पालयति गर्भत्रिरुद्धाशनादिपरि- | भोजनादिको . व्यागकर अलुकूछ 
हारमज्ुकूलाशनाझुपथोंगं॑_ च | भोजनादिका उपयोग करती हुईं 
कुबेती ॥ २॥ उसका पालन करती हैं ॥ २ ॥ 

++>६०2696>ड्ठेन्न 
पुरुषका दूसरा जन्म 


सा भावयित्री मावबयितव्या सवति। त॑ स्त्री गर्भ 
बिमर्ति। सो एवं कुमार जन्मनो5ओ्रेघिमावयति | स 


मातरं स॒ गर्भमो न हिनस्ति 


खण्ड १.] शाहुस्साष्यार्थ जप 
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यत्कुमारं जन्‍्मनो5ग्रेडघिसमावयत्यात्मानसेब तद्भावयत्येषां 
छोकानां सन्‍्तत्या । एवं सन्‍तता हीसे छोकास्तदस्य 
छिंतीयं जन्म ॥ ३॥ 


वह [ गर्सभूत पतिके आत्माका ] पान करनेवाली [ गर्भिणी ख्री 
अपने पतिद्वारा ] पालनीया होती है. | गर्भिणी खली उस गर्भका पोषण 
करती है | तथा वह (पिता ) गर्भरूपसे उत्पन्न छुए उस कुमारको 
प्रसवके अनन्तर पहले [ जातकर्मादि संस्कारोंसे ) दी संस्क्तत करता 
है। चह् जो जन्मके अनन्तर कुमारका संस्कार करता है सो इस 
प्रकार इन छोकों ( पुत्र-पौत्रादि ) की उइद्धिसे वह अपना ही संस्कार 
करता है, क्योंकि इसी प्रकार इन छोकोंकी इद्धि होती है---यही इसका 
दूसरा जन्म है ॥ ३॥ 


सा भावयित्री वर्धेयित्री सतु- 
रात्मनो गर्भसूतस्थ सावयितव्या 
चधेयितव्या रक्षयितव्या च 
अर्त्रा भवति ) न टदपकार- 
प्रत्युयकारसन्तरेण लोके कस्य- 
विस्केनचित्सम्बन्ध उपपच्चते । 
त॑ गर्म स्ली यथोक्तेन गर्भधारण- 
विधानेन बिभर्ति घारयत्यग्रे 
आग्जन्मन१ । स्‌ पिता अग्न एव 
पूर्वमेच जातसोत्र जन्मनोड्च्यूष्चे 
जन्मनो जात॑ कुमारं॑ जातकमो- 
दिना पिता मावयति | स 
पिता यद्यसात्कुमारं जन्मनो- 


गर्भभूत पतिके आत्माकी जुद्धि 
करनेवाली वह ख्नी अपने खामीद्वारा 
वद्धीयितव्या--पाछनीया होती है, 
क्योंकि छोकमें उपकार-अत्युपकारके 
बिना किसीके साथ किसीका सम्बन्ध 
होना सम्भव नहीं है.। जन्म होनेसे 
पूर्व उस गर्भको बह ख्री गर्मधारणकी 
यथोक्त विधिसे घारण--पोषण करती 
है। तथा वह पिता [जन्म होनेके बाद] 
पहले द्वी जन्म छेते ही उस कुमारका 
जन्मके अनन्तर जातकमीदिद्वारा 
संस्कार करता है। वह्व पित्ता जो जन्म- 
के अनन्तर उस सयोजात कुमारका 


जद 


ऐेतरेयोपनिपदू 


[ अध्याय २ 
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ड्यूध्वमग्रे जातमात्रमेच 


जातकर्म आदिसे संस्कार करता है. 


जातवकर्मादिना यद्भावयति त- | सो मानो अपना ही संस्कार करता 


दात्मानसेव भावयति । पितुरा- 
स्मैत्र हि पुत्ररूपेण जायते। तथा 
झूक्त॑ “पतिर्जायाँ अविशति/ 
(दरि०३(७३।३१) इत्यादि ! 

तत्किमथमात्मानं पुत्ररूपेण 
जनयित्वा भावयतीत्युच्यते-- 
एपां छोकानां सन्‍्तत्या अविच्छे- 
दायेस्थथः । विच्छिययेरन्हीमे 
लोकाः पुत्रोत्पादनादि यदि न 
छुझ्लेंः केचन । एवं पुत्रोत्पाद- 
नादिकर्माविच्छेदेनेव सन्‍्तताः 
ग्रवन्धरूपेण चतेन्ते हि यस्ादिमे 
लोकास्तस्राचद्विच्छेदाय तत्क- 
तैव्यं न सोक्षायेत्यथः ) तदस्य 
संसारिणः कुमाररूपेण 
राखलिर्गंसन॑ तद्रेतोरूपापेक्षया 
द्वितीर्य जन्म हितीयावस्थामि- 
च्याक्ति+ !! हे ॥ 


है, क्योंकि पिताका आत्मा ही पृत्र 
रूपसे उत्पन्न होता है | यही वात 
“पपततिरजायां प्रविशति”? 
वाक्योंमें कही है | 


पिता अपनेको पुत्ररूपसे उत्पन्न 
करके क्यों संस्कार करता है ! 
इसपर कहते हैं-इन लोकोंके विस्तार 
अर्थात्‌ अविच्छेदके लिये | यदि कोई 
प॒त्रोत्पादनादि न करें तो ये छोक 
विच्छिनल हो जायेँ । इस प्रकार, 
क्योंकि पुन्नोत्पादनादि कर्मोका 
विच्छेद न होनेके कारण ही ये 
लोक छद्धिकों श्राप्त ढ्वोकर प्रवाहरूप- 
से वर्तमान रहते हैं. इसलिये उनके 
अविच्छेदके. लिये उस [ पुत्नी- 
त्पादनादि ] को करना चाहिये; 
मोक्षके छिये नहीं-यछह इसका 
अभिम्राय है | इस अ्कार कुमार- 
रूपसे जो साताके उदरसे बाहर 
निकलना है. वही इस संखारी 
जीवका, रेतोरूप जन्मकी अपेक्षा, 
दूसरा जन्म यानी इसकी हितीय 
अवस्थाकी अभिव्यक्ति है ॥ ३ 


इत्यादि 


अ---नड्मरससपस५ 


| 
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ज्ाक्ुरसाप्याथे 





छ्छ 
बस ०२2 चरसकियेजन 


.. पुरुषका तीसरा जन्म हि 
सो&स्यायसात्मा पुण्येश्यः अतिधीयते । अशथास्या- 


यमितर आत्मा ऋतकृत्यो 


बयोगतः ग्रैति | स इतः 


प्रयन्नेब पुनर्जायते तद॒स्थ तृतीय जन्म ॥ ४॥ 

इस ( पिता ) का यह [ पुन्नरूष | आत्मा पुण्यकर्मोके अनुष्ठानके 
लिये [ घरमें पिताके स्थानपर ] प्रतिनिधिरूपसे स्थापित किया जाता 
है. । तदनन्तर इसका यह अन्य ( पितृरूप ) आत्मा इृद्धावस्थामें पहुँचकर 
कृतकृत्य होकर यहाँसे कूच कर जाता है । यहाँसे कूच करनेके अनन्तर 


ही बह [ कर्मफछभोगके लिये ] पुनः 


जन्म है. | 9 ॥ 

अस्य पितु) सो पुत्रात्मा | 
पुण्येभ्यः शास्रोक्तेस्यः कर्मस्यः 
कर्मनिष्पादनाथ प्रतिधीयते पितुः 
स्थाने पित्रा यस्कतेव्यं तत्कर- 
णाय अतिनिधीयत इत्यथः । 
तथा च्‌ संग्रत्तिविद्यायां चाज- 
सनेयके.पित्रालुशिष्ट--अहं 
अक्षाह यज्ञ// ( छु० उ० १।५। 
१७ ) इत्यादि प्रतिपच्चत इति। 

अथानन्तरर पुत्रे निवेश्यात्स- 
नो भारमस्थ पुत्नस्येतरोड्यं य+ 
पित्रात्मा ऋृतरृत्यः कर्तव्या- 
डणत्रयादिमक्तः. कृतकतेव्य 


जन्म छेता है । यही इसका तीसरा 


इस पिताका वह यह्द पुत्ररूप 


| आत्मा पुण्य यानी शाख्रोक्त कर्मोके 


निमित्त अर्थात्‌ कार्यसम्पादनके 
लिये पिताके स्थानपर प्रतिनिधि 
स्थापित किया जाता है। अर्थात्‌ 
पिताको जो कुछ करना चाहिये 
डसे करनेके लिये यह अतिनिधि 
होता है । यही बात बुहृदारण्यको- 
पनिषदमें सम्प्रत्तिविद्याके+ प्रकरणमें 
पितासे शिक्षा पाकर घुन्न कहता 
--ं ब्रह्म हूँ, मैं यज्ञ हैँ?” इत्यादि। 
तदनन्तर पुत्रपर अपना भार 
छोड़कर इस पुन्नका यह पितारूप 
दूसरा आत्मा कृतकृत्य यानी कर्तव्य- 
रूप ऋणत्रयसे मुक्त होकर अर्थात्‌ 
अपना क॒तंन्य सम्पादन करके वयोगत 





&+ जिसमें पुज्रकों अपने कर्तेव्य सॉपनेकी बात कह्दी गयी है । 


ज्ट 





इत्यथ5,.. बयोगतों 
जीणेः सन्प्रैति म्रियते। स इतो- 
ज्स्ास्प्रयज्मेव शरीर परित्यजन्नेव 
ठुणजल्हकाचद्‌ देहान्तरसपाद- 
दानः फर्मचितं॑ पुनर्जायते । 
तद्स्य ख॒त्वा अतिपत्तव्य॑ यत्तत्तू- 
तीय॑ जन्म । 

नज्षु संसरत३ पितु+ सकाशा- 
द्रेतोरूपेण प्रथर्मं जन्म । तस्येच 
कुमाररूपेण मातुर्द्धितीयं जन्मो- 
क्तम्‌ । तस्येच तृतीये जन्मनि 
चक्तव्ये प्रेतस्थ पितुयजन्म तचू- 
तीग्रमिति कथसुच्यते १ 

नेप दोप$ पितापुत्रयोरे- 
कात्म्यस्य. विवक्षितत्वात्‌ ) 
सोज्पि पुत्र खपुओ्रे मार॑ निधा- 
प्रयज्नेव पुनर्जायते यथा 
पिता । तदन्यत्रोक्तमितरत्राप्यु- 
क्तमेव सवतीति मनन्‍्यते श्रूति३ 
पितापुत्रयोरेकात्मस्वात्‌ ॥ ४ ॥ 


गेत३ 


केतरेयोपनिपद्‌ 
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गतबया;| होकर--अवचस्था समाप्त हो जानेपर 


अध्याय २ 


अर्थात इद्ध होनेपर प्रेत--मत्युको प्राप्त 
हो जाता है। वह यदहाँसे जाते समय 
अर्थात्‌ शरीरको त्यागतां- हुआ ही 
तिनकेकी जोंरक॑ आदिके समान 
कर्मोपरब्घ अन्य देहको ग्राप्त करके 
पुनः उत्पन होता है। वह, जो इसे 
मरनेपर आप्त हुआ करता है, इसका 
तीसरा जन्म है । 

झंका--संसारी जीवका पितापे 
वीर्यरूपसे पहछा जन्म चतत्यया; 
उसीका कुमाररूपसे मातासे दूसरा 
जन्म कहा । अब उसीका तीसरा 
जन्म बतल्ाते समय उसके मग्त 
पिताका जो जन्म होता है वही 
इसका तीसरा जन्म है-ऐसा क्‍यों 
कहा गया १ है 

समाघान-पिता और पुत्रकी 
एकात्मता बतछानी इृएुट होनेके 
कारण ऐसा कहनेमें कोई दोप नहीं 
है। वह पुत्र भी अपने पिताके 
समान अपने पुत्रपर भार छोड़कर 
यहाँसे कूच करनेपर फिर उत्पन्न 
होता ही है | यह वात एकके 
प्रति कछ्ठी जानेपर दूसरेंके लिये 
मी कह दी दी गयी है-ऐसा श्रुति 
मानती है, क्योंकि पिता और पुत्र 
एकरूप छी हैं ॥ 9 ॥ 


जा <: मा 
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णवं संसरचवस्थामिव्यक्ति- 
जयेण जन्मम्रणगप्रबन्धारूढः सर्चो 
लोकः संसारसस॒द्रे निपतितः 
कर्थंचिथदा श्र॒त्युक्तमात्मानं 
दिजानाति यस्यां कस्यांचिद- 
वस्थायां तदैव मक्तसवेसंसार- 
चन्धनः कृतकृत्यो भचतीति-- 


तदुक्तरषिणा--गर्भे. हु 


इस प्रकार संसरण करता [अर्थौत्‌ 
संसारमें उत्पन होता) हुआ और 
अवस्थाकी तीन अभिव्यक्तियोंके 
ऋमसे जन्म-मरणरूप परम्परापर 
आरूढ़ छुआ सम्पूर्ण छोक संसार- 
समुद्वमें पड़ा-पड़ा जिस समय किसी 
प्रकार जिस-किसी अबस्थामें भी अपने 
श्रुतिग्रतिपादित आत्माको जान छेता 
है उसी समय वह्न सम्पूर्ण संसार- 
बन्धनोंसे मुक्त होकर कृतकृत्य हो 
जाता हैं-- 


सन्नन्वेषामवेदमहं 


ढेवानां जनिमानि विश्वा। शतं मा पुर आयसीररक्षत्नघः 


इयेनोी जबसा 
वबामदेव एवमस्ुबाच ॥ ५॥ 


निरदीयमिति । गमे एकैतच्छयानों 


यही बात ऋषि (मन्त्र) ने भी कही है---“मैने गर्भमें रहते हुए ही इन 
देवताओंके सम्पूर्ण जन्मोंको जान लिया है । [ तच्वज्ञान होनेसे पूर्व | 
मुझे सैकड़ों छोहमय ( छोहेके समान छुछ्ढ ) शारीरोंने अबरुद्ध किया 
छुआ था | अब [ तचखज्ञानके ग्रभावसे ] मैं इयेन पक्षीके समान [ उनका 
छेदन करके ] बाहर निकल आया हूँ---वामदेवने गर्भमें शयन करते 


समय ही ऐसा कहा था ॥ ७५ ॥ 


एतद्वस्तु तदपिणा मन्‍्त्रेणा- 


च्युक्तमित्याह--- 
गर्मे लु मातुर्गर्भाशय एव 


यही वात ऋषि यानी मनन्‍्त्रने 
सी कही है, सो बतछाते हैं---- 
धर्म जु--माताके गर्ममें 


सन्‌। ल्विति वितर्के | अनेक- | रदते हुए ढी--यहाँ “रु! शब्द 


<० : घेलसेयोपनिषद्‌ [ अध्याय २ 
जन्मान्तरभावनापरिपाकब॒शादेषां | वितर्कका बोध कराता है-अनेक 
देवानां वागग्न्यादीनां जनिमानि | जन्मान्तरोंकी भावनाके परिपाकबश 
जन्मानि विश्वा विश्वानि सर्चा- | मैंने इन वाक्‌ एवं अपस्‍्नि आदि देवताओं- 
प्यन्ववेद्सहमही अजु॒बुद्धबान- | के सम्पूर्ण जन्मोंका अनुभव-बोध 
सीत्यर्थः | शतसमनेका बहूुयो मा | भरत किया है । सुझे संसारबन्धनसे 


५ ५ ._ | झुक्त होनेसे पूत्न आयसी अर्थात्‌ 
मिप्राय३, अरक्षत्रक्षितव॒त्यः अभेद्य परियों-शरीरोंने खुरक्षित(अब- 


इयेन इद जएू भमित्या जबसा | (ब्राज पक्षी) के समान मैं आत्मक्ञान- 

आत्मज्ञानकृतसामर्थ्येन न्रिदीय | जनित सामर्थ्यके द्वारा उससे बाहर 

निर्गतोब्स्त । अहो गर्भ एव | निकछ आया हूँ---अद्ो ) वामदेव 

शयानो वासदेव ऋषिरेबस्सुवा- | ऋषिने गर्भमें झयन करते हुए ही 

चैतत्‌ ॥ ५ ॥ 7 [ऐसा कहा था। ७ ॥ 
++ईंध 4 >मडे 5 


चामदेवकी यातते 
स॒ एवं विद्वानस्माच्छरीरभेदादूध्ने उत्कम्यामसुण्सि- 
न्स्खर्गें छोके सबोन्‍्कामानाप्त्वाम्इतः समभवत्समभवत्‌॥ध्ा। 
वहन [ वामदेव ऋषि ] ऐसा ज्ञान ग्रातकर इस शरीरका नाश 
होनेके अचन्तर उत्क्रमणकर इन्द्रियोंके अविषयमूत खगे ( खग्नकाश ) 
छोकमें सम्पूर्ण भोगोंको प्रात्तकर अमर हो गया, [ अमर ] हो गया ॥ ६॥ 
स॒ चामसदेव ऋषियेथोक्तसमा-| _वहद्द वामदेव ऋषि पूर्वोक्त आत्मा- 
स्मानमेव॑ विद्यानस्माच्छरीरभेदा- | को इस प्रकार जानकर इस शरीरका 


ब्छरीर: नाश होनेके जनन्‍्तर अर्थात्‌ 
अछरीरस्याविद्यापरिकल्पितस्थ॒ | जेहमयके समान ुर्भे और जन्म- 
आयसचदनिर्भेद्स्य जननमरणा- | मरणादि अनेक प्रकारके सैकड़ों 


घनेकानथेशताबिष्टश्रीरप्रबन्धन-| अनर्थोसे समन्वित इस अविद्यापरि- 


खण्ड १५ ] 


इझाहुण्भाष्याथे 


<्श्‌ 
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स्थ॑परमात्मज्ञानाइ॒तोपयोगज- 
नितवीर्यकृतभेद-छरी रोस्प त्ति- 
चीजाविद्यादिनिमित्तो पमर्हेतोः 
शरीरविनाशादित्यथः । ऊच्चः 
परमात्मभूतः सच्नघोभावात्सं- 
सारादुत्क्रम्म ज्ञानावधोतिता- 
मलसर्वास्ममावमापन्नः सन्नझ- 
प्मिन्यथोक्तेड्ज रेस रेडछतेज्मये 
सर्वज्ञेउपूर्चेडनपरेडनन्त रेड्वाह्े श्र- 
ज्ञान/सतैकरसे अ्रदीपचनल्नियाण- 
सत्यगमत्खर्गे छोके स्वस्ित्षा- 
स्मनि स्वे खरूपेज्सतशः ससभवत्‌ ! 
आत्मज्ञानेन.. पूर्वमाप्तकामतया 
जीवलेव सर्वान्कासानाप्त्वेस्यथेश 
हिजवेचन॑ सफलस्य सोदाहरण- 
स्थात्मज्ञानस्थ परिसमाप्तिग्रद्श- 
चार्थम्‌ ॥ ६॥ 


कल्पित शारोरपरम्पराका परमात्म- 
ज्ञानरूप अम्रतके उपयोग (आखाद) 
से प्राप्त हुई शक्तिद्वारा भेद होनेपर 
यानी शरीरोत्पत्तिके बीजभूत अविद्या 
आदि निर्मित्तकी निववत्तिसे होनेचाले 
देहपातके अनन्तर ऊर्ष्ब अर्थात्‌ 
परमात्मभावको ग्रात्त हो अघोभाव 
यानी संसारसे ऊपर उठ तच्त्वज्ञानसे 
लद्भासित निर्मल सवोत्मसावको प्राप्त 
हो उस (इन्द्रियोंसे अगोचर) पूर्वोक्त 
अजर, अमर, अमृत, अभय, सर्वज्ञ, 
अपूर्य, अनन्य, अनन्तर, अबाह्य और 
एकमात्र प्रज्ञानाग्इतखरूप खर्गल्लोकमें, 
दीपककी भाँति शान्त छो गया। 
अथोत्त्‌ अपने आत्मा-खख्वरूपमें 
स्थित होकर अग्त हो गया। साव यह 
है कि आत्मज्ञानद्वारा पहलेहीसे पूर्ण- 
काम होनेके कारण अथौत्‌ जीवित 
अवस्थामें ही सम्पूर्ण कामनाएँ ग्राप्तकर 
[वह अमरत्वको प्राप्त हो गया]। फछ 
और उदाहरणके सह्वित आत्मज्ञानकी 
सम्यक्‌ समाप्ति सूचित करनेके छिये 
यहाँ [ सममवत्‌ समभवत-ऐसी ] 
हिरुक्ति की गयो है 0 ६ 0 


ि-_म 
इति ओमत्परमहंसपरिश्राजकाचार्यगोविन्दमगवत्पूज्यपादशिष्य- 
शआरीमच्छज्करमगबतः ऋृताबैतरेयोपनिषद्धाष्ये द्वितीयेडघ्याये 
प्रथमः खण्ड: समाप्त: । 


४ 5 मा 


उपनिषत्कमेण द्धितीय५ आरण्यकक्रमेण 
पश्चमो5घ्याय४ समाप्त 
>+०+>०छ86ु०-०-०- 


११---१% 


दर ्टि ता खा 
चुका ऊाचडयए 
>*ई€०९३८०स्‍क्रे++ 
घ्थ्क्स्र खण्ड 
जात्मसम्वन्धी अभ्च 
बअक्विद्यासाधनकृतसर्वात्म- | झुतिद्रा चामदेब आदि 
भाचफलाबाप्तिं चामदेचाद्याचार्य- | आचार्योकी परम्परासे प्रकाशित 
तथा अक्लव्रेत्ताओंकी समामें अत्यन्त 
परम्परया शुत्यावद्योत्यसानां चक्ष- प्रसिद्ध, . ब्रह्मविद्याख्थ साधनके 
वित्परिपद्यत्यस्तग्रसिद्धाउपछम- | किये हुए सर्वोत्मभावरूप फलकी 
माना सुसनक्षयरो बाह्मणा अछुनातना | प्राप्तिको उपरूब्ध करनेचालछे आधुनिक 
्‌ है मुम्॒क्षु और त्रह्मजिज्ञास ब्राह्मणछोग 
ब्रह्मजिज्ञासवो5निस्यात्साध्यसा- | जीइसावपर्यनत . साध्य-साधनरूप 
घनलक्षणात्संसारादाजीवभाचादू- | अनित्य संसारसे निद्वत्त होनेकी 


व्याविद्वत्सवो.. विचारयन्तो- | से परस्पर विचार करते हुए 
उल्योन्य इस पूछते हैँ--यह आत्मा कौन है £ 
न्योनन्‍्यं एचछल्ति कोथ्यमास्मेति १| (छल प्रकार [ पूछते हैं! सो बतछाया 


कथसू--- जाता है ]-- 

कोष्यमात्मेति वयम्॒पास्मह्टे | कतरः स आत्मा, 
येन वा पश्यति येन वा इणोति येन वा गन्धानाजिश्॒ति 
येन वा वाचं व्याकरोंति येन वा स्वादु चास्वादु च 
विजानाति॥ श्॥ ह 


खण्ड १ ] शाहस्साष्याथे <झ 
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हम जिसकी उपासना करते हैं वह यह आत्मा कौन है ? जिससे 
[ प्राणी ] देखता है, जिससे खुनता है, जिससे गन्धोंको सूँघता है, 
जिससे वाणीका विश्लेषण करता है, और जिससे खाहु-अखादुका ज्ञान 
प्राप्त करता है वह [ श्रुतिकथित दो आदव्माओंमेंसे ] कौन-सा आत्मा 
है/॥श्ग ५ 
यमात्मानसयमात्मेति साक्षा-| हम जिस आत्माकी यह आत्मा 


इंयमपास्मद के से झात्मेतिय॑ है? इस भअ्रकार साक्षात्‌ उपासना 
सपास्मह कः शी करते हैं वह आत्मा कौन है ? तथा 


चात्मानमयमात्मेति साक्षाढुपा- | जिस आत्माकी यह आत्मा है? इस 


सीनो वामदेवो5मतः सममचतत- | १कार साक्षात्‌ उपासना करनेवाला 


सेव घसमप्युपास्मदे को सू खछ बामदेव अमर हो गया था उसी 
मः्छुपास्य छ सऊ | समाकी हम उपासना करते हैं । 


स आस्मेति | किन्तु वस्तुतः चह आत्मा है कौन-साः 
एवं जिज्ञासापूर्वमन्योन्‍्यं ए-| . इस अकार जिज्ञासापूर्वक एक- 
- च्छतामतिक्रास्तविशेषत्रिपयश्चुति-| अरेसे प्रश्न करते हुए उन्हें आत्म- 


है जनि टी सम्बन्धी विशेष विवरणसे युक्त 
संस्कारजनेता स्मातिरजायत । पूर्वोक्त श्रुविके संस्कारसे यद्द स्घृति 


त॑ अपदास्याँ आपचत बअक्मेम | चैदा हुई--'इस पुरुपमें ब्रह्म पादाआ- 
पुरुषपस! 'स एतमेव सीमान॑ | भागद्वारा अ्विष्ट हुआ! तथा इसी 
विंदायंतया हारा प्रापद्यतः | उरुपमें वह इस सीमाको ही 


मंच पपस जब के अेक्षणी विदीर्णकर इसके छावारा प्राप्त हुआ।! 
एतसेंत्र इसुपस्‌ इस ग्रकार यहाँ एक-दूसरेसे प्रतिकूछ 


इतरेतरप्रातिकूल्येदव अतिपज्ने | क्॒ ब्रह्म ज्ञात होते हैं. और वे 
इति। ते चास्य पिण्डस्यात्मभूते । | इस पिण्डके आत्मस्वरूप हैं। इनमेंसे 
तथोरन्यतर आत्सोपास्यों सबि- ' कोई 'एक ही आत्मा उपासनीय हो 


<छ 


| केलसेयोपनिषय्‌ 


( अध्याय दे 
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तुमईति । योज्च्रोपास्यः कश्स 
आत्सेति विशेषनिधारणार्थ पुन- 
रन्योन्यं पग्नच्छुर्विचास्यन्त+ । 

पुनस्तेपां विचारयतां विश्येप- 
विचारणास्पद्विषया मतिरिभूत्‌। 
कथम्‌ दे वस्तुनी अस्िन्‌ पिण्ड 


उपलब्येते । अनेकमेदसिल्नेन 


करणेन येनोपलमते । यश्चैक 
उपलमभते । करणान्तरोपलब्घ- 
विषयस्छतिभ्रतिसन्धानात्‌ । तत्र 
न तावश्रेनोपखभते स आत्मा 
भवितुमहति । 

केन पुनरुपलभत॒इसत्युच्यते 
येन वा चल्लभूतेन रूप पश्यति। 
येन वा शुणोति श्रोत्रभूतेन शब्द स्‌, 
थेन वा श्राणभूतेन गंधानाजि- 
भ्रति, येन वा वाकरणभूतेन चार 
नामात्मिकां व्याकरोति गौरव 
इत्येबमाचयां साध्वसाध्विति च, 


सकता है | इनमें जो उपासनीय 
है बह आत्मा कौन-सा है? इस 
विशेष बातको निश्चय करनेके लिये 
उन्होंने आपसमें बिचार करते हुए 
एक-दूसरेसे फिर पूछा । 

फिर आपसमें विचार करनेवाले 
उन मुमुक्षुओंकी अपने विचारणीय 
विशेष विपयके सम्बन्धमें यद्द चुद्धि 
चैंदा हुई । किस प्रकार पैदा हुई # 
[ सो बतछाते हैं ]-इस ' पिण्डमें 
दो वस्तुएँ उपलब्ध छोती हैँ-एक तो 
जिस चश्ठु आदि अनेक प्रकारके 
भेदोंसे विभिन्न साधन (इन्द्रियग्राम) 
द्वारा [ पुरुष विपयोको ] उपलब्ध 
करता है. और दूसरा जो उपलब्ध 
फिया करता है, क्योंकि वह भिन्न- 
भिन्न इन्द्रियोंद्ररा उपलब्ध हुए 
विपयोंकी स्घ॒ृतिका अज्लुसन्धान 
करता है | उनमेंसे जिसके दारा पुरुष 
उपलब्ध करता है बह तो आत्मा 
हो नहीं सकता ) 

तो फिर वह किसके द्वारा उपल्य्ध 
करता है, सो बतराया जाता है--- 
नेत्रके साथ एकीसूत हुए जिस * 
आत्मासे वह रूपको देखता है, जिस 
श्रोज्रभावापनके द्वारा वष्ठ राव्द अवण 
करता है, जिस घ्राणेन्द्रियमूतसे वह 
गन्धोंको सूँघता है, जिस वागिन्द्ििय- 
आूतसे वह गौ-अश्व॒ इत्यादि नामात्मिका 
तथा साघु-असाघु वाणीका विश्लेषण 


खण्ल १ .] शाक्वस्भाष्याथे प्र 
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थेन वा जिह्वाभूतेन खाहु चास्वादु | करता है और जिस रसनेन्द्ियभूतसे 
च्‌ विजानातीति ॥ १ ॥ वह खाद्ु-अखादु पदा्थोंको जानता 
है॥ १ 
7 >>हसने३9न्सड्रेत- 

अज्ञानसंज्ञक मनके अनेक नाम है 

कि पुनस्तदेवेकमनेकधा मिल | पहले जो एंक दी अनेक प्रकार- 
करणस्‌ ( इत्युव्यते--- से विभिन्न करण बतकायां है चह 
कौन है १ इसपर कहते हैं... 

यदेतडुदयं सनश्रैतत्‌। संज्ञानमाज्ञानं विज्ञान 

प्रज्ञानं मेघा चश्चितिमतिर्सनीषा जूतिः स्मतिः संकल्पः 
ऋतुरखुः कासो वश्य इति सर्वाण्येब्रैतानि श्रज्ञानस्य 

नामधघेयानिं भवन्ति ॥ २॥ 

यह जो हृदय है वही मन भी है। संज्ञान ( चेतनता ); आज्ञान 

( प्र्ुता ), विज्ञान, प्रज्ञान, मेधा, दृष्टि, धति, मति, मनीषा, जूति 
( रोगादिजनित दुःख ), स्टति, सक्कल्प, ऋतु, अछु (ग्राण )) काम 
और वश ८ मनोज्ञ वस्तुओंके स्पशोदिकी कामना )--ये सभी प्रज्ञानके 

नाम हैं ॥ २॥ 

यदुक्त पुरस्तात्मजानां रेतो । पहले जो कहा है कि 'प्रजाओं- 


रे | का रेतसू ( सारभूत ) हृदय है, 
हद इंदगस रतो मतों मनरता हृदयका सार॒भूत मन है, मनसे जछ 
सुष्टा आपश्व चरुणश्र हृदयान्मनो | और वरुणकी स्टृष्टि हुई; हृदयले मन 
मनसश्रन्द्रमाः । ददेवैतदुध्ददुर्य | डेआ और सनसे चन्द्रमा । बह यह 
हृदय ही मन भी है । वह एक-ही 

सन, एकसेव तदनेकथा । | &तेकरूप हो रहा है। इस . एक. 


एवेनान्तःकरणेनैक्रेन चक्षु्भूतेन | अन्तःकरणसे ही नेन्नरूपसे रूपको- 


<घ 


ऐेतरेयोपनिषद्‌ 


| अध्याय ६ 
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रूप पश्यति श्ोत्रभूतेन श्ुणोति 
घाणभूतेन जिप्नति वाग्भूतेन 
बद॒ति जिहछ्ाभूतेन रसयति 
खेनेव विकल्‍्पनारूपेण मनसा 
विकल्पयति हृदयरूपेणाध्यव- 
स्वयति । तस्मास्स्चकरणविपय- 
व्यापारकमेकमिदं करणं सर्वोष- 
लब्ध्यर्थम्ुपलब्घुः । 


तथा च कौपीतकीनां “अज्ञ- 
या वाचं समारुद्य चाचा सर्वाणि 
नामान्याप्तोत्ति । अज्लया चश्लुः 
समारुदह्म चक्षुपा सर्वाणि रूपा- 
प्याप्रीति! (३। ६) इत्पादि। 
वाजसनेयके चू--“सनसा 
होव पच्यति सनसा शुणोति 
हृदयेन हि रूपाणि जानाति” 
(छुग उ० १॥।७१॥३) 
इत्यादि | तस्मादहदयसनोचाच्य- 
स्थ सर्वोपलब्धिकर त्व॑ असिद्धस्‌ 
तदात्मकथ्य ग्राणो भ्यों वे 
आणश् सा अज्ञाया वे अज्ञा स 
आण£” ( कौपो० ३। ३) इति 
हि त्राक्मणस्‌ । 








देखता है,श्रोत्ररूपसे श्रवण करता है, 
प्राणरूपसे सूँघता है, चागिन्द्रिय- 
रूपसे बोलता है, जिंह्ारूपसे चखता 
है, खय॑ सहक्लल्प-विकल्परूप मनसे 
सह्लुल्प करता है और हृदयरूपसे 
निश्चय करता है | अतः उपल्ब्धा- 
की समस्त उपलब्वियोंके लिये 
इन्द्रियसग्बन्धी सारे व्यापारोंको 
करनेवार्म यद्दी एक साधन है | 


इसी अ्कार कौपीतकी उपनिषदू- 
में मी कहा है--“अज्ञाद्मरा वाणी- 
पर आरूड़ होकर त्राणीसे सम्पूर्ण 
नामोंको प्राप्त ( ग्रहण ) करता है, 
अज्ञा्दारा चक्षु इन्द्रिययर आरूढ़ 
होकर चक्षुसे सारे रूपोंको 
प्राप्त करता है? इत्यादि | तथा 
चुद्ददारण्यकर्में कहा है-“'मनसे ही 
देखता है, मनसे ही छझुनता है, 
हृदयपे ही रूपोंका ज्ञान प्राप्त करता 
है?? इत्यादि | अतः हृदय और मनः- 
शब्दवाच्य अन्तःकरणका ही सब 
अकारकी  उपलछब्धिमें साधनत्व 
प्रसिद्ध है । प्राण भी तद्भूप ही है । 
“जो प्राण है वह्दी प्रज्ञा है और 
जो अज्ञा है बही आराण है” ऐसा 
ब्राह्मणत्राक्य है । 
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करणसंहतिरूपथ्व ग्राण इत्य- 
बोचास प्राणसंचादादौ । तसा- 
चत्पद्भयां प्रापय्व तदूबद्म तदु- 
पलच्घुरुपलछब्धिकरणस्वेन मुण- 
भ्रृत्तत्वान्नैव तहस्तु अक्मोपास्था- 
समा भवितुमहँति । पारिशेष्या- 
चस्योपलब्घुरुपलब्ध्यर्था एतस्थ 
हृदयस्थ सनोरूपस्थय करणस्य 
चुत्तयो वक्ष्य्माणाः । स्‌ उपल- 
व्योपास्थ आत्मा नोज्साक मवि- 
तुमईतीति निश्चय कृतचन्‍्तः । 

तदनन्‍्त५्करणोपाधिस्थस्थोप- 
रूच्धुः प्रज्ञारूपस्थ त्रक्कण उप- 
लब्घ्यर्था या अन्तःकरणबृत्तयो 
बाह्मान्तवर्तिविषयविषयास्ता इसा 
उच्यन्ते । संज्ञान संज्ञप्तिश्ेतल- 


ग्राण इन्द्रियोंका संघातरूप 
है! यह बात हम प्राणसंबाद 
आदि प्रकरणोंमें कह चुके हैँ । 
अतः जिसने चरणोंकी ओरसे प्रवेश 
किया था वह ब्रह्म उपलब्धाकी 
उपलब्धिका साधन होनेके कारण 
गौण होनेसे सुख्य ब्रह्म अथौत 
उपास्य आत्मा नहीं हो सकता। 
अतः पारिशेष्यनियमालुसार% जिस 
उपलब्धाकी उपलब्धिके लिये इस 
हृदय एवं मनोरूप अन्तःकरणकी 
आगे बतछायी जानेवाली दुत्तियाँ 
होती हैं वह उपलूब्धा ही हमारा 
उपासनीय आत्मा है-ऐसा उन्होंने 
निश्चय किया । 

उस अन्तःकरणरूप उयाधिमें 
स्थित प्रज्ञानरूप उपडछब्धा ब्रह्मकी 
उपलब्धिके लिये जो बाह्य और 
आन्तरिक विषयोंसे सम्बन्ध रखने- 
वाली अन्तःकरणकी उुत्तियाँ हैं वे ये 
बतलायी जाती है--संज्ञान--संज्ञप्त 
अथोत्‌ चेतनसाव, आज्ञान-आज्ञा 


भाव$ आज्ञानमाज्ञप्तिरीश्वरसावः,| करना अर्थात्‌ इश्वरमाव ( असुता )+ 
विज्ञानं कलादिपरिज्ञानम्‌, प््ञानं | विज्ञान--कलादिका ज्ञान, प्रज्ञान- 





#& जहाँ आपाततः अनेकोमेंसे किसी एक धर्म या शुणकी सम्भावना प्रतीत 
होनेपर भी और सबका अतिषरेघ करके बचे हुए. किसी एक ही पदांथरम उसका 
निर्णय किया जाता है यहाँ 'पॉस्शिष्यनियम' माना जाता है । 


<< 


ऐेसरेयोपनिपद्‌ 


[ अध्याय ३ 
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अज्ञप्तिः प्रज्ञता, मेधा ग्रन्थधारण- 
सामथ्यस्‌ , इश्तिरिन्द्रियद्धारा स- 
वंबिपयोपलूव्धिष, घतिरारण- 
सवसन्नानां शरीरेन्द्रियाणां ययो- 
चसम्भन॑ भवति---ध४८ंया शरीर- 
सुदृहन्तीति हि चद॒न्ति, सति- 
मेननम्‌, सनीपा तत्र खातन्त्यस्‌, 
जूतिश्रेतती. रुजादिदुशखित्व- 
भाव३, स्छतिः स्मरणम्‌, संकल्पः 
शुक्रकरष्णादिभावेन संकलपने 
रूपादीनास , क्रतुरध्यवसाय३, 
असुः आणनादिजीवनक्रिया- 
निमित्ता चत्तिः/ कासोउ्संनिहि- 
तबिपयाकाडक्षा तृष्णा, 
चशश ख्रीव्यतिकरात्यभिलाप१, 
इस्येचमाद्या अन्तःकरणवत्तय३ 
अज्ञप्तिमात्नस्योपलब्घुरुपऊब्ध्यथ- 
स्वाच्छुद्धम्ज्ञानरूपस्थ तल्नण 
उपाधिभूतास्तदुपाधिजनित गुण- 
नासथेयानि भवन्ति संज्ञाना- 
दीनि । सर्वाण्येब एतानि अज्ञा- 


ग्रज्ञप्ति यानी ग्रज्ञता (समयोचित बुद्धि 
स्फुरित हो जाना-प्रतिभा ), मेघा-- 
अन्य घारणकी शक्ति, इछ्ि--इन्द्रियों- 
द्वारा सब विपयोंको उपलब्ध करना, 
चति-घारण करना, जिससे शिथिल् 
हुए शरीर और इन्द्रियोंमें. जागृति 
होती है, “इतिसे ही छारीरको 
उठाकर वहन करते हैं? ऐसा 
[ पण्डितजन ) कहते भी हैं, मंति-- 
मनन करना, मनीपा--मनन करनेकी 
खतन्‍्त्रता, जति-चिचका रोगादिसे 
ढुःखी होना, स्घरति--स्मरण, सह्लल्प 
>आुछ-कृष्णादि भावसे रूपादिका 
सक्कुल्प करना, कऋतु-अध्यवसाथ, 
अझछु-जीवनकी निमित्तभूत आखो- 
अछूब्ासादि क्रिया, काम-अमग्राप्त 
विपयक्की आकाह्ला यानी दृष्णा और 
बश-ख्रीसंसर्गांदिकी . अमिलापा- 
इत्यादि प्रकारकी अन्तःकरणकी 
चत्तियाँ अ्ज्ञप्तिरूप उपल्य्याकी उप- 
छूब्धिके लिये होनेके कारण बविश्ुुद्ध- 
बोधखरूप बक्मकी उपाधिभूत हैं | 
अतः उसकी उपाधिजनित ग्ुणब्वत्तिसे 
ये संज्ञान आदि उस त्रह्मके ही नाम 


नस्य नासघेयानि भवन्ति न | हैं। ये समी प्रज्गसिमात्र प्रज्ञानके नाम' 
स्॒तः साक्षात्‌ | तथा चोक्तं | ही हैं; खतः साक्षात्‌ कुछ नहीं हैं । 
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“आणनज्नेब आणो नाम भवति” | ऐसा ही कहा भी है-“प्राणन 
(ज्चयू० उ० १ | ७ | ७ ) | करनेके कारण ही [ त्रह्म.] प्राण 
इस्यादि ॥२॥ . नामवाला है?” इत्यादि ॥ २ ॥ 
्च-20-<५-०८ल- 


अज्ञानकी सर्चरूपता 

एप ग्ह्मैष इन्द्र एव प्रजापतिरेते सर्वे देवा इमानि 
च पब्च महासृतानि पृथिवी वायुराकाश आपो ज्योतीषी- 
त्येतानीसानि च॒ क्षुद्रमिश्राणीय बीजानीतराणि चेतराणि 
चाण्डजानि च जारुजानि च स्वेदजानि चोड़्रिजानि 
चाश्वा गावः पुरुषा हस्तिनों यरत्किचेदं प्राणि जड़स॑ च 
पतत्रि च यज्च स्थाबरं सर्व तत्मज्ञानेत्रस्‌ । भघक्षाने 
प्रतिष्ठितं अक्षानेत्रो छोकः अज्ञा प्रतिष्ठा प््ञानं बह्म 0३ 
यह ( भ्रज्ञानरूप आत्मा ) ही ब्रह्म है, यही इन्द्र है, यही प्रजापति 
है, यही ये [ अश्नि आदि ] सारे देव तथा प्रथिवी, बायु, आकाश, जरूू 
और तेज-ये पॉच भूत हैं, यही श्लुद्र जीवेंके सहित उनके बीज 
( कारण ) और अन्य अण्डज, जराथुज, स्वेदज, उद्धिज, अश्च, गो; 
मलुप्य एवं हाथी है तथा [ इनके अतिरिक्त ) जो कुछ भी यह जज्ञस 
( पैरसे चलनेवाले ), पतन्रि ( आकाझमें उड़नेवाके ) और स्थाबर (चक्ष- 
पर्वत आदि ) रूप प्राणिवर्ग है वह सब अज्ञानेत्र और प्रज्ञान ( निरुपा- 
धिक चैतन्य ) में ही स्थित है । छोक प्रज्ञानेत्र ( ग्रज्ञा-चैंतनन्‍्य ही जिसका 
न्ेत्र-ब्यचहारका कारण है ऐसा ) है, ग्रज्ञा ही उसका ल्यस्थान है, 

अतः प्रज्ञान ही ब्रह्म है ॥ ३॥ 


प्य्य 


फैतसेयोपनिषद्‌ 


[ अध्याय के 
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स एप अज्ञानरूप आत्मा 
अक्षापरं॑ सर्वशरीरस्थः ग्राण$ 
अज्ञात्मा। अन्तःकरणोपाधिष्वच्ु- 
प्रविष्टो जलभेद्गतस्तर्य्॑रतिविम्ब- 
वद्धिरिण्यगर्सः आणः अज्ञात्मा । 
एप एच इन्द्रो गुणादेवराजो वा | 
एप अजापतियें$ प्रथमजः शरीरी। 
यतो झुखादिनिर्भेदद्वारेणारन्या- 
दयो छोकपाला जाताः स श्रजा- 
पतिरेप एच । येज्प्येतेहःल्याद्यः 
सर्वे देवा एप एवं । 

इमानि च सर्वशरीरोपादान- 
सूतानि पब्च पृथिव्यादीनि महा- 
भूतान्यन्नानज्नाद्स्वलक्षणान्येतानि, 
किंचेमानि च छुद्रसिश्राणि क्षुद्रे- 
रल्पकेमिश्राणि, इबशव्दोड्न- 
थैकः, सर्पादीनि बीजानि कार- 
णानीतराणि चेतराणि च दैरा- 
. ड्येन निर्देव्यमानानि । 
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बह यह्व प्रज्ञानरखूप आत्मा ही 
अपखबद्ञ है, अर्थात्‌ सम्पूर्ण शरीरोंमें 
स्थित आण-ज्ञात्मा है । विभिन्न 
जल्पात्रोंमें पड़े हुए प्रतिविम्बकके 
समान यही अन्तःकरणरूप 
जपाधियोंमें अनुप्रविष्ट हिरण्यगर्म--- 
प्राण यानी अज्ञात्मा हैं | यही 
[ 'इदमदशोम! इस श्रुति वतव्मये 
हुए ] गरुणके कारण इन्द्र अथवा 
देबराज है | यही अजापति है, जो 
सचसे पहले उत्पन्त हुआ देहृधारी 
है । जिससे मुखादिनिर्मेदके छारा 
अ्रि आदि छोकपाछ उत्पन्न हुए हैं 
वह प्रजापति भी यही है. । और भी 
ये जो अग्नि आदि सम्पूर्ण देवता हैं 
वे भी यही हैं । 

ये जो समस्त शरीरोंके उपादान- 
भूत एवं अन्न और अन्मादत्वभावको 
ग्राप्त हुए प्थिवी आदि पश्च भूत हैं, 
क्षुद्र यानी अल्प जीवोंके सहित 
जो सर्पादि हैं तथा बीज-- 
कारण और इतर--कार्यवर्ग इस 
अकार अछ्ग-अछग दो विमागेसे 
निर्दिष्ट [ समस्त प्राणी हैं वे मी यही - 
हैं] । [ झुद्दमिश्राणीनी इस 
पदसमूहमें ] 'इच? शब्दका प्रयोग 
अनर्थक है । 


खण्ड श न शाकहुरसाष्यार्थ रू 
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कानि तानि १ उच्यचन्ते--| वे कौन-कौन हैं, सो बतछाते 
अण्डजानि पक्ष्यादीनि, जाझू- | हैं। अण्डज-पक्षी आदि, जारुज- 
- जानि जराशुजानि मनुष्या- | जरायुज-मजुष्यादि, . खेदज-जूँ 
दीनि, स्वेदजादीनि युकवा- आदि, उद्धिज-चबक्षादि, तथा अश्व, 
दीनि, उद्धिजानि चे चुक्षा-| 7 परुष, हाथी एवं अन्य भी ये 
दीनि। अश्वा गावः पुरुपा | जो कुछ प्राणी हैं-वे कौन-कौनसे ? 
हसिनोज्न्य्व यत्किचेदं प्राणि- | न जो पैरेंस चछ्ते हैं, पक्षी- 
जातस्‌ कि तत्‌? जज्ञ्म यच्च- जो आकाशमें उड़नेवाके हैं और 
लूति 8000 5 त्ः ति स्थावर--जों अचछ हैं, वे सत्र यही 
लत पदुम्या गच्छांते! यच | है, अर्थात्‌ वे सब-के-सब प्ज्ञा- 
पतत्रि आकाशेन पतनशीलस्‌ ) | नेत्र हैं। प्रज्ञा प्रज्प्तिको कहते 
यत्व स्थावरमचलम्‌ ! सर्च तदेप | हैं और वह ब्रह्म ही है तथा जिससे 
एवं । सर्वे तदछ्षेषतः अज्ञानेत्रस्‌ । | नयन किया जाय [अर्थात्‌ छे जाया 
ग्रज्ञ्िः मज्ञा तब्च अक्रैत। लीय- | जे ) उसे लेन्ना पे स हद हे इ्स 
नेत्र ग्रकार प्रज्ञा ही जिसका नेन्न है. वह 
तेश्नेनेति नेत्रम्‌ । अज्ञा नेत्र यस्य ग्ज्ञानेत्र कहलाता है | तथा उत्पत्ति+ 
तदिदं प्रज्ञानेत्रस्‌ । अज्ञाने ब्रह्म- | स्थिति और अल्यके समय प्रज्ञान 
प्युत्पत्तिस्थितिसयकालेषु प्रतिष्ठित | यानी ब्रहममें स्थित रहनेवाले अथोत्‌ 
म्ज्ञा्रयमित्यथः । अज्ञानेत्रो | सशके आश्रित है। हयात, 
& चाय झ्लुर्वा सर्व पूर्ववत्‌ यद्व लोक ग्रज्ञानेत्र है अथोत्‌ 
लोकः पूर्बचत्‌ । ग्रज्ञाचक्षु्या सर्द | (सी लोक म्रज्ञारूप मेत्रवाल् है, 
एव छोकः । अज्ञा अतिष्ठा स्वेस्य | सम्पूर्ण जगतका आश्रय अज्ञा ही हैं; 
जगत+$ । तसस्‍्मास्मज्ञानं ब्रह्म । | अतः भ्ज्ञान ही ब्रह्म है । 
तदेतत्म॒त्यस्तमितसवोंपाधि- 
विशेष सन्निरक्षनं निर्मल निष्कियं 
शान्तसेकमद्यं॑ “नेति चेति”? 
इति (च्वूं० उऊ० ३॥। ९।॥ २६ ) 


जो सम्पूर्ण औपाधिक विशेषता- 
से रहित, नित्य, निरज्ञन, निर्मछ, 
मिध्किय, शान्त, एक और 
अद्वितीय है, जो “'नेति नेति” 
इत्यादि [ श्रुतियोंद्वारा ) ऋमसे 


धर 


व्वरससग कन्या पट बिग +था८ 232७-०९ ५200 *००६८२22.०-- 


सर्वविशेषापोहसंचेध सर्वशव्दप्र- 
स्थवयागोचरस्‌। तद्स्यन्तविज्ञुद्ध- 
प्रज्लोपाधिसंवन्धेन' सर्वज्ञसीश्वरं 
सर्वेसाधारणाज्याकृतजगद्दीजप्र- 
वर्तक॑ नियन्तृत्वादन्तर्यामिसंज्ञ 
भ्रवाति। तदेब व्याकृतजगद्दीज- 
भूतबुद्धचात्माभिमानरुक्षणहिर- 
ण्यगर्भेसंजभवति । चदेवाल्त- 
रण्डोड्भूतग्रथमश री रोपाधिस- 

हद्विराट्प्रजापतिसंज्ञ भवति । 
तदुद्भूताग्न्याइ्ुपाधिमद बतासं ज्ञं 
भवति। तथा विशेषशरीरोपाधि- 


प्वपि अह्मादिस्तम्पपर्यन्तेषु 
तत्तन्नामरूपछाभोी ब्क्कण+ । 
३७ 5 ५ 25. * 
तदेचेक सर्वोपाधिमेद भिन्न 


सर्वे: आदिभिस्ताकिकेश सचचे- 
अकारेण ज्ञायते विकल्प्यते चा- 
नेकधा । “एतमेके चदन्त्यभि 
सनुमन्ये प्रजापततिम। इन्द्रमेकेज्परे 
आणमपरे ब्रह्म शाश्वतस!!(सन्षु ० 
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घेतरेयोपनिषद्‌ 


"का “बढ <32-- “कर: क७- “८220७ >> 48 न्कप2क. 


_ अध्याय हे 


समस्त विशेषोंका वाघ करके जानने 
योग्य ;है. तथा सब प्रकारके शाब्दिक 
ज्ञानका अविपय है, अत्यन्त विज्वुद्ध 
ग्रज्ञारूप उपाधिक्रे सम्बन्धसे सर्वक्ष 
तथा जगतके सर्वसाधारण और 
अव्यक्त बीजका प्रवर्तक वह ईश्वर 
ही सबका नियन्ता होनेके कारण 
'अन्तर्याभी! , नामचाछा है; वही 
व्याकृत जगत्‌का बीजभूत चिज्ञाना- 
त्माका अभिमानी 'हिरण्यगर्म! 
नामवाला है तथा वही त्रह्माण्डके 
भीतर सबसे पहले उत्पन्न हुए 
झरोररूप उपाधिवाल्ा “विराट प्रजा- 
पति! संज्ञावाला है | वह्दी उससे 
उत्पन्न हुए अग्नि आदिकी उपाधि 
से 'ित्रता? संज्ञावात्या है तथा उस 
ब्रह्मको ही ब्रह्मासे लेकर स्तम्बपर्यन्त 
बिशेष-विशेष इंरीरोंकी उपाधियोंमें 
भी उन-उनके नाम और रूप ग्राप्त 
हुए हैं । सम्पूर्ण उपाधिमेदसे विभिन्न 
चही एक समस्त आ्ाणियों और 
तार्किकोंहारा सब अ्रकारसे जाना 
जाता और अनेक गअकारसे कल्पना 
किया जाता है । [इस विपयमें] 
“इसे कोई तो अग्नि बतछाते हैं तथा 
कोई मजु, कोई भ्रजापति, कोई इन्द, 
कोई आण और कोई सनातन त्रह्म 


१२॥१२३) इत्याया सुखति॥।३॥॥| कहते हैं?? इत्यादि स्पति भी हे ॥३॥ 


लि मम 


खण्ड २ ] 


शाहूस्साष्यार्थ 


पथ 
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आत्यैक्‍्यवेत्ताकी अमृतत्वप्रापि 
स एतेन शअज्ञनात्मनास्माछोकादुत्कम्यासुष्मिन्खगें 
लछोके सव्ान्‌ कामानाप्त्वाग्तततः ससभवत्ससभवबत ॥ छा 
वह ( वामदेव ) इस चैतन्यसखरूपसे ही इस छोकसे उत्क्मण कर 
इन्द्रियातीत खर्गललोकमें सम्पूर्ण कामनाओंको प्रात्ततरर अमर हो गया, 


( अमर] हो गया ॥ 9 ॥ 
स्‌ वासदेवोउन्यो देव यथोक्तं 


ब्रह्म वेद अज्ञेनात्सना;। येनेव 
अज्ेनात्मना पूर्षे विद्यांसोअझता 
अभूव॑स्तथायमपि विद्वानेतेनेव 
प्रज्ेनात्मनास्माछ्ो कादुस्क्रम्य 

इत्यादि च्यारंयातस्‌ | अखाहों- 
कादुस्क्रम्पासुष्सिन्खर्ग. ठोके 
सर्वान्कामानाप्त्वा अखृतः सम- 
भवत्समभवदिस्योमिति ॥४॥ 


इस अकार पूर्वोक्त बह्मकों 
जाननेवाछ/ वह वामदेव अथवा 
कोई अन्य पुरुष चेतनात्मखरूपसे, 
जिस चेतनात्मस्थरूपसे पूर्ववर्ती 
विद्ान्‌ अमरभावको प्राप्त हुए थे 
उसी प्रकार यह विद्वान भी इस 
चैतनाव्मखरूपसे ढी इस लोकसे 
उत्क्रमण कर--इत्यादि वक्यकी पहले 
( १।२॥। ६ में ) छी व्याख्या की 
जा चुकी है. । अर्थात्‌ इस छोकसे 
उत्क्रमण कर इन्द्रियातीत स्र्गलोकमें 
सम्पूर्ण कामनाएँ पाकर अमर हो 
गया; [अमर] हो गया-शत्यक्म्‌ 9७ 


इति ओऔमत्परमहंसपरित्राजकाचार्यगोविन्दभगवत्पूज्यपादशिष्य- 
श्रीमच्छक्लरमगवतः क्ृताबैतरेयोपनिषद्धाष्ये तृतीये5घ्याये 
प्रथम: खण्ड: समाप्त: [ 


उपनिषत्कमेण ठतीय+ आप्यकनक्रमेण 
चष्ठो5ध्याय+ खमाप्त+ । 
<<२->इच्3.2००<८ा+ 


् 


8“ तसत्सत्‌ 


जध्प्न-०ण्वनलल5 
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शान्तिपाठ 


3 वाडः से सनसि अतिछिता मनो में 
बाचि अतिष्ठितमाविराबीस एथि। वेद्स्य म आणीस्थः 
श्लुत॑ मे मा प्रहासीः । अनेनाधीतेनाहोरात्रान्सन्द्धा- 
स्यृतं वदिष्यामि । सत्य वदिष्यामि । तन्‍्मामबतु । 
तह्॒क्तारमवतु । अबठ॒ सामवतु॒वक्तारमबतु 


बक्तारस्‌ ॥ 


डें० श्वान्तिः ! झान्ति३ !! झान्ति३ !!! 


3 कमआतुल ७६०८८१--- 


॥ हरिः 3» तत्सत्‌ ॥ 


पहरिः 
सन्त्राणां वर्णालुक्लसमणिका 


भर 


मन्व्रश्नीकानि बच स्व सर 


2. 
० आत्मा या इद 






ब्ल्न डर ह 
ल्न्न भू नम ह 
आर टन £ 4 
न्न्न ३ हू रू 








तब्छिश्मे ना लिख छत जहा हू डे रु 
नच्छो प्रेणाजिशुक्षत्‌ डक हू डे घट 
हस्त बाजिश्ृक्षस, हडड, . 2हूं ् 5 
नसा्प्राणेनाजिशकलत्‌ गा हर डे £़ 
सल्विया आान्ममूतम न ले न डे 
मद पाननानजिद्वत्तत्‌ #8%..: हू डु डर 
तमुक्तदुदिणा हल: कह | है 

2553 2है त ८ 
सममभ्यसपस, 2970. क द 
समशमसायापरिपासे बगल पड प ध् 

दिद्वस्था नाम हज डे 
5055 4 ् >* 
है > पक ह्ृ ड 


ने 





स इमॉल्लोकानसजत 
स॒ ईक्षत कर्थ न्विदम्‌ 
स ईशक्षत्तेमें नु कोकाः 
स ईक्षतेमे नु छोकाश्न 
स एसमेय सीमानम्‌ 
स एतेन भ्रज्ञे नात्मना 
स ए.वं विद्यानस्मात्‌ 
स जातो भूतान्यभिन्‍येख्यत्‌ 
सा भावयित्री 
सोड्पोडभ्यतपत्‌ 
सोड्स्थायमात्मा 
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तैत्तिरीयोपनिषद्‌ 


सानुवाद झाद्भूरसाष्यसहित 


अका दशाक 
गीताभेस, गोरखपुर 


झखुद्दक तथा अ्काशक 
चनदयामदास जाकान+ 
गीताओस, गोरखपुर 


सं० १९९३ 
प्रथम संस्करण मूल्य ॥॥“) तेरह आना 
इर५० 


निवेदन 





: कृष्णयजुर्वेदीय तैतिरीयारण्यकके प्रपाठक ७, ८ और ९ का नाम 
तैत्तिरीयोपनिषद्‌ है । इनमें सप्तम ग्रपाठक, जिसे तैत्तिरीयोपनिषद्की 
शीक्षावल्ली कहते हैं, सांहिती उपनिपद्‌ कही जाती है और अष्टम तथा 
नवम प्रपाठक, जो इस उपनिषदूकी बत्रह्मानन्दवक्ली और भ्गुवल्ली हैं, 
वारुणी उपनिषद्‌ कहलाती हैं । इनके आगे जो दशाम ग्रपाठक है. उसे 
नारायणोपनिषद्‌ कहते हैं, वह याक्षिकी उपनिषद्‌ है.। इनमें महत्त्वकी 
इष्टिसे वारुणी उपनिषद्‌ प्रधान है; उसमें विज्ुद्ध अह्मविद्याका ही निरूपण 
किया गया है । किन्तु उसकी उपलब्धिके लिये चित्तकी एकाग्रता एवं 
गुरुकूपाकी आवश्यकता है। इसके लिये शीक्षाव्वीमें कई प्रकारकी 
उपासना तथा शिष्य एवं आचार्यसम्बन्धी शिष्लाचारका निरूपण किया 
गया है । अतः ओऔपनिषद सिद्धान्तको हृदर्यंगम करनेके लिये पहले 
शीक्षावल्ल्युक्त उपासनादिका छी आश्रय छेना चाहिये । इसके आगे 
ब्रह्मानन्दवछी तथा भूयसवल्लीमें जिस ब्रह्मविद्याका निरूपण है उसके 
सम्प्रदायप्रबर्चक वरुण हैं; इसलिये वे दोनों वक्ियाँ वारुणी विद्या अथवा 
वारुणी उपनिषद्‌ कहलाती हैं । 


इस उपनिपदूपर भगवान्‌ हाक्लराचार्यने जो भाष्य छिखा है वह 
- . बहुत ही विचारपू्ण और युक्तियुक्त है । उसके आरम्भमें पग्रन्थका 


| 


उपोद्घात करते हुए भगवानले यह बतलछाया है कि मोक्षरूप परम- 
निः:श्रेयसकी आपिका एकमात्र ढेतु ज्ञान ही हे | इसके लिये कोई अन्य 
साधन नहीं है । मीमांसकोंके मतमें “खर्ग” झब्दवाच्य निरतिशय 
प्रीति ( प्रेय ) ही मोक्ष है और उसकी आप्ििका खाघन कर्म है। इस 
मतका आचार्यने अनेकों युक्तियोंसे खण्डन किया है. और खगे तथा 
कर्म दोनोंहीकी अनित्यता सिद्ध की है । 


इस प्रकार आरम्भ करके फिर इस वल्लीमें बतछायी हुई भिन्न-भिन्न 
उपासनादिकी संक्षिप्त ब्याख्या करते हुए इसके उपसंहारमें भी भगवान्‌ 
माष्यकारने कुछ विशद विचार किया है | एकादश अलुवाकमें शिष्यको 
बेदका खाध्याय करानेके अनन्तर आचार्य सत््यमापण एवं ध्मोचरणादिका 
लपदेश करता है तथा समावर्तन संस्कारके लिये आदेश देते हुए उसे 
गृहस्थोचित कर्मोकी भी शिक्षा देता है | वहाँ यह वतछाया गया है कि 
देवकंर्म, पितृकर्म तथा अतिथिपूजनमें कभी प्रमाद न होना चाहिये; दान 
और खाध्यायमें भी कभी भूल न होनी चाहिये, सदाचारकी रक्षाके लिये 
गुरुजनोंके प्रति श्रद्धा रखते हुए उन्हींके आचरणोंका अनुकरण करना 
चाहिये---किन्तु वहं अनुकरण केवल उनके छुकृत्तोंका हो, दुष्कर्तोका 
नहीं । इस प्रकार समस्त वल्लीमें उपासना एवं गृहस्थजनोचित सदाचारका 
ही निरूपण होनेके कारण किसीको यह आइांका न हो जाय कि ये ही 
मोक्षके प्रधान साधन हैं इसलिये आचाये फिर मोक्षके साक्षात्‌ साधनका 
निर्णय करनेके लिये पॉच विकल्प करते हैं---( १) क्‍या परम श्रेयकी 
ग्राप्ति केवचछ कर्मसे छो सकती है. ः (२) अथवा विद्याकी अपेक्षायुक्त 
कर्मसे (३) किंवा कर्म और ज्ञानके समुच्ययसे (४ ) या कर्मकी 
अपेक्षावाल्ले ज्ञाससे ( ५७ ) अथवा केचल ज्ञानसे ?£ इनमेंसे अन्य सब पक्षोंकों 
सदोष सिद्ध करते हुए आचायेने यही निश्चय किया है. कि केवल ज्ञान 
दी सोक्षका साक्षात्‌ साधन है | 


इस अकार शीक्षात्रछ्लीमें संहितादिविषयक उपासनाओंका निरूपण 
कर फिर ब्ह्मानन्दवछीमें ज्रह्मविद्याका वर्णन किया गया है.। इसका पहला 
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वाक्य है---जल्विदामोति परम? । यदि गम्भीरतापूर्वक विचार किया 
जाय तो यह्द सूत्रभूत वाक्य ही सम्पूर्ण ब्रह्मविद्याका बीज है । त्रत्म और 
ब्रह्मवित॒के स्वरूपका विचार ही तो ब्रह्मविद्या है. और त्रह्मवेत्ताकी परम्ाछि 
डी उसका फल है; अतः निःसन्देह यह्द वाक्य फठसहित बअह्मविद्याका 
निरूपण करनेबारू है । आगेका समस्त ग्रन्थ इस सूज्नसयूत मन्त्रकी ही 
व्याख्या है | उसमें सबसे पहले “सत्य ज्ञानमनन्तं बह्मः इस वाक्यद्वारा 
श्रुति ब्रह्मका छक्षण करती है. । इससे अक्मके स्वरूपका निश्चय हो जानेपर 
उसकी उपलकूब्धिके रिये पश्चकोशका विवेक करनेके अभिपग्रायस्ेे उसने 
पक्षीके रूपकद्दारा पाँचों कोशोंका वर्णन किया है और उन सबके आधार- 
रूपसे सर्चोन्‍्तरतम परब्रह्मका “बह्म पुउछ आअतिष्ठाःट इस वाक्यदारा निर्णय 
किया है| इसके पश्चात्त ब्रह्मकी असत्ता माननेवाले पुरुषकी निन्‍्दा करते 
हुए उसका अस्तित्व खीकार करनेवाले, पुरुषकी प्रशंसा की है और उसे 
'सत्‌” बतछाया है. । फिर ब्रक्मका सात्रीत्म्म अतिपादन करनेके लिये 
“नसोडकामयतर | बहु स्‍्यां अजायेय” इत्यादि वाक्यद्धारा उसीको जगतका 
अभिन्‍मनिमित्तोपादान कारण बतछाया है | 


इस प्रकार सत्संज्ञक त्रह्मले जगत्‌की उत्पत्ति दिखाकर फिर सप्तम 
अनुवाकमें असतसे ही सतऊकी उत्पत्ति बतलायी है। किन्तु यहाँ 'असत? 
का अर्थ अभाव न समझकर अव्याक्ृतत ब्रह्म समझना चाहिये और 'सत्‌? का 
व्याकृत जगत, क्योंकि अत्यन्तामावसे किसी भाषपदार्थकी उत्पत्ति नहीं हो 
सकती और उत्पत्तिसे पूर्व सारे पदार्थ अच्यक्त थे दी । इसलिये “असतः 
झाब्द अव्याक्तत ब्रह्मका ही वाचक है । वह ब्रह्म रसस्व॒रूप है; उस रसकी 
ग्राप्ति होनेपर यह जीव रसमय---आननन्‍्द्मय हो जाता है । उस रसके 
लेशसे ही सारा संसार सजीत्र देखा जाता है । जिस समय साधनाका 
परिपाक होनेपर पुरुष इस अच्ई्य अशरीर अनिर्वोच्य और अनाश्रय 
परमास्मामें स्थिति छाम करता है उस समय वह सर्वथा निर्भय दो जाता 
है; और जो उसमें थोडए-सा भी अन्तर करता है उसे भय प्राप्त छोता है | 
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अतः ब्रह्ममें स्थित होना ही जीचकी अभयस्थिति है, क्‍योंकि वहाँ मेदका 
सर्वथा अभाष है और भय भेदमें ही होता है “द्वितीयादे स्य॑ भ्रवाचि? 


इस प्रकार ब्रह्मनिष्ठकी अमयप्राप्तिका निरूपण कर ब्रह्मके सबोन्तर्यामित्व 
जौर सर्वशासकत्वका वर्णन करते हुए अलह्मवेत्ताके आनन्दकी सर्वेत्कृष्टता 
दिखायी है । वहाँ मलुष्य, मलुष्यगन्धव, देवगन्धर्व, पितृगण, आजानज- 
देव, कर्मदेव, देच, इन्द्र, छंहस्पति, अजापति और ब्रह्मा इन-सबके 
आनन्दोंको उत्तरोत्तर शतगुण बतछाते हुए यह दिखाया है कि निष्काम 
ब्रह्मवेत्ताको वे सभी आनन्द ग्राप्त हैं | क्‍यों न हो १ सबके अधिष्ठानभूत 
परत्रह्मसे अभिन्न छोनेके कारण क्या वह इन सभीका आत्मा नहीं है £ 
अतः सर्वरूपसे वही तो सारे आनन्दोंका भोक्ता है | भोक्ता छी क्यों, 
सर्व-आनन्दस्वरूप भी तो बह्ी है, सारे आनन्द उसीके स्व॒रूपभूत 
आनन्द-महोदधिके क्षुद्वातिक्षुद्ध कण ही तो हैं । 


इसके पश्चात्‌ हृदयपुण्डरीकस्थ पुरुषका आदित्यमण्डलूस्थ पुरुपके 
साथ अभेद करते हुए यह बतछाया है. कि जो इन दोनोंका अभेद जानता 
है बढ इस छोक अर्थात्‌ इछ और अद्ट व्िपयसमूहसे निरुत होकर इस 
समष्टि अन्ममय, ग्राणमय, मनोमय, विज्ञानमय एवं आनन्दमय भात्माको 
ग्राप्त हो जाता है । इस प्रकार सारा प्रपन्च॒ उसका अपना शरीर हो 
जाता है---उसके लिये अपनेसे भिन्न कुछ भी नहीं रहता । उस निर्भय 
ओर अनिर्वाच्य स्त्रात्मतत्वकी जिसे आप्ति द्वो जाती है। उसे न तो किसीका 
भय रहता है और न किसी कृत या अक्वतका अजुताप ही | जब्र अपनेसे 
भिन्न कुछ है ही नहीं तो भय किसका और क्रिया कैसी ? क्रिया तो 
देश, काल या वस्तुका परिच्छेद होनेपर डी होती है; उस एक, अखण्ड, 
अमर्यादित, अद्वितीय बस्तुमें किसी प्रकारकी क्रियाका प्रवेश कैसे हो 
सकता है? 


इस अकार ज़ह्मानन्दवछीमें ब्ह्मतिय्याका निरूपण कर भगुतरल्लीमें 
उसको प्राप्तिका मुख्य साधन पश्चकोश-विवेक दिखलानेके लिये वरुण 
- और रूग्॒कां आरूयान दिया गया है। आत्मतत्त्वका जिज्ञास भ्रगु अपने 
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पिता वरुणके पास जाता है. और उससे प्रश्न करता है कि जिससे ये 
सब भूत उत्पन्न हुए हैं, जिससे उत्पन्न होकर जीवित रहते हैं और 

अन्तमें जिसमें ये छीन हो जाते हैँ उस तत्त्वका सुझे उपदेश कीजिये । 
इसपर वरुणने अन्न, प्राण, चक्षु, ओ्ोत्र, मन और वाणी ये ब्ह्मोपलब्धिके - 
छः मार्ग बतछाकर उसे तप करनेका आदेश किया और कहा कि 
नतपसा बच्म विजिज्ञोस्त्र ॥। तने ब्ह्म/---तपसे बनह्लको जाननेकी इच्छा कर, 
तप ही ब्रह्म है । भूस॒ुने जाकर मनःसमाधानरूप तप किया और इन 
सबमें अन्नक्ो ही ब्रह्म जाना । किन्तु फिर उसमें सन्देह हो जानेपर 
उसने फिर चरुणके पास आकर वही प्रश्न किया और बरुणने भी फिर 
यही उत्तर दिया। इसके पश्चात्‌ उसने ग्राणको ज्रह्म जाना और इसी 
अकार पएनः-पुनः सन्देदह होने और पुनः-पुनः वरुणके वही आदेश 
देनेपर अन्तमें उसने आनन्दको ही ब्रह्म निश्चय किया । 


यहाँ ब्रह्मश्ानका ग्रथम छार अन्न था। इसीसे श्रुति यह आदेश 
करती है कि अन्नकी निन्‍्दा न करे-यदह्द नियम है, अनका तिरस्कार न 
करे--यह्द नियम है और खूतब् अन्मसंप्रह करे--यह भी नियम है । 
यदि कोई अपने निवासस्थानपर आते तो उसकी उपेक्षा न करे; 
सामर्थ्यालुसार अन्न, जल एवं आसनादिसे उसका अवश्य सत्कार करे । 
ऐसा करनेसे वह अन्नवान्‌, कीर्तिमान्‌ तथा प्रजा, पश्च और त्रह्मतेजसे 
सम्पन्न होता है । इस प्रकार अन्नकी महिमाक्ता वर्णन कर भिन्न-भिन्न 
आश्रयोंमें मिन्न-मिन्नरूपसे उसकी उपासनाका विधान किया गया है । 
उस उपासनाके छारा जब उसे अपने सार्वोत्म्यका अनुभव होता है 
उस समय उस छोकोत्तर आनन्दसे उन्‍्मत्त होकर वह अपनी कृतकृत्यताको 
व्यक्त करते हुए अत्यन्त विस्मयपूचेंक गा उठता है---“अहयबमहसचम- 
हमचम्‌। अदसलत्रादी ३ उहमचादी ३ 5हमचादः / अह <-छोककृद ह <-छोक- 
छद॒ह ज्छोकक॒त्‌?. इत्यादि । उसकी यह उनन्‍्मतोक्ति उसके कृतकृत्य 
छहृदयका उद्भार है, यह उसका अनुभव है, और यही है उसके आध्यात्मिक 
संग्रामके अयलसाध्य सगवत्कृपाछम्य विजयका उद्घोपष ।॥ 
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इस ग्रकार हम देखते हैं कि इस उपनिषद्का प्रधान रच तअह्म- 
ज्ञान ही है । इसकी वर्णन-झैलीं बड़ी ही मर्मस्पशिनी और अछ्लछावद्ध 
है । भगवान्‌ शक्लराचार्यने इसके ऊपर जो भाष्य लिखा है वह भी बहुत 
विचारपूर्ण है। आशा है, विज्ञजन उससे यथेष्ट छाम उठानेका प्रयत्ञ करेंगे। 


इस उपनिपद्के अ्रकाशनके साथ प्रथम आठ उपनिपदोंके 
अकाशनका कार्य समाप्त हो जाता है | हमें इनके अजुवादमें श्रीविष्णु- 
वापटरशाज्रीकृत मराठी-अनुवाद, श्रीदुर्गीचरण मजूमदारकुत बँगढछा- 
अजुवाद, ब्रह्मनिष्ठ पं० श्रीपीताम्बरजीकृत हिन्दी-अनुवाद और महा- 
मह्येपाध्याय डा० श्रीगंगानाथजी झा एवं पं० श्रीसीतारामजी झात्रीकृत 
अंग्रेजी अनुवादसे यथेष्ट सहायता मिली हैं। अतः छूम इन सभी महाज्लुभावोंके 
अत्यन्त कृतज्ञ हैं। फिर भी हमारी अल्पन्ञताके कारण इनमें बहुत-सी 
न्रुटियाँ रद्द जानी खामाबिक हैं | उनके लिये हम क्ृपाछ पाठकोंसे सबिनय 
क्षमाप्रार्थना करते हैं. और आशा करंते हैं कि वे उनकी सूचना देकर 
हमें अनुगद्दीत करेंगे, जिससे कि हम अगले संस्करणमें उनके संशोधनका 
अयन्न कर सकें | हमारी इच्छा है. कि हम झीौत्र ही छान्‍्दोग्य और 
चुह्दारण्यक भी हिन्दीसंसारके सामने रख सर्के | यदि विचारशीछ 
चाचकइन्दने हमें ओत्साहित किया तो बहुत सम्भत्र है कि हम इस 
सेवार्मे शोच्र ही सफल हो सके । 


- अजुवादक 
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तत्सद्रह्मणे नमः 
ते 5 8 अल 
त्तररीयोपनिषद्‌ 
मन्त्रार्थ, शाह्लुरसाष्य और साष्यार्थसतहित 
्ख्अ्पद्धा+- 
सर्वाद्याध्वान्तनि्ुक्त सर्वाद्यासास्करं परम] 
चिदाकाझावतंस॑ सं सद्गुरु परणसाम्यहम्‌॥ 
जअश्भैशस्सझ- 


झान्तिपाठ 
ड० हां लो मित्रः शं वरुण: | शा नो संवत्वर्यमा । 
ञ न इन्द्रो चहस्पतिः | शं नो विणृुरुकक्लमः | 
नमो बह्मणे । नमस्ते वायो | त्वमेव प्रत्यक्ष बच्यासि । 
त्वामेब अत्यक्ष॑ घह्म वद्ष्यामि । ऋत॑ वरद्धिष्यासि । 
सत्यं बदिष्यासि । तन्‍्सासवतु तद्गक्तारमवतु | अवतु 
मास । अवतु वक्तारस्‌ ॥ ७० शान्तिः शान्ति: शान्तिः ॥ 


४४७: >> आा 
श्-झ 


22 7। 
<*#उर्कीधीव20१०> ह 
प्क्क्स्क जअकक्तुकाक 
सम्बन्ध-भाष्य 
यस्मांजात॑ जगत्सर्व॑ यसिच्रेव अलीयते । 
यग्ेनेद॑ धार्यते चैत्र तस्मे ज्ञानात्मने नमः। १ | 
जिससे सारा जगत्‌ उत्पन्त हुआ हैं, जिसमें ही वह छीन होता है 
और जिसके द्वारा वह धारण भी किया जाता है उस ज्ञानखरूपको मेरा 
नमस्कार है। 
यरिसे गुरुसिः पूज. पदचाक्यप्रमाणतः । 
व्याख्याताः स्व वेदान्तास्ता जित्य॑ ग्रणतो5स्म्यहम्‌ ॥ २ ॥ 
पूर्वकाछमें जिन ग्रुरुजनोंने पद, वाक्य और ग्रमार्णोके विवेचन- 
पूर्वक इन सम्पूर्ण वेदान्तों (उपनिषदों ) की व्याख्या की है उन्हें मैं सर्चदा 
नमस्कार करता हूँ । 
तैत्तिरीयकसारस्य मयाचार्यग्रसादतः ) 
विस्पष्टार्थरूचीनां दि च्याख्येयं संप्रणीयते ॥ हे ॥ 
जो स्पष्ट अर्थ जाननेके इच्छुक हैं उन पघुरुषोंके छिये मैं 
ओऔआउचार्यकी ऋपसे तैत्तिरीयशाखाके सारभूत इस उपनिषद्की व्याख्या 
करता हैँ । 
+-+कैंसस्ड+ 


अज्जभु० १ ] 


आकहुसभाध्यार्थ ञ््‌ 
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नित्थान्यधिंगतानि कंर्साण्यु- 
पा्दुरितक्षयार्था- 
नि, काम्यानि च 
फलार्थिनां ए्वेसिन्ग्रन्थे | इदानीं 
कर्मोपादानददेतुपारिहराय अदह्म- 
विद्या प्रस्तूयते । 

कर्महेतुः कामश सस्‍्यात्‌ । 
आत्मविदेवाप्त- अवर्तकत्वात्‌ ॥ अए- 
कामो भवति भ्ुकासानांहि कामा- 
भाषे खात्मन्यचस्थानात्‌ ग्च्चत्त्य- 


लुपपत्ति।। आत्मकासित्वे चाप्त- 


उपक्रम: 


कासता। आत्मा हि नह; 
तहिदो हि परप्राहिं वक्ष्यति। 
अतोश्विद्यानिद्नती खात्मन्य- 
बस्थान॑ परप्राप्ति) । “अभय॑ 
अत्तिष्ठां बिन्दते? ( तै० उ० २) 
७। १ ) “एतमानन्द्सयसात्मा- 
नझुपसंक्रामति” ( दै० उ० २। 


दर १२ ) इत्यादिश्रुत्तेः । 


सद्वित पार्पोका क्षय ही जिनका 
सुख्य प्रयोजन है ऐसे नित्यकर्मोका 
तथा सकाम पुरुषेके छिंये बिहित 
काम्यकर्मोका इससे पूर्ववर्ती अन्थमें 
[ अर्थात्‌ कर्मकाण्डमें ] परिज्ञान हो 
चुका है] अब कर्माजुष्ठानके 
कारणकी निहत्तिके लिये ब्रह्मवियाका 
आरम्भ किया जाता है ! 

कामना ही कर्मकी कारण हो 
सकती है, क्योंकि वह्दी उसकी 
अबर्तेक है | जो लोग पूर्णकाम हैं 
उनकी कामनाओंका अभाव होनेपर 
खरूपमें स्थिति हो जानेसे कर्ममें 
ग्रद्नत्ति होना असम्भव है| आत्म- 
दर्शनकी कामना पूर्ण छोनेपर 
ही पूर्णकामता [की सिद्धि] होती 
है; क्‍योंकि आत्मा ही न्रक्म है. और 
ब्रह्मवेत्ताकों ही परमात्माकी आप्ति 
होती है. ऐसा आगे [ श्रुति] 
बतलायेगी। अतः अबिद्याकी निद्धत्ति 
होनेपर अपने आत्मामें स्थित हो 
जाना ही परमात्माकी आाप्ति है; 
जैसा कि “अभय पद प्राप्त कर लेता 
है” *भ्‌ उस समय ] इस आनन्द- 
मय आत्माको ग्राप्त हो जाता है”? 
इत्यादि श्रुतियोंसे प्रमाणित होता है । 


छ 


तैस्तिंशीयोपनिषद्‌ 


[ चल्ली १ 


कास्यग्रतिषिद्धयोरनारम्मा- 


मीमांसकमत- दारब्धस्थ चोप- 
समीक्षा. भोगेन क्षयात्रित्या- 


जुष्ठानेन श्रत्यवायामावयादयत्नत 
एवं खात्मन्यवस्थानं मोक्ष३ । 

औतेः 
कर्महेतु- 


अथवा निरतिशयाया$ 
स्वर्ग शब्दवाच्याया३ 


स्वास्कर्मस्थ एब मोक्ष इति चेत्‌ । | 


न कर्मानेकत्वात्‌ । अने- 
कानि झह्यारब्धफलान्यनारब्ध- 
फलानि चानेकजन्मान्तरकृतानि 
विरुद्धफलानि कर्माणि सम्भवन्ति। 
अतस्तेष्बनारब्धफलानासेकस्ि- 
खन्‍्मन्युपभोगक्षयासं सवाच्छेष- 
कमेनिमित्तरीरारम्भोपपत्ति+ । 
कर्मेशेषसद्भावसिद्धिश् “तद्य इह 
रमणीयचरणा४#! (छा० छ० 
७) १०॥७) “ध्तः शेपेण” 
( आ० घ० २१२३ २३, गो० 


पूर्व ०-कराम्य और निषिद्ध कर्मो- 
का आरम्म न करनेसे, आरब्घ कर्मो- 
का भोगद्धारा क्षय हो जानेसे तथा 
नित्यकर्मोंके अलुष्ठानसे भ्रत्यवायोंका 
अभाव हो जानेसे अनायास ही 
अपने आत्मामें स्थित होनारूप मोक्ष 
ग्राप्त दो जायगा; अथवा 'सर्गी 
आब्दवाच्य आत्यन्तिक प्रीति कर्म- 
जनित होनेके कारण कमसे ही . 
मोक्ष हो सकता है--यदि ऐसा माना 
जाय तो १ 

सिद्धान्ता-नहीं, क्योंकि कर्म 
तो बहुत-से हैं। अनेकों जन्मान्तरोंमें 
किये हुए ऐसे अनेकों विरुद्ध फलवाले 
कर्म हो सकते हैं जिनमेंसे कुछ तो 
फलोन्मुख हो गये हैं और कुछ अभी 
फलोन्मुख नहीं हुए हैं। अतः उनमें 
जो कर्म अमी फलोन्मुख नहीं हुए 
हैं उनका एक जन्ममें ही क्षय होना 
असम्भव होनेके कारण उन अवशिष्ट 
कर्मोकेक कारण दूसरे हझारीरका 
आरम्म छोना सम्मव ही है । 
“इस छोकमें जो झ्ञुम कर्म करनेवाले 
हैं [ उन्हें छुम योनि आप्त होती है ]” 
४ उपभोग किये कर्मोसे ] बचे हुए 


. कर्सोद्वारा [| जीवको आगेका शरीर 


अज्ञु० १ ] 
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स्घ॒० ११ ) इत्यादिश्वुतिस्दति- 

शतेम्य३ । 
इप्टानि.एफलानासनारब्धानां 

क्षयार्थानि नित्यानीति चेत्‌ ९ 


न) अकरणे गअत्यवायश्रच- 
णात्‌ । प्रस्यवायशब्दो ह्यनिष्ट- 
विपयः । नित्याक्रणनिसित्तस्य 
अत्यवायस्थ दुःखरूपस्थागासिनः 
परिदारार्थानि नित्यानीत्यस्युप- 
गमान्नानार|व्धफलक्सक्षयार्थानि। 

थदि नामानारव्धकसंक्षया- 
थौनि नित्यानि कर्माणि तथा- 
प्यशुद्धमेन क्षपयेयु्न झुद्धम ) 
पिरोधासावात्‌ । न दीष्टफलस्स 
कर्मणः शुद्धरूपत्वान्नित्येर्षिरोध 
उपपचते । शुद्धाशुद्धयोर्हि बिरो- 
थो युक्त+ । 
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बाहुरस्माष्यार्थ 





ण्‌ 
3८292. ० >:प 0७ "का: 20-- "नेट नई लेट, 
ग्राप्त होता है ]? इत्यादि सैकड़ों 
अ्रुवि-स्टतियोंसे अवशिष्ट.. कर्मके 
सद्भावकी सिद्धि होती छी है | 


पूर्व ०-इछट और जनिष्ट दोनों 
प्रकारके फछ देनेवाले सश्चित कर्मो- 
का क्षय करनेके लिये ही नित्यकर्म 
हैं-ऐसी बात हो तो ? 

सिद्धान्तरी-नहीं, क्योंकि उन्हें. 
न बररनेपर प्रत्यवाय होता है-ऐसा 
खुना गया है। "प्रत्यवाय! शब्द 
अनिष्टका ही सूचक है । नित्य- 
कम्मोके मन करनेके कारण जो 
आगामी द्ुःखरूप प्रत्यवाय होता है 
उसका नाश करनेके लिये छी 
नित्यकर्म हैं--ऐसा माना जानेके 
कारण वे सश्वित कर्मोके ध्षयके लिये 
नहीं हो सकते | 

ओऔर यदि नित्यकर्म, जिनका 
फल अभो आरम्भ नहीं हुआ है. उन 
करममेकि क्षयके लिये हो भी तो भी 
वे अझुद्ध कर्मका ही क्षय करेंगे; 
झुद्धका नहीं; क्योंकि उनसे तो 
उनका विरोध ही नहीं है । जिनका 
फल इष्ट है. उन कर्मोंका तो छाुद्ध- 
रूप होनेके कारण नित्यकर्मोसे 
विरोध होना सम्भव छी नहीं है । 
विरोध तो झुद्ध और अछुद्ध कर्मोक्ता 
ही होना उचित है. । 


द्  चैत्तियीयोपनिषद्‌ 


[ चल्ली १ 
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न च कम्महेतुनां कामानां 
ज्ञानाभावे निन्वक््यसंसवादशेष- 
कर्मक्षयोपपत्ति। । अनात्सविदो 
हि कामोज्नात्मफूविषयत्वात्‌ । 
स्वात्मनि च कामाहुपपत्तिर्नित्य- 
ग्राप्तत्वात्‌ । खर्य चात्मा पर 
ब्रह्मेल्युक्तस्‌ । 

निस्यानां चाकरणमभाजस्ततः 
अत्यचायाह्ुपपत्तिरेति । अतः 
पूर्वोपचितदुरितिभ्यः प्राप्यमाणा- 


या। प्त्यवायक्रियाया ग् 


लक्षणमिति “अक्लुवेन्चिहित कर्म”? 
( भमजु० ११ ॥ ४७ ) इति शततु- 
लाॉजुपपत्ति३ | अन्यथामावाद्धा- 
चोल्पत्तिरिति सर्वेप्रमाणव्याकोप 


-इति । अतोज्यल्तः स्वात्मन्य- | 


चस्थानमित्यसुपपनम्‌ । 


इसके सिवा कर्मकी . हेतुमूत 
कामनाओंकी निद्धक्ति सी ज्ञानके 
अमावमें असम्मब होनेके कारण 
उन ( नित्य कर्मो ) के द्वारा सम्पूर्ण 
कर्मोका क्षय होना सम्भव नहीं है, 
क्योंकि अनाव्मफरूविपयिणी होनेके 
कारण कामना अजनात्मबेत्ताको ही 
हुआ करती है. | आत्मामें तो कामना- 
का होना सर्वथा असम्भव है, क्योंकि 
वह्द नित्यप्राप्त है। और यह्द तो कहा 
ही जा चुका है कि खय॑ आत्मा ही 
परअह्म है । 

तथा नित्यकर्मोका न करना तो 
अभावरूप है, उससे ग्रत्यवाय होना 
असम्भव है | अतः नित्यकर्मोका न 
करना यह पूर्बसश्चित पापोंसे प्राप्त 


होनेवाछी प्रत्यवायक्रियाका ही 
लक्षण है ॥ इसलिये “अकुर्चन 
विडित॑ कम? इस वाक्यके 


अकुर्बनू! पदमें शत! ग्त्ययका 
होना अनुचित नहीं है । अन्यथा 
अभावसे भावकी उत्पत्ति सिद्ध होने- 
के कारण सभी प्रमाणोंसे विरोध ही 
जायगा[ | अतः ऐसा मानना सर्वथा 
अयुक्त हैं. कि _ [ कमौनुष्ठानसे ] 
अनायासं ही 'आत्मखरूपमें स्थिति 
हो जाती है । 5 


अज्छुंण १] 


चाह्लरसाष्याथे छ 
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यचोक्त॑ निरतिशयत्रीतेः खर्ग- 
शब्दवाच्यायाः कर्मनिमिचस्वा- 
स्कर्मारव्ध एवं सोक्ष इति, तन्नः 
नित्य॑त्वान्मोक्षस्य । न हि नित्य 


फकिस्विदारम्यते। लोके यदारव्घं 


तदनित्यमिति । अतो न कर्सा- 


रव्घों मोक्ष 
विद्यासहितानां कर्मणां नि- 


त्यारम्भसासथ्येमिति चेत्‌ ? 
न विरोधात्‌ | नित्य चा- 


रस्यत इंति विरुद्धम्‌। 
यहिनएं तदेंव नोत्पच्त इति । 
प्रध्ंसामावचलित्योशपि मोक्ष 


आरकम्य एवेति चेत्‌ ९ 
नः मोक्षस्य भावरूपत्वात्‌ । 
अध्चंसाभावोड्प्यारस्थत इंति 


ने संभवति $ अमभजस्य 


विशेषाभावादिकल्पसात्रमेतत्‌  ) | 


और यह जो कहा कि, स्वर्ग! 
शब्दसे कहीं जानेवाढी निरतिशय 
प्रीति कर्मनिमित्तेक दोनेके कारण 
मोक्ष कर्मसे ही आर॒म्म होनेबाला है, 
सो ऐसी बात नहीं है, क्योंकि 
मोक्ष नित्य है और किसी भी नित्य 
बसस्‍्तुका आरम्भ नहीं किया जाता; 
लोकमें जिस चस्तुका भी आरम्भ 
होता है वह अनित्य छुआ करती 
है; इसलिये मोक्ष कमोरब्च नहीं है । 

पूर्व ०-ज्ञानसद्दित कमोंमें तो 
नित्य मोक्षके आरम्म करनेकी भी 
सामर्थ्य है ही १ 

चिद्धान्त-नहीं, क्‍योंकि ऐसा 
माननेसे विरोध आता है; मोक्ष नित्य 
है. और उसका आरम्म किया जाता 
है-ऐसा कहना तो परस्पर विरुद्ध है । 

पूर्व ०--जी वस्तु नष्ठ हो जाती- 
है वही फिर उत्पन्न नहीं हुआ 
करती, अतः अध्वंसाभावके समान 
नित्य-होनेपर भी मोक्षका आरम्म 
किया दी जाता है। ऐसा मानें तो ? 

सिद्धान्ती-नहीं, .क्योंकि मोध्ष् . 
तो भावरूय है । प्ध्यंसाभाव सी 
आरम्म किया जाता है यह 
संभव - नहीं; क्योंकि -अमावमें 
कोई विशेषता न होनेके कारण यह 
तो केबछ विकल्प ही है | भावका+ 


< चैक्तिरीयोपनिपद्‌ [ चह्ली १ 
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भावप्रतियों गी हयमावः । | अतियोगी ही “अभाव! कहलाता 

जोडपि है । जिस प्रकार साव बस्तुतः 

यथा झमिन्नोडपि भावों घट- अभिन्न होनेपर भी घट-पट आदि 
पठादिपिचिंशेष्यते भिन्न इव | विशेषणेसे मिन्के समान घठभाव, 
५, | पठमाव आदि खझूपसे त्रिशेपित किया 

घटभाचः पदभाव इतिः एवं जाता हैं इसी प्रकार अभाव 
निर्विश्षेपों5प्यभाव३ क्रिया- | निर्विशिप होनेपर भी क्रिया और 


ग्ुणयोगादुद्रव्यादिवद्धिकल्प्यते । 
सन हामाव उत्परहादिवद्धिशेपण- 
सहभावी । विशेषणवच्वे भाव 
एव स्थात्‌ ! 

विद्याकर्मकर्त नित्यत्वाडिया- 
कर्मसन्‍्तानजनितमोशक्षनित्यत्व- 
समिति चेत्‌ १ 

न 


हे 


» गद्ञाख्रोतोवत्कर्दत्वस्य 
दुःख रूपत्वात्‌ । कठेत्वोपरमे च 
मोक्षविच्छेदात्‌ । तस्पादविद्या- 
कामकर्मोपादानहेतुनिइ्चौ स्वा- 


स्मन्यवस्थान॑ सोक्ष इति । खंय॑ 
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सुणके योगसे ऋूष्यादिके समान 
विकल्पित होता हैं । कमर जादि. 
पदार्थेकि समान अभाव विशेपणके 


सहित रहनेचाछा नहीं हैं. | विशेषण- 
युक्त छोनेपर तो वद भाव ही हो 
जायगा | 


पूर्व ०-बिद्या और कर्म इनका 
कर्ता नित्य होनेकिे कारण बिद्या 
और कर्मके अविच्छिन ग्रवाहसे 
डोनेशला मोक्ष नित्य ही- होना 
चाहिये । ऐसा मानें तो ? 

चिद्धान्ती-नहीं, गन्नाप्रवाहके 
समान जो कर्दत्व है बह तो दुःख- 
रूप है। [ अतः उससे मोक्षकी भ्राप्ति 
नहीं हो सकती, और यदि उसीसे 
मोक्ष माना जाय तो भी ] कर्ठृत्वक्की 
निज्ञत्ति होनेपर मोक्षका विच्छेद हो 
जायगा | अतः अविया, कामना 
और कम-इनके उपादान कारणकी 
निद्धत्ति होलेपर आत्मखरूपमें स्थित 
हो जाना ही सोक्ष है--यह सिद्ध 


हि 
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चात्मा चक्ष । तद्िज्ञानादविद्या- | होता है | तथा खय॑ आत्मा ही ब्रह्म 
सिरिंति है. और उसके ज्ञानसे ही अविद्याकी 
निर्श अक्षविद्या्थोपनिष- | निद्गत्ति होती है; अतः अन्न ब्ह्म- 


हू ज्ञनके लिये उपनिषद्का आरम्भ 
दारभ्यते | किया जाता है । 


उपनिषदिति चिद्योच्यते;।। अपना सेवन करनेवाले पुरुषोंके 


न 
लियां गर्स,जन्म और जरा आदिका निशातन 
डपनिपच्छव्द- तच्छीलिनां गर्भज- | ,_?_ हे 

(डच्छेद ) करने या उनका अवसादन 


निरुक्ति: द् ग्ि पी 
रू न्‍्मजरादिनिशात- € नाश ) करनेके कारण “'उपनिषद्‌? 


नात्तदवसादचाद्धा त्रक्ृणों घोप- | शब्दसे विद्या ही कही जाती है। 
है अथवा ब्रह्मके समीप ले जानेबाढी 
'निगमग्रितृत्वादुपनिपण्णं वास्पां | होनेसे या इसमें परम शेय ब्रह्म - 


ग्रन्थोज्प्युपनिपत्‌ ) | होनेके कारण ग्रन्थ भी 'उपनिषद्‌' है | 


+---#9०(6४३७-३--- 
ज्ौक्षावल्लीका ज्ञान्तिपाठ 
3० छां लो मिन्नः हां बरुणः । शो नो सवत्वयेमा । 
शा न इनद्रो इहस्पतिः | शं नो विषृशुरुकूकमः । नमो 
बह्मणे । नमस्ते वायो । ल्वसेब अत्यक्षं श्ह्मासि | त्वामेव 
अत्यक्ष॑ बह्य वदिष्यामि | ऋत॑ वदिष्यासि । सत्य 
वदिष्यामि । तन्‍्मासवतु ततद्गक्तारमवतु । अवत सास । 
अवतु वक्तारस्‌ ॥ 3» शान्तिः शान्तिः शान्तिः ॥ १ ॥ 


[ झ्राणजत्ति और दिनका अमिमानी देवता ) मित्र ( सूर्यदेव ) 
हमारे छिये सुखकर दो । [ अपानदत्ति और रात्रिका अभिसानी ] वरुण 
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हमारे छिये छुखावह हो | [ नेत्र और सूर्यका अभिमानी देवता ] अर्यमा 
हमारे छिये खुखप्रद हो । बछका अमिमानी इन्द्र तथा [ बाक्‌ और 
बुद्धिका अभिमानी देवता ] बहस्पति हमारे लिये झ्ञान्तिदायक हो | 
तथा जिसका पादविक्षेप ( डग ) बहुत तिस्तृत है वह [ पादाभिमानी, 
देवता ] विप्णु हमारे लिये सुखदायक दो । त्रक्म [ रूप वायु ] को 
नमस्कार है | हे वायो ! तुम्हें नमस्कार है । तुम ही प्रत्यक्ष त्रह्म दो । 
अतः तुम्दींको मैं प्रत्यक्ष ब्रह्म कहूँगा । तुम्हींकी ऋत ( शाख्रोक्त निश्चित 
अर्थ ) कहूँगा और [ क्योंकि वाकू और शरीरसे सम्पन्न ढोनेवाले कार्य 
भी तुग्हारे ही अधीन हैं इसलिये ] तुम्हींको मैं सत्य कहूँगा । अतः तुम 
[ विद्यादानके द्वारा ] मेरी रक्षा करो तथा ब्रह्मका निरूपण करनेवाले 
आचार्यक्री भी [ उन्हें वक्तत्व-सामर्थ्य देकर ] रक्षा करो । मेरी रक्षा करो 
और वक्ताकी रक्षा करो । आधिंमौीतिक, आध्यात्मिक और आधिदेबिक 

तीनों प्रकारके तापोंकी शान्ति हो ॥ १ 

श॑ सुख श्राणचत्त रहअआमि- | प्राणइत्ति और दिनका अभिमानी 
देवता मित्र हमारे लिये शं--छुखरूप 
हो । इसी अकार अपानबृत्ति और 
| रात्रिका अभिमानी देवता वरुण, 
नेत्र और सूर्यमें अभिमान करनेवाछा 
अर्यमा, बरूमें अभिमान करनेवाछा 
इन्द्र, वाणी और बुद्धिका अभिमानी 
चुहस्पति तथा उरुक्तम अर्थात्‌ 


मानी देचतात्मा मित्रो नोड्साक 
सबतु। तथेबापानबते राजेश्ामि- 
सानी देवतात्मा चरुण+ | चक्षु- 
प्यादित्ये  चामिमान्यर्यमा । 
चल इन्द्रः१ बाचि चुंद्धो च 


चहस्पतिः । विष्णुरुरुकसो वि- 
स्वीर्पक्रमः पाद्योरमिसानी । 
एचमाद्याध्यात्मदेवताः श॑ नः । 
मसवल्विति सर्वेत्राजुषड्ू+ हा 


बिस्तीर्ण पांदविक्षेपचाला पादाभिमानी 
देवता जिष्णु-इत्यादि सभी अध्यात्म- 
देवता हमारे छिये खुखदायक हों- 
“भवत॒! ( हों, ) इस क्रिया सभी 
वाक्योंकें साथ-सम्बन्धू है |. .: 


आअज्ञु० १ ] 


“शाह्ुस्साष्या्थ. 


श्श 
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तासु हि. खुखकृत्स बिद्या- 
श्रवणधा रणोपयोगा अमग्रतित्रन्धे- 
न॒सविष्यन्तीति तत्खुखकतुत्व॑ 
ग्रार्थ्यते श॑ नो भवत्विति । 
- बअह्य विविदिपुणा नसस्कार- 
चन्दुनक्रिये चस्युद्िपये भद्य- 
विद्योपसर्गशान्त्यथ क्रियेते। सर्चे- 
क्रियाफकानां. तदधीनस्वाद 
अक्ष वायुस्तस्मे बह्मणे नमः । 
अह्ीभाव॑ करोमीति वाक्यशेपः ) 
नमस्ते तुम्यं हे बायो नमसस्‍्क- 
रोमीति । परोक्षग्रत्यक्षाम्यां 
चायुरेवामिधीयते । . 

कि च स्वमेव चल्चुरायपेक्ष्य 
बाह्य संनिकृष्टमव्यवहितं प्रत्यक्ष 
अद्यास यस्तात्तस्मान्वामेव 
गत्यक्क्ष ब्रह्म वदिष्यामि । ऋतं 


6 


- थ्थाशास्रं यथाकतेच्य॑ डुद्धी 


५ ४5.55. 


सुपरिनिश्चितसर्थ तदपषि त्वदु- 





उनके खुखग्रद होनेपर ही ज्ञान- 
के अचबण, घारण और उपयोग 
निर्विन्नतासे हो सकेंगे-इसलिये दी 
डे नो मवता आदि मन्त्रद्मरा 
उनकी सुखाचहताक्े छिये प्रार्थना 
की जाती है ) 

अब ब्रह्मके जिज्ञासुद्यरा अह्म- 
च्रि्याकेद विन्नोंकी शान्तिके लिये 
वायुसम्बन्धी नमस्कार और वन्दन 
किये जाते हैं । समस्त कर्मोका 
फर्क वायुके ही अधीन होनेके 
कारण ब्रह्म वाबु हैं । उस 
ब्रह्मको मैं नमस्कार अर्थात्‌ प्रद्मीमात्र 
( विनीतभाव ) करता हूँ। यहाँ 
पकरोमि! यह क्रिया वाक्यशेप है। 
हे वायो ! तुम्हें नमस्कार है-मैं 
तुम्हें नमस्कार करता हूँ--इस प्रकार 
यहाँ परोक्ष और अत्यक्षरूपसे वायु 
ही कहा गया है । 

इसके सित्रा क्योंकि बाह्य चक्षु 
आदियी अपेक्षा चम्हीं समीपच्र्ती- 
अच्यबहिंत अर्थीत्‌ प्रत्यक्ष ब्रह्म ढी' 
इसलिये तुम्हींको मैं प्रत्यक्ष ऋरह्म 


५ | कहूँगा। तुम्हींको ऋत अर्थात्‌ शाख 
| और अपने कर्चन्यालुसार चुद्धिमें 


सम्यक्रूपसे निश्चित किया हुआ 
अर्थ कहूँगा, क्योंकि वह [ कऋत ] 


श्र 


दैचिरीयोपनिषद्‌ 


[ चल्छी १ 
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धीनत्वाच्वासेव वदिष्यामि ) 
सत्यमिति स एव- वाक्ायाभ्यां 
संपायमान5$, सोडुपि त्वदधीन 
छवब संपाच इति स्वामेंव सत्य 
चदिष्यामि । 


तत्सवात्सक॑ वाय्वाखूय अत्म 
मयैय॑ स्तुतं॑ सनन्‍्मां विद्यार्थिवम- 
बतु विद्यासंयोजनेन । तदेव 
अह्म वक्तारमाचार्य बक्‍त॒त्व- 
सामथ्यसंयोजनेनाचतु । अवतु 
मामवतु वक्तारमिति पुनवेचन- 
मादराथस्‌। 3? शान्तिः शान्ति: 
शान्तिरिति त्रिवेचनमाध्यात्मि- 


तुम्हारे ही अधीन है । चाकू और 
शारीरसे सम्पादन किया जानेवाला 
बह अर्थ ही सत्य कहलाता है, वह 
भी तुम्हारे ही अधीन सम्पादन किया 
जाता है; अतः तुम्हींको मैं सत्य 
कहूँगा ।. 

वह ॒वायुर्सज़्क सर्वोत्मक ब्रह्म 
मेरेद्वारा इस प्रकार स्तुति किये 
जानेपर मुझ विद्यार्थको विद्यासे 
युक्त करके रक्षा करे। वही ब्रह्म 
वक्ता जआचार्यको वक्तृत्वसामर्थ्यसे 
थुक्त करके उसकी रक्षा करे। मेरी 
रक्षा करे और वक्ताकी रक्षा करे--इस 
ग्रकार दो बार कहना आदरके लिये 
है। डे» ज्ञानितः शान्ति: शान्ति:!-- 
ऐसा तीन बार कहना चिद्याग्राप्तिके 


सा ३ आध्यात्मिक, आधिसौतिक और 
काथिभौतिकाधिदेजिकानां विद्या- | /ध्दैविक विश्लोंकी झान्तिके 
आप्त्युपसर्गाणां ग्रशमार्थेम ॥१॥ | लिये है ॥ १ ॥ 
कि 2222 मई 


इति शौक्षाचव्ल्यां प्रथमो5छुवाकश5॥ १॥ 


+--9 ६ स4--+ 


बित्तीय अनुबाक 
शीक्षाकी न्याख्या 
अर्थज्ञानप्रधानत्वादुपनिषदों | उपनिषद्‌ अर्थज्ञानप्रघान है 


...... | अर्थात्‌ अर्थज्ञान दी इसमें सुख्य 
अन्थपाठे यत्नोपरमों सा भूदिति | है ), अतः इस अंन्थके अध्ययनका 


। प्रयक्ष शिथिक न हो जाय-इसलिये 
पहले शीक्षाध्याय आरम्भ किया 
जाता है--- 
शीक्षां व्याख्यास्थामः। वर्ण: खरः। मात्रा बल्स्‌। 
साम सन्‍्तानः । इत्युक्तः शीक्षाध्यायः ॥ १ ॥ 
हम शीक्षाकी व्याख्या करते हैं । [अकारादि ] वर्ण, [उदाचादि ] 
खर, [ हखादि ] मात्रा, [ शब्दोचारणमें प्राणका प्रयह्रूप] बल, [ एक 
ही नियमसे उच्चारण करनारूप | साम तथा सन्‍्तान (संहिता ) [ ये दी 
विषय इस अध्यायसे सीखे जानेयोग्य हैं |। इस प्रकार शीक्षाध्याय 
कहां गया ॥ १ ॥ 
शिक्षा शिक्ष्यतेज्नयेति वर्णा- 


शीक्षाष्याय आरभ्यते--- 





जिससे वर्णादिका उच्चारण सीखा 
जाय उसे “शिक्षा” कहते हैं. अथवा 
जो सीखे जायेँ वे वर्ण आदि ही 
शिक्षा हैं | शिक्षाको ही 'शीक्षा' 
कहा गया है। [ शीक्षाशब्दसें 


शिक्षैव शीक्षा । दैध्यं छान्‍द्सस्‌। | ईकारका ] दीर्घत्व वैदिक प्रक्रियाके 
[अछुसार है। उस शीक्षाकी हम 


तां शीक्षां व्याख्यास्थामों विस्प- व्याख्या करते हैं. अर्थात: उसका 
एसा समन्‍्तात्कथयिष्यामः । | सर्वतोभावसे स्पष्ठ वर्णन करते हैं। 





चुच्चारणलक्षणस्‌ । शिक्ष्यन्त 
| 
इंति वा शिक्षा वर्णादयः । | 





चैत्तिरीयोपनिषद्‌ 


[ बल्ली १ 
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श्छ 

चक्षिडों वा ख्याजादिए्टस्थ 
व्याछपूर्वस्य व्यक्तचाकर्मण एत- 
डूपसू । * 


तत्र वर्णोज्कारादि।, खर 
उदात्तादि+ मात्रा हखाद्या+, बल 
अयलविशेष*, सास घर्णानां मध्य- 
मइस्योचारणं समता, सन्तानः 
सल्ततिः संहितेस्यर्थः ! एप हि 
शिक्षितव्योर््थः । शिक्षा यस्तिन्न- 
ध्याये सोथ्यं शीक्षाध्याय इत्येच- 


व्याख्यास्थाम:/ यह पद विः 
और “आड! उपसर्गपूर्वक “चक्षिड 
धातुके स्थानमें बैकल्पिक वख्याजूः 
आदेश करनेसे निष्पन्न होता है। 
इसका अर्थ स्पष्ट उच्चारण है । 
तहाँ अकारादि वर्ण, उदात्तादि 
खर, छस्वादि मात्राएँ, [ वर्णोंके 
उच्चारणमें ] प्रयत्ञविशेषरूप बछ, 
वर्णोंकी मध्यम चूत्तिसे उच्चारण 
करनारूप साम अथोत्‌ समता तथा 
सनन्‍तान-सनन्‍्तति अर्थात्‌ संहिता-- 
यही शिक्षणीय विषय है । शिक्षा 
जिस अध्यायमें है उस इस शीक्षा- 
अध्यायका इस अ्रकार कथन यानी 
प्रकाशन कर दिया गया | यहाँ 


मुक्त उदितः । उक्त इत्युप्से- “उक्त” पद उपसंहारके लिये 
हाराथे ॥ १॥ है॥ १ ॥ 
च््पूपट>20<9>-0८-ल--+ 


इत्ति छीक्षावरल्यां छितीयो5छुवाकः३ ॥ २ ॥ 





: चछतक्तीक बशजुकाक 
पाँच अकारका सेहितोपासना 
अधुना संहितोपनिषदुच्यते-- | अत्र संढितासम्बन्धिनी उपनिषत्‌ 
€ उपासना ) कही जाती है--- 
सह नौ यश | सह नौ अह्यवचेसम्‌ | अथातः 
< हिताया उपनिषद्‌ं व्याख्यास्थामः। पत्बस्वधिकरणेघु । 
अधिलकोकमधिज्योतिषमधिविद्यमधिप्रजमध्यात्मण्‌ ॥ ता 
महास*हिता इत्याचक्षते । अथाधिछोकम्‌ । प्थिवी 
पू्वेरूपस्‌ । चौरुतररूपस्‌ । आकाशः संधिः ॥ १ ॥ 
वायु: संघानम्‌ । इत्यघिकोकस्‌ । अथाघि- 
ज्यौतिषम्‌ । अप्निः पूर्वरूपस्‌ । आदित्य उत्तररूपस्‌ । 
आपः संधि: । बैद्युतः संघानम्‌ | इत्यघिज्यौतिषस्‌ । अथा- 
घिविद्यम्‌ । आचार्य: पूर्वरूपम्‌ ॥ २॥ 
अन्तेवास्युत्तररूपम्‌ । विद्या संधि: प्रवचन*- 
संधानम्‌ । इत्यधिविद्यम्‌ । अथाधिप्रजस्‌ | माता पूर्व- 
रूपम्‌ । पितोत्तररूपस्‌ । प्रजा संधि+ | परजनन*संघधानम्‌ | 
' इत्यधिधिजम्‌ ॥ १ ॥ है 
अथाध्यात्मच्‌ । अधघरा हल॒ः पूर्वरूपम्‌ । उत्तरा 
हज्ुरुत्तररूपस्‌ । वाकसंधि। । जिह्ना संघानम्‌ । इत्य- 


श्च्ध चैक्तियीयोपनिषद्धू चली २ 


हि 3 ०-3 लक ल-०-3« कु 





'+अ ४2208 “कक 30. "5223७ "52 कर पे इक, 
ध्यात्मम्‌ । इत्तीमा सहास<हिताः य एबसमेता महास *हिता 
व्याख्याता बेद । संधीयते ग्रजया पशुमिः। ब्रह्मवर्चसे- 
नान्नायेन सुबर्गंण छोकेन॥ ४॥ 


हम [ शिष्प और आचार्य ] दोनोंकोी साथ-साथ यश आप्त हो 

और हमें साथ-साथ त्रह्मतेजकी प्राप्ति दो । [ क्योंकि जिन पुरुपोंकी 
चुद्धि शालाध्ययनद्वारा परिमार्जित हो गयी है वे भी परमार्थतत्त्वको 
समझनेमें सदसा समर्थ नहीं होते, इसलिये ] अब हम पाँच अधिकरणों- 
में संहिताकी # उपनिपद्‌ [ अर्थात्‌ संहितासम्बन्धिनी उपासना ] की 
ब्याख्या करेंगे । अधिकोक, अधिज्यौतिप, अधिविद्य, अधिप्रज और 
अध्यात्म --ये ही पाँच अधिकरण हैं । पण्डितजन उन्हें. महासंद्विता 
कहकर पुकारते हैं. । अब अधिछोक ( छोकसम्बन्धी ) दर्शन ( उपासना ) 
का वर्णन किया जाता है--संद्विताका प्रथम वर्ण प्रथिवी है, अन्तिम वर्ण 
चुल्मेक है, मध्यभाग आकाद है ॥ १॥ और वायु सन्धान ( उनका 
परस्पर सम्बन्ध करनेवाछा ) है | [ अधिकोकडपासकक्ी संद्वितामें इस 
अकार दृष्टि करनी चाहिये ]---यह अधिछोक दर्शन कहट्दा गया | इसके 
अनन्तर अधिज्यौतिप दर्शन कहा जाता है-यहाँ संदिताका प्रथम वर्ण 
अग्नि है, अन्तिम वर्ण चुलोक है, मध्यमाग आप ( जछ ) है और विद्युत 
सनन्‍्धान है [ अधिज्यौतिपडपासकको संहितामें ऐसी इप्टि करनी 
चाहिये ]---यह अधिज्यौतिप दर्शन कह्मा गया ) इसके पश्चात्‌ अधि- 
विद्य ददन कद्दा जाता है--इसकी संहिताका अथम वर्ण आचार्य 
है ॥ २ ॥ अन्तिम वर्ण शिष्प है, विद्या सन्धि है और प्रवचन ( प्रश्लोत्तर- 
रूपसे निरूपण करना ) सनन्‍्धान है [ऐसी अधिविद्ययपासकको इष्टि 
“संहिता? छाब्दका अर्थ सन्धि था वर्णोका सामीष्व है। सिन्न-मिन्न 

वर्णोंके मिलनेपर ही छाब्द बनते हैं; उनमें जब एक वर्णका दूसरे वर्णसे योग 


होता है तो उन पूर्वोचर वर्णोंके योगकों “सन्धि! कदते हैं और जिस झव्दोब्चारण- 
सम्बन्धी अयलके योंगसे सन्धि होती है उसे “सन्धान? कहा जाता है । 
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करनी चाहिये ) । यह विद्यासम्बन्धी दशेन कहा गया। इससे आगे 
अधिप्रज दर्शन कद्ठा जाता है--औयहाँ संहिताका प्रथम वर्ण माता है, 
अन्तिम वर्ण पिता है, प्रजा ( सनन्‍्तान ) सन्धि है. और प्रजनन ( ऋतु- 
काह्में. भायौगमन ) सन्धान है [---अधिप्रजठपासकको ऐसी इश्टि करनी 
चाहिये ] | यह्द ग्रजासम्बन्धी उपासनाका वर्णन किया गया ॥ ३॥ 
इसके पश्चात्‌ अध्यात्मदर्शन कहा जाता है---इसमें संहिताका प्रथम 
वर्ण नीचेका हनु ( नीचेके होठसे ठोडीतकका भाग ) है, अन्तिम वर्ण 
ऊपरका हलु ( ऊपरके ढोठसे नासिकातकका भाग ) है, वाणी सन्धि है. 
और जिह्मा सन्धान है. [-ऐसी अध्यात्मजपासकको दृष्टि करनी चाहिये ] | 
यह अध्यात्मदर्शन कहा गया। इस प्रकार ये महासंहिताएँ कद्दलाती हैं । 
जो पुरुष इस प्रकार व्याख्या की हुई इन महासंहिताओंकोी जानता है 
[ अर्थात्‌ इस प्रकार उपासना करता है ] वह्न प्रजा, पश्च, बअह्मतेज, 
अन्न और खर्गछोकसे संयुक्त किया जाता है | [ अर्थात्‌ उसे इन सबकी 
प्राप्ति होती है ) ॥ ४ ॥ 


उस  संहितादि 


तत्र संहितादुपनिपत्परिज्ञा- 
सनिमित्त यद्यशः प्रार्थ्यते तत्ना- 
चावयोः शिष्याचारयेयों सहेवा- 
स्तु । तब्निमितं च यहद्वरचस 
तेजस्तच्च॒ सहैचास्त्विति शिष्य- 
चचनमाणीः। शिष्यस्य झक्तताथे- 
स्वास्मार्थनोपपथते नाचायेस्थ । 
ऋताथस्वात्‌ । ऋृतार्थों ह्ाचार्यो 


नास भवति १ 
३-४ 


उपनिषद्‌ 
[अर्थात्‌ संद्ितादिसम्बन्धिनी 
लपासना ] के परिज्ञानके कारण 
जिस यशकी याचना की जाती है. 
वह हम शिष्य और आचार्य दोनोंको 
साथ-साथ ही प्राप्त हो। तथा 
उसके कारण जो ब्रह्मतेज होता है 
चह् भी हम दोनोंको साथ-साथ ही 
मिछे-इस अकार यह कामना छिष्य- 
का वाक्य है, क्‍योंकि अकृता्थ 
छहोनेके कारण शिष्यके लिये डी 
प्राथना करना सम्भव भी है-- 
आचार्यके लिये नहीं, क्योंकि वह 
ऊतार्थ होता है; जो पुरुष इझतार्थ 
होता है वही आचार्य कदृाता है| 


श्<८ 


सैचिरीयोपनिषद्‌ 


[ चल्ली ३ 
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अथानन्वर॒मध्ययनलक्षणवि- 
घानस्य, अतो यतोउ्त्यर्थ ग्रन्थ- 
भाविता चुद्धिन शक्यते सहसार्थ- 
ज्ञानविषयेज्चतारयितुसित्यत+ 
संहिताया उपनिपद्‌ं संहिताविपय॑ 
दरशनमित्येतद्गन्थसं निरृष्टामेच 
व्याख्यास्थाम$ पश्चखधिकरणे- 
व्वाश्नयेषु ज्ञानविपयेण्वित्यथ$ 

कानि तानीत्याह-अधिलोक॑ 
लोकेष्वघि यदशैन तद्धिकोकस्‌। 
तथाधिज्यौतिपमधिविद्यमधिप्रज- 
सध्यात्ममसित्ति । ता एतए पश्च- 
विपया उपनिषदो लछोकादिमहा- 
चस्तुविषयत्वात्संहिताविषयत्वात्च 
सहत्यश्व ता। संहिताशथ सहा- 
संहिता इत्याचक्षत्रे कथयन्ति 
चेदविद्‌) । 

अथ तासां यथोपन्यस्ताना- 


“अथ' अर्थात्‌ पहले कहे हुए 
अध्ययनरूप विधानके अनन्तर, 
धअतः?-क्योंकि अन्यके अध्येयनमें 
अत्यन्त आसक्त की हुईं बुद्धिको 
सहसा अर्थज्ञान [ को ग्रहण करने ] 
में प्रदत्त नहीं किया जा सकता, 
इसलिये हम ग्रन्थकी समीपवर्तिनी 
संहितोपनिपद्‌ अर्थात्‌ संहिता- 
सम्बन्धिनी इष्टिकी पॉच अधिकरण 
-आश्रय अर्थोत्‌ ज्ञानके विषयोंमें 
व्याख्या करेंगे | [ तात्पर्य यद् कि 
वर्णोकि विषयमें पाँच प्रकारके 
ज्ञान बतडावेंगे ] । 

वे पॉच अधिकरण कौन-से हैं £ 
सो बतलाते हैं--/अधिछोक'-जो 
दर्शन छोकविपयक हो उसे अधिलोक 
कहते हैं। इसी प्रकार अधिज्यौतिप, 
अधिविद्य, अधिग्रज और अध्यात्म 
भी समझने चाहिये । ये पद्चविषय- 
सम्बन्धिनी उपनिषदे छोकादि सहा- 
वस्तुविषपयिणी और संहितासम्बन्धिनी 
हैं; इसलिये वेदवेत्तालोग इन्हें महती 
संहिता अर्थात्‌. “महासंदिता' 
कहकर पुकारते हैं । 

अब ऊपर बतलायी हुई उन(पाँच 


मधिलोक दरश्शनसुच्यते । दशन- | श्रकारकी उपासनाओं ) मेंसे पछले 


अधिलोक-दृष्टि बतछायी जाती है | 


अज्ञ० हे 


शाह्लस्माष्याथे 


्् 


क्रमविवक्षार्थोब्थशवब्दः सत्र । 
घपथिदी पूर्वेरूपं पूर्वों वर्ण: पूर्चे- 
रूपस्‌ ) संहिताय+ पूर्व वर्ण 
प्रथिवीदृष्टिः कतेव्येस्युक्त॑ भव॒ति 
तथा थौ+ उत्तररूपमाकाशोड्न्त- 
रिक्षकोकः संधिसेध्यं पूर्वोत्तर- 
रूपयो$ संधीयेते अस्मिन्पूर्वोत्तर- 
रूपे इति । बायुः संधानस्‌। 
संधीयतेज्नेनेति संघानस्‌ | इत्य- 
घिलोक॑ दशेनमक्तम्‌ । अथाधि- 
ज्यौतिपमित्यादि समानस्‌ ) 
इतीमा इच्युक्ता उपग्रदरयन्ते 
यश कथ्रिदेवमेता महासंहिता 
व्याख्याता चेदोपास्ते । चेदेत्यु- 


पासन स्थाहिज्ञानाधिकारत्‌ 


“झति आचीनयोग्योपास्ख? इति 


यहाँ दर्शन क्रम बतल्तना इष्ट होनेके 
कारण “अथ झब्दकी सर्वन्न अजुचृत्ति 
करनी चाहिये-। पुथिवी पूचेरूप 
है। यहाँ पूर्चचर्ण ही पूर्चरूप कहा 
गया है | इससे यद्द बतलछाया गया 
है कि संहिता ( सन्धि ) के प्रथम 
वर्णमं प्रथित्रीदष्टि करनी चाहिये । 
इसी अकार चुलोक उत्तररूप 
( अन्तिम वर्ण ) है, आकाश अर्थात्‌ 
अन्तरिक्ष सन्धि-पूत और उत्तर- 
रूपका मध्य है अर्थात्‌ इसमें ही 
पूर्व और उत्तररूप एकत्रित किये 
जाते हैं । वायु सन्धान है । 
जिससे सन्वि की जाय उसे सन्धान 
कहते हैं । इस प्रकार अधिलोक 
दर्शन कहा गया । इसीके समाच 
“अथाधिज्यौतिषम! इत्यादि मन्त्रोंका 
अथे भी समझना चाहिये | 

*इतति? और “इमाः” इन हब्दोंसे 
पूर्वोक्त दर्शनोंका परामर्श किया 
जाता है। जो कोई इस अकार 
ज्याख्या की छुई इस महासंदिताको 
जानता अथौत्‌ उपासना करता है-- 
यहाँ उपासनाका प्रकरण छोनेके 
कऋरण विद! झब्दसे उपासना समझना 
चाहिये जैसा कि 'इति प्राचीन- 
योग्योपास्स इस आगे (१६॥ २ में) 


च वचनात्‌ ) उपासन च यथा- | कहे जानेचाले वचनसे सिद्ध होता है। 





२, है भाचीनयोग्य क्षिष्य ! इस अकार तू ऊपासना कर | 


७ 


चैज्िरीयोपनिषद्‌ 


[ बल्ली ५ 


शाख्तर॑तुल्यप्रत्ययसन्ततिरसंकीर्णा 
चातस्प्रस्ययेः शाख्रोक्तालम्बन- 
विषया च्‌ । असिद्धश्ोपासन- 
शब्दा्थों छोके सुरुमपास्ते 
राजानम्ुपास्त इति | यो हि 
शुर्वोदीन्सन्ततमुपचरत्ति स उपास्त 
इत्युच्यते । स 'च फलमाम्ो त्यु- 
पासनस्य । अतोज्ञापि च थ 
एवं वेद संधीयते प्रजादिशिः 
सखर्गान्ते३ १ अ्जादिफलान्याप्तो- 


तीस्यथे+ ॥१-४॥ 


शाज्ानुसार समान प्रत्ययके प्रवाहका 
नाम “उपासना! है। वह प्रवाह विजा- 
तीय ग्रत्ययोंसे रद्धित्‌ और झात्ञोक्त 
आहलूम्बनकों आश्रय करनेवाला. होना 
चाहिये । ल्लेकमें ग्रुरुकी उपासना 
करता है? 'राजाकी उपासना करता है? 
इत्यादि बाक्योंमें 'उपासनए शब्दका 
अर्थ असिद्ध ही है । जो पुरुष गुरु 
आदिकी निरन्तर परिचर्या करता 
है वही उपासना करता है” ऐसा 
कह्दा जाता है। वही उस उपासना- 
का फल भी आ्राप्त करता है | अतः 
इस महदासंद्विताके सम्बन्ध भी जो 
पुरुष इस प्रकार उपासना करता है. 
बहन [ मन्त्रमें बतछाये हुए ] ग्रजासे 
छेकर खर्गपर्यन्त समस्त पदार्थोसि 
सम्पन्न होता है, अर्थात्‌ प्रजादिरूप - 
फल ग्राप्त करता है ॥ १-० ॥ 


+---+>०9|/७४-+--- 


इति उरीक्धावव्ल्यां ठतीयोडछुवाकः ॥ के ॥ 





७-5 
च्दुय्क ज्कुकाओऋ 
श्री और वुद्धिकी कामनावालोंके लिये जप 
और होयसमस्बन्धी सनन्‍्त्र 


यब्छन्द्सामिति सेघाकास- अब “यरठन्द्साम! इत्यादि 
मन्न्रोंसे मेघाकामी तथा श्रीकामी 


स्व श्रीकासस्य च तत्प्राप्तिसाधन | पुरुषोंके छिये उनकी प्राप्तिके साधन 
जप और छोम बतलछाये जाते हैं; 

जपहोसाचुच्येते । “स मभेन्‍्द्रो | क्योंकि “वह इन्द्र सुझे मेघासे प्रसन्न 
अथवा बल्युक्त करें? तथा “अतः 

मेधया स्पृणोत्॒! “ततो मेशिय- | उस श्रीको द मेरे पास छा? इन 
बाक्योंमें [ क्रड्यः मेघा और ओऔ- 

मावह इति च लिज्ञदशनात्‌ । | आपतिके लिये की गयी आर्थनाके ] 
लिझ्न देखे जाते हैं । 


यरछन्द्सास्ृषसो. विश्वरूप: ।  छन्‍्दोग्योषघ्य- 
म्तात्संबसूत । स मेन्द्रो मेघया स्प्रणोतु | अम्दतस्य देव 
घारणो भ्रूयासम्‌ । शरीर मे विचर्षणस्‌ | जिह्ा से 
सधुमत्तमा । कर्णाभ्यां भ्रूरि विश्रुवस्‌। अह्मणः कोशो5सि 
सेघया पिहितः। श्रुतं मे गोपाय। आवहन्ती वितन्वाना ॥ श। 

कुबोणाचीरसात्सनः । वासाध<सि सम गावश्व | 
अज्ञपाने च सबेदा। ततो से श्रियमावह | छोमशां पशुमिः 
सह खाहा । आमायन्तु बह्मचारिणः स्वाहा । विसायन्तु 
बह्मचारिणः खाहा । असायन्तु बह्मचारिणः ' साहा | 
दूमायन्तु अह्मचारिणः स्वाहा । शमायन्तु बह्मचारिणः 
स्वाहा ॥ २॥ 


श्र चैचिरीयोपनिपद्‌ [ चल्ली १ 
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जो वेदोंमें ऋषम ( श्रेष्ठ अथवा प्रधान ) और सर्वरूप है. तथा 
चेद्रूप अम्ृतसे प्रधानरूपसे आविभूत हुआ है. वह [ ऑओंकाररूप ] इन्द्र 
( सम्पूर्ण कामनाओंका ईश ) सुझे मेघासे असत्न अथवा बल्युक्त करे। 
हे देव ! मैं अम्रतत्व ( अम्नतत्वके हेतुभूत त्रह्मज्ञान ) का घारण करने- 
वाला होऊँ | मेरा शरीर विचक्षण (योग्य) हो । मेरी जिह्ना अत्यन्त मघुमती 
( मघुर भाषण करनेवाढी ) हो । मैं कार्नोश्ने खूब श्रवण करूँ | [ हे 
ओंकार ! ] त्‌ ब्रकह्मका कोप है. और लौकिक चघुद्धिसे ढेँका हुआ है. 
[ अर्थात्‌ छौकिक बुद्धिके कारण तेरा ज्ञान नहीं होता ]। द. मेरी 
श्रवण की हुई विद्याकी रक्षा कर । मेरे लिये बस्तर, गो और अन्न-पानको 
सर्वदा शीघ्र ही ले आनेचाली और इनका बिस्तार करनेवाली श्रीको 
[ भेड-बकरी आदि ] ऊनवाले तथा अन्य पशुओंके सहित बुद्धि प्राप्त 
करानेके अनन्तर त्‌ मेरे पास छा--खाह्या | ब्रह्मचारीछोग मेरे पास 
आवे---खाहा । अह्मचारीछोंग मेरे अति निष्कपटठ हों---खाहा । त्रह्मचारी- 
छोग प्रमा ( यथार्थ ज्ञान ) को घारण करें--खाह्या । ब्रह्मचारीछोग 
दम ( इन्द्रियद्मन ) करें---खाह्य । ब्रह्मचारीछोग शम ( मनोनिगम्नह् ) 
करें--स्ाहा । [इन मन्‍्त्रोंके पीछे जो 'खाह्यः शब्द है वह इस 
बातको सूचित करता है कि ये हवनके छिये हैं ]॥ १-२ ॥ 
यह्छन्द्सां वेदानासपभ | जो [ ओंकार ] प्रधान छोनेके 
|; & कारण छन्द--डेदोंमें श्रेष्ठके समान 
ओक्वारतो ब॒द्धि- इेवर्षभ१ आधान्यात्‌। | श्रेष्ठ तथा सम्पूर्ण वाणीमें न्याप्त 
चर आश्यंते चिध्धरूपः स्वेरूपः | ढोनेके कारण विश्वरूप यानी सर्चमय 
६ व * | है; जेसा कि “जिस गकार शह्लुओं 
सववाग्ब्धाप्तेः १५ “वच्यथा श- | ( पत्तोंकी नसों ) से [ सम्पूर्ण पत्ते 
व्याप्त रद्दते ढैं उसी प्रकार ओंकारसे 
सम्पूर्ण वाणी व्याप्त है-ओंकार ही 
यद्द सब -कुछ है ]” इस एक अन्य 
इत्यादि श्रुत्य्तरात्‌ । अत एच- श्रुतिसि सिद्ध होता है | इसीडियें 


छुना” (छू० उ० २१२३। ३) 


अज्चु०छ |] 


शाह्ुस्साष्यार्थ 


श्र 
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पेसत्वमोडारस्स। ओझूएो 
हत्रोपास्य इति ऋषभादि- 
शब्देः स्तुतिन्यास्यैयोडारस्य । 
छन्‍्दोस्‍्यो वेदेस्यो बेंदा झगत 
तस्रादखतादधिसंबभूव । लोक- 


देवचेदव्याहतिस्य$ सारिइं 
जिछुक्षो+ अजापतेस्तपस्वत 


ओह्वारः सारिछत्वेन पत्यभसा- 
दिव्यर्थः । न हि नित्यस्योह्वार- 
स्वाज्नसैयोत्पत्तिरेव कल्प्यते । 
स॒ एबंभूत ओझ्लार इन्द्रः सबे- 
फामेशः परसेश्वरों भा मां भेघया 
प्रज्ञया सरशणोतु श्रीणयतु चलूयतु 
वा । अज्ञावर्स हि प्राथ्यते । 
अम्तस्य अखृतत्वहेतुभूतस्य 
अक्यकज्ञानस्थ तदधिकारात्‌, हे 
देव घारणों धारय्रिता भ्रयासं 
भवेयस्‌ । कि च शरीर से सम 
विचर्षणं जिचक्षणं योग्यमित्ये- 
तत्‌ । सुयादिति अथमपुरुष- 


ओंकारकी श्रेष्ठता है । यहाँ ओंकार 
ही उपासनीय है, इसलिये 'ऋषमस 
आदि रब्दोंसे ओंकारकी स्तुति की 
जानी उचित ही है | छन्‍्द अर्थात्‌ 
वेदोंसे-चेद ही अमछत हैं, उस 
अमृतसे जो प्रधानरूपसे हुआ है । 
तात्पर्य यह है कि छोक, देव, बेद 
और व्याहतियोंसे सर्चोत्क्ष्ट सार म्रहण 
करनेकी इच्छासे तप करते हुए प्रजा- 
पतिको ओंकार ही सर्वोत्तम साररूपसे 
मासित इआ था, क्योंकि नित्य 
ओंकारकोी साक्षात्त्‌ उत्पत्तिकी कल्पना 
नहीं की जा सकती। वहन इस 
अकारका ओंकाररूप इन्द्र--सम्पूर्ण 
कामनाओंका स्वामी परमेश्वर मुझे 
मेघाद्वारा सन्त अथवा सबर करेः 
इस प्रकार यहाँ बुद्धिबछके ' लिये 
आर्थना की जाती है । 

हे देव ! मैं अगृत-अमृतत्वके 
हेतुभूत अह्मज्ञानका धारण करने- 
वाला होऊँ, क्योंकि यहाँ त्रह्मज्ञान- 
का ही असह्न है । तथा मेरा शरीर 
जविचर्षण-विचक्षण अर्थात्‌ योग्य 
हो। [ मूलमें “सूयासम! (होऊँ) यह 
उत्तम पुरुषका अयोग है इसे ] 
“मूयात? (हो)इस प्रकार अ्रथम पुरुष- 


विपरिणामः । जिह्ला में मधु-। में परिणत कर लेना चाहिये । मेरी 


भ्ध्छ 


चैचिंरीयोपनिपद्‌ 


[ चल्ली १. 
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मत्तमा मधुसत्यतिशयेन सघुर- 
भसापिणील्यथः । कर्णास्यां ओतचा- 
भ्याँ भूरि बहु विश्रय॑ ज्यश्रय॑ 
शोता भ्ूयासमित्यथः । आत्म- 
ज्ञानयोग्यः कार्यकरणसंघातो- 
डस्त्विति वाक्यार्थः | मेंघा च 
तदर्थमेव हि प्रार्थ्यते । 


अक्षणः परसास्सनः कोशो- 
5सि। असेरिवोपरूब्््यधिष्ठान- 
त्वात्‌ ) त्व॑ हि. शह्मण: अतीक 
स्वयि ब्रकह्मोपलस्यते । मेधया 
लौकिकप्रज्ञया पिहित आच्छा- 
दितः स॒ स्व॑ं सामान्यग्रज्ञेरविदि- 
ततत्त्व इत्यथः । श्रुतं अवणपूचे- 
कमात्मज्ञानादिक॑ से गोपाय 
रक्ष । तत्प्राप्त्यविसरणादि 
कुर्विस्थथं जपार्था एते सन्त्रा 
मेघाकामस्य । 


होमार्थास्त्वयघुना श्रीकामस्य 
सन्त्रा उच्यन्ते | 


आवहन्त्यानयन्ती | 


मओोझ्वारतः 
स्रियः प्रा्थेना 


जिद्दा मधुमत्तमा-अतिशय मधघुमती 
अर्थात्‌ अत्यन्त मधुरभापिणी हो । मैं 
कानोंसे भूरि--अधिक मात्रार्मे श्रवण 
करूँ अथोत्‌ बड़ा श्ोता होऊँ। 
इस वाक्यका तात्पर्य यह है. कि 
मेरा शरीर और इन्द्रियर्ंघात आत्म- 
ज्ञानके योग्य हो । तथा उसीके 
छिये ही बुद्धिकी याचना की 
जाती है । 


परमात्माकी उपलरूब्धिका स्थान 
होनेके कारण व. तल्वारके कोशके 
समान ब्रह्म यानी परमात्माका कोश 
है, क्योंकि त ब्रह्मका ग्रतीक हैं-- 
छुझमें ब्रह्मकी उपलब्धि होती है । 
बही त्‌ मेघा अर्थात्‌ छोकिकी बुद्धि- 
से आच्छादित यानी ढका इज है; 
अर्थात्‌ सामान्य-लुद्धि पुरुषोंको तेरे 
तत्वका ज्ञान नहीं होता । मेरे 
श्रुत अर्थात्त्‌ अ्रत्रणपूर्वकत आत्त्म- 
ज्ञानादि विज्ञानकी रक्षा कर; अर्थात्‌ 
उसकी प्राप्ति एवं अविस्मरण आदि 
कर । ये मन्त्र मेघाकामी पुरुपके 
जपके डिये हैं | 

अब उछत्मीकामी पुरुषको होमके 
लिये मन्त्र वतत्यये जाते हैं-आब- 


हन्ती-छानेब्राछी; वितन्वाना-- 


वितन्चाना विस्तारयन्ती | त्तनो- | बिस्तार करनेवाली, क्योंकि “तल! 


अज्ञु० ४ ] 


झाकह्ुस्साष्याथ 


श््ु 
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तेस्तत्कर्मत्यात्‌ । कुर्वाणा निर्चते- 
यनन्‍्ती, अचीरमचिरं क्षिप्रसेष, 
छानन्‍्दसो दी्घ:; चिरं वा कुर्वा- 
णा आत्सनों मम, किसिस्याह-- 
वासांसि वस्चाणि सस सावथ 
गाश्नेति यावत्‌, अज्नपाने च॑ 
सर्वदेषमादीनि क्ुर्बाणा श्रीर्या 
तां ततो मेधानिवेत॑नात्परमा- 
चहानय । अमेधसों हि. आऔीरन- 
थिवेति ! 

किंविशिष्टास्‌। 
दिशुक्तामन्यैश पहुमिः संयुक्ता- 
सावहेत्यघधिकारादोझार एवामि- 


संबध्यते। खाहा खाद्यकारो 
होमार्थमन्त्रान्तज्ञापनाथः । आ- 
_ थ्न्‍्तु सामिति ज्यवहितेन सं- 
चन्धः । अश्नचारिणो गण 
प्रमायन्तु दमायन्तु शसायन्त्वि- 


स्यादि ॥१-श 


धातुका अर्थ विस्तार करना ही है; 
कुर्बाणा-करनेवाठी;_ अचीरम- 
अचिर अर्थात्‌ शीघ्र ढी; “अचीरम! में 
दी ईकार वैदिक प्रक्रियाके अनुसार 
है। अथवा चिरं ( चिरकाछतक ) 
आत्मनः-मेरे लिये करनेवाली, क्या 
करनेवाली १ सो बतछाते हैं-मेरे बख्न, 
गौ और अन्न-पान इन्हें जो श्री सदा 
ही करनेवाढी है उसे, बुद्धि प्राप्त 
करानेके अनन्तर 'त्‌ मेरे पास छा, 
क्योंकि बुद्धिहीनके लिये तो रूब्मी 
अनर्थका ही कारण होती है । 
किन विशेषणोंसे युक्त श्रीको 

छावे ? छोमश अथौत्‌ भेड़-बकरी 
आदि ऊनचाछोंके सहित और अन्य 
पश्चुओंसे युक्त श्रीको छा । यहाँ (आवह” 
क्रियाका अधिकार होनेके कारण 
[ उसके कर्ता ] ओंकारसे ही सम्बन्ध 
है | खाह्य-यह, खाह्याकार होमार्थ 
मन्त्रोंका अन्त सूचित करनेके छिये 
है । [ “आ मायन्तुब्रह्मचारिणः ? इस 
बाक्यमें ) “आयन्तु मा” इस प्रकार 
“आए! का व्यवधानयुक्त “यन्त॒ु' शब्दसे 
सम्बन्ध है ।[ इसी प्रकार मेरे प्रति ] 
ब्रह्मचारीलोेग निष्कपट हों । वे अमा- 
को धारण करें, इन्द्रिय-निग्नद्दः करें, 


मनोनिञ्ह् करें इत्यादि ॥ १-२॥ 
एप 
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यशो जनेषसानि स्वाहा । श्रेयान्‌ वस्यसो5सानि 
खाहा । त॑ त्वा भग मविशानि स्वाहा । स मा सग अविश 
खाहा । तस्मिन्‌ सहस्रशाखे निमगाहं त्वयि रूजे खाहा। 
यथापः प्रवता यन्ति यथा मासा अहजेरम। एवं मां 
अह्मचारिणोी धातरायन्तु सबेतः स्वाहा। पतिवेशोषसि 
भर सा पाहिप मापचस्त ॥ ३॥ 


मैं जनतामें यशख्वी होऊँ---स्तराह्म । मैं अत्यन्त प्रशंसनीय और 
घनवान्‌ होऊँ---खाह्या | हे भगवन ! मैं उस त्रह्मकोशभूत तुझमें प्रवेश कर 
जाऊँ----खाहा । दे भगनन्‌ ! वह: त्‌ सुझमें प्रवेश कर---ख्ाहा | हे मगवन्‌ | 
उस सहसशाखाय॒क्त [ अर्थात्‌ जनेकों भेदवाले ] तुझमें मैं अपने पापा- 
चरणोंका झोधन करता हूँ--खाद्दा । जिस प्रकार जरू निम्न गप्रदेशकी 
ओर जाता है तथा महीने अहर्जर---संत्रत्सरमें अन्तर्दित हो जाते हैं, 
उसी अ्रकार हे धातः ! त्रह्मचारीकोग सत्र ओरसे मेरे पास आवें--- 
खाहा । त्‌ [ शरणागतोंका ] आश्रयस्थान दै अतः मेरे प्रति भासमान 
हो, त्‌ मुझे ग्राप्त हो ॥ ३ ॥ 
यशो यशस्त्री जने जनसमूहे-| मैं जनतामें यशख््री होझऊँ तथा 
श्रेयान--प्रशस्नतर और चस्वसः-- 
वसीयसः अर्थात्‌ बछुमानसे भी 
बस्थसों बसीयसो वसुतराइसुमचत- | बसुमान्‌ यानी अत्यन्त घनी पुरुषों- 


राह्मासानीत्यन्वयः । कि च॒ त॑ | से भी विशेष घनवान्‌ होऊँ । तथा 


+ हि भग-भगवन्‌-पूजनीय ! बअ्रह्मके 
-बक्मणः कोशशूतत त्वा त्वांद्े मग |" विन पः # 
* कोशमज्ूत उस छुझमें मैं अवेश करूँ; 


अगबन्पूजाबन्पविज्ञानि ग्रविश्य | तात्पर्य यह है कि तुझमें प्रवेश करके 
>शि८ जम ह5य हज | 
चानन्यस्त्वदात्मेव भवानीत्यथ;। ठुझसे अनन्य हो मैं तेरा छी रूप 


अउसानि मवानि। श्रेयान्प्रशस्यतरो 


अज्ञु०७ | 


शाह्ुस्माष्याथ - 


घश्छ 
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स-त्वभ्पि मा भाँ संग संगवत्त्‌ 
अविश । आवयोरेकत्वमेवास्तु । 
तर्ंस्त्वयि सहखशाखे बहु- 
शाखामेदे हे सगवन्‌, निम्जे 
शोधयाम्यह पापकृत्यास्‌ । 

यथा लोक आप+ श्रवता 
प्रवणचता निम्नवत्ता देशेन यन्ति 
गच्छन्ति । यथा च भासा 
अहजर संबत्सरोष्हर्जरः । 
अहोभिः परिवर्तेमानों लोकाझ्र- 
यतीत्यद्यानि चासिस्छीयुन्त्यन्त- 
भंबन्तीस्यहजेरः | त॑ च यथा 
सासा अन्त्येवं मां चलह्मचारिणो 
हे घातः सर्वस विधात+ सामा- 
सन्त्वागच्छन्तु. सर्वत्तः सर्व- 
दिग्म्य+ । 

प्रतिचेश+-अमापनयनस्थान- 
सासलगृदमित्यरथ+ । एवं स्वूं 
अतिवेश इंव अतिवेशस्त्वच्छी- 
लिया सर्वपापदुशखापनयनस्ा- 


हो जाऊँ; तथा द्‌ भी, हे. भग-- 
भयत्रन्‌ ! सुझमें प्रवेश कर । अथौत 
हम दोनोंकी एकता ही हो जाय । हे 
मगवन्‌ | उस सहखशाख-अने्कों 
शाखामेदवाले तुझमें मैं अपने पाप- 
कर्मोक्ा शोधन करता हूँ । 

लोकमें जिस प्रकार जरू प्रवण- 
बान--निम्नतायुक्त देशकी ओर जाते 
हैं. और महीने जिस प्रकार अहर्जरमें 
अन्तर्हित ढ्वोते हैं। अहर्जर संबत्सर- 
को कहते हैं, क्योंकि बह अहः- 
दिनोंके रूपमें परिवर्तित होता हुआ 
जछोकोंको जीणे करता है. अथवा 
उसमें अह:-दिन जोर्ण यानी 
अन्तर्भूत होते हैं इसलिये वह 
अहजेर है | उस संबत्सरमें जिस 
प्रकार महीने जाते हैं. उसी प्रकार 
है घातः ! मेरे पास सब ओरसे-- 
सम्पूर्णा दिशाओंसे ब्रद्मचारीकोग 
आधे | 

ग्रतिवेशा श्रमनिदश्चत्तिके स्थान 
अर्थात्‌ समीपवर्ती ग्ृहको कहते हैं। 
इस प्रकार त्‌ प्रतिवेशके समान प्रति- 
बेश यानी अपना अनुशीछन करने- 
वालोंका दुःखनिज्वत्तिका स्थान है । 


नससि, अतो मारा अति अभाहि | अतः त्‌ मेरे प्रति अपनेको प्रकाशित 
अकाशयात्मान॑ अपचस्थ च | | कर और सुझे प्राप्त हो; अर्थोत्त्‌ 


ऋ्र८ 


चैचिरीयोपनिषद्‌ 
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मां रसविद्वमिव लोहे स्वन्मयं 
त्वदात्मानं कुर्वित्य्थः । - 
श्रीकामोडसििन्विद्याग्रकर णे- 

विदोपड्व्पी अभिधीयसानों घना- 
सनस्योपयोगः थे ) धन॑ च कर्मा- 
थंम््‌ | कर्म चोपात्तदुरितक्षयाय । 
तरक्षये दि विद्या प्रकाशते । तथा 
च सुखृतिः “ज्ञानसुत्पयते पघुंसां 
क्षुयात्पापस्थ कर्मेणः । यथादरे- 
तले ग्रख्ये पह्यन्त्यात्मान- 
सात्मनि?” ( सहा० छा० २०४ । 
<, गरुड० १। २३७ ६) 
इति ॥ हे ।। 


पारदसंय॒क्त छोढेके समान त्‌ मुझे 
अपनेसे अभिन्न कर के | 


इस ज्ञानके प्रकरणमें जो रूबेमी- 
की कामना कही जाती है वह धनके 
लिये है, घन कर्मके लिये होता है, 
और कर्म ग्राप्त हुए पापोंके क्षयक्े 
लिये है । उनके क्षीण होनेपर ही 
ज्ञानका प्रकाश होता है; जैसा कि 
यह स्मृति भी कहती है-“पाप- 
कर्मोका क्षय हो जानेपर ही पुरुप- 
को ज्ञान होता है । जिस प्रकार 
दर्पणके खच्छ हो जानेपर उसमें 
मुख देखा जा सकता है. उसी 
प्रकार झुद्ध अन्तःकरणमें आत्माका 
साक्षात्कार द्ोता है? ॥ ३२ ॥ 


++ि६०९०८न-डे++ 
इति झ्ीक्षाचल्ल्यां चतुर्थोद्च्ुवाकर ॥ ७ ॥ 
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ग्याह्मतिरूप वह्मकी उपासना 
.... संहिताविपयसुपासनसुक्तं त-|. पहले संहितासम्बन्धिनी 
दसु सेंधाकामस्य श्रीकासस्त , “सिनांका वर्णन किया गया। 
ह बार तत्पश्चात्‌ मेघराकी कामनाबाके तथा 
सन्त्रा अज्ुक्तान्ताः । ते च पार- | कामी पुरुषोंके छिये मन्त्र बतछाये 
स्पर्यण विद्योपयोगार्था एबं | | गये । वे भी परम्परासे ज्ञानके 


अनन्त व्याहत्यात्मनो बह्मणो- | ओके ट्यि ढी हैं। उसके 
.-खारोज्यफर्ल पश्चात्‌ अब जिसका फल खाराज्य 
अदपतासन ज्यफल श्र- | है उस व्याहृतिरूप ब्रह्मकी आन्तरिक 


सतूयते-- | उपासनाका आरम्म किया जाता है-- 

सूझुंचः सुबरिति वा एतास्तिस्नो व्याह्ृतयः | 
तासारख. ह॒स्मेतां चतुर्थी माहाचमस्यः अवेदयते। 
.मह इति । तद़ह्म । स आत्मा । अड्भन्यन्या देवताः । 
भूरिति वा अय॑ छोकः । झ्ुब इत्यन्तरिक्षम । छुबरित्यसौ 
छोकः ॥ १ ॥ 

सह इत्यादित्ःः। आदित्येन वाब सर्बे छोका 
महीयन्ते। भ्ूरिति वा अज्िः । झ्ुब इति वायुः । छुबरित्या- 
दित्यः । मह इति चन्द्रमा; । चन्द्रससा बाव सवोणि 
'ज्योतीष्षि महीयन्ते | भूरिति वा ऋचः | झ्ुब इति 
सामानि | खुबरिति यज़ू८षि ॥ २॥ हे 
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मह' इति ब्रह्म | अह्मणा बाव सर्वे वेदा महीयन्ते। 
भूरिति वै श्राणः | ख्रुव इत्यपानः । खुबरिति व्यानः। सह 
इत्यज्लख्‌ । अन्नेन बाव सर्वे प्राणा महीयन्ते । ता वा 
एताश्रतस्नश्वलुधों । चतस्नश्चतस््रो व्याह्ृतयः । ता यो वेद । 
स बेद्‌ ब्रह्म । सर्वेपस्मे देवा बलिमावहन्ति ॥ ३ ॥ 


“जू:, भुवः और खुबः? ये तीन व्याहतियाँ हैं । उनमेंसे 'महः” 
इस चौथी व्याहतिको माहाचमस्य ( मह्यचमसका पुत्र ) जानता है। 
यह मह: ही ब्रह्म है | वही आत्मा है। अन्य देवता उसके अज्ञ ( अवयब ) 
हैं। “भू: यह व्याहति यह छोक है, 'भुचः? अन्तरिक्षछोक है 
और 'छुवः” यह खर्गलोक है. ॥ १ ॥ तथा “मह:” आदित्य है । आदित्यसे 
ही समस्त लोक इद्धिको प्राप्त होते हैं | “भू” यही अग्नि है, 'सुबः 
वाथु है, 'छुव आदित्य है तथा महः चन्द्रमा है | चन्द्रमासे ही 
सम्पूर्ण ज्योतियाँ इद्धिको प्राप्त ढोती हैं । “भू: यही ऋक्‌ है, 'भुष्रः! 
साम है, 'खुचः यजुः है ॥ २ | तथा “महः” बत्ह्म है। बअहमसे छी 
समस्त वेद चूद्धिको प्राप्त छोते हैं । “मू:ः यही ग्राण है, 'आुवः 
अपान है, 'खुबचः” व्यान है तथा 'महः” अन है । अनसे ही समस्त 
ग्राण बृद्धिको प्राप्त छोते हैं | इस प्रकार ये चार व्याहतियाँ हैं | इनमेंसे 
अत्येक चार-चार अकारकी है | जो इन्हें जानता है. वह बह्मको 
जानता है | सम्पूर्ण देवगण उसे बलि ( उपहार ) समर्पण करते हैं ॥श॥। 

भूझुेवः सुवरिति; इतीस्युक्तोप-|. “भूर्दुचः खुबरिति? इसमें “इति? 

& शब्द पूर्वकथित [ व्याह्ृमतियों ] को 
अद्शनार्थ+ । एता- हट अदकित थे ड्यि है; 
पु तति - | एता। ; झ्ब्द . पू्व- 
रिंतानां रह आह अदर्शित [ ध्योदतियो: ]के छढी 
नां परासर्शाथं;। पराम्ृष्टा:  परामर्शके लिये हैं । “बे! इस 


व्याह्ृतिचतुष्टयम्‌ 
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स्मायन्ते वा इत्यनेन। तिख्र एताः | अव्ययसे पराम्रष्ट व्याहृतियोंका 


प्रसिद्धा च्याहृतवः स्मायन्ते 
तावत्‌ । तासामियं चतुर्थी 
च्याहतिमंह इति। तामेतां चतुर्थी 
महाचमसस्थापत्यं साहाचमस्प+ 
अवेदयते। उह सर इत्येतेयां चत्ता- 
ज्ञुकथनार्थत्वादविद्तिवान्द दर्शे- 
स्थर्थः । भाहाचमख्ग्रहणमार्पा- 
कुसरणार्थत्‌ । ऋषिसरणमप्यु- 
पासनाज्मिति गम्बत इहो- 
पदेशात्‌ । 

येय॑ माहाचमस्येन इृष्टा व्या- 


*व्याइतियु महसः हतिमेह इति तह़द्ल 
माधान्यम, भहद्धि अक्षय महत्थ 


व्याहृतिः। कि पुनस्तत्‌* स आत्मा | 


स्मरण कराया जाता है । अर्थात्‌ 
[ इन शब्दोंसे | ये तीन असिद्ध 
व्याह्ृतियाँ स्मरण दिल्लायी जाती 
हैं। उनमें 'महंः यह चौथी 
व्याहति है | उस इस चौथी 
व्याह्ृृतिको महाचमसका पुत्र माहा- 
चमस्य जानता है | किन्तु 'उ छह 
सम ये तोन निपात अतीत घटना- 
का अनुकथन करनेके लिये होनेके 
कारण इसका अर्थ जानता था! 
“ददेखा था! इस प्रकार होगा ॥ 
( व्याहृतिके द्रष्ठा ] ऋषिका अज्ञु- 
स्मरण करनेके लिये “माह्मचमस्य! 
यह नाम छिया गया है। इस अकार 
यहाँ उपदेश छोनेके कारण यह्द 
जाना जाता है कि ऋषिका अज्ु- 
स्मरण भी उपासनाका एक जज्ञ है। 


जिस “महः” नामक व्याह्ृतिको 
माहाचमस्यने देखा था वह ब्रह्म है । 
ब्रह्म भी महान है और व्याह्ृति भी 
सह: है । और वह क्या है £# वही 
आत्मा है । ल्‍व्यात्ति! अर्थवाले 


आप! घातुसे “आत्मा! डाब्द 


आपोतेव्याप्तिकर्मणपः आत्मा । | निष्पन्न होता है. । क्‍योंकि छोक, 


च्चेर 


चैतिरीयोपनिपद्‌ 


( चछ्छी १ 
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इतराश्व व्याहृतयों लोका देवा 
वेदाः ग्राणात्ष मह इत्यनेन 
व्याह॒त्यात्मनादित्यचन्द्रतक्कान्न- 
खूतेन व्याप्यन्ते चतः अतो- 
उच्भान्यवयवा अन्या देचताई । 
देवताग्रहणझुपलक्षणार्थ छोका- 
दीनाम्‌ । भह इत्येतस्थ व्या- 
हत्यात्मनो देवलोकादयः सर्चे- 
व्यववभूता यतोड्त आह्यादित्या- 
दिभिलेंकादयों सहीयन्‍्ते इति । 
आत्मनो हाह्ञानि महीयन्ते, महन॑ 
बद्धिरुपचय+ । सहीयन्ते वर्धन्त 
इल्यथ३ । 

अय॑ लोकोज्मिऋग्वेद३ प्राण 
अतिव्याहति इति ग्रथमा व्याहति- 
चत्वारो भेदाः भूरिति ) एचप्ुच- 
रोत्तरेकेका चतुर्धा भबति। 
भह इति जअह्म । अश्लेस्योज्लार+, 
झब्दाधिकारेउ्ल्यस्यासंभवात्‌ ! 
उक्तार्थमन्यत्‌ । 





देव, वेद और प्राणरूप अन्य 
व्याहइतियाँ आदित्य, चन्द्ग, त्रह्म एवं 
अननखरूप व्याहत्यात्मक महःसे 
व्याप्त हैं, इसलियि वे अन्य देवता 
इसके अंग-अवयब हैं । यहाँ 
लोकादिका उपल्क्षण करानेके छिये 
“देवता! हब्दका अहण किया 
गया है। क्‍योंकि देव और छोक 
आदि सभी “मह:” इस व्याहत्यात्माके 
अवयवस्तरूप हैं, इसीलिये ऐसा 
कहा है कि आदित्यादिके योगसे 
व्लेकादि महत्ताको प्राप्त छोते हैं । 
आत्मासे ही अन्भड महताको प्राप्त 
हुआ करते हैं । “महन! शाब्दका 
अर्थ ज्द्धि-उपचय है | अतः 
'हीयन्ते! इसका “बद्धिको श्राप्त 
होते हैं? यह अर्थ है । 

यह छोक, अग्नि, ऋग्वेद और 
ग्राण-ये पहली व्याह्ृति भूह हैं; इसी 
प्रकार उत्तरोत्तर प्रत्येक व्याह्ृति चार- 
चार अकारकी है |# “महः ब्रह्म 
है; ब्रह्मका अर्थ ओंकार है, क्योंकि 
झाब्दके प्रकरणमें अन्य किसी अह्म- 
का होसा असम्भव है. | शेप सबका 
अर्थ पहले कहा जा चुका है । 





# यथा अन्तरिक्षछोंक, वाझु, सामवेद और अपान--ये दूसरी व्याह्मति 
अुबः हैं; चुलोक, आदित्य; यजुर्वेद और व्यान--ये तीसरी व्याह्ृति छुवः हैं, 
तथा आदित्य, चन्द्रमा; अकह्य और अज्न--ये चौथी च्याहृति महः हैं । ्् 


अज्जञु०७ ] 


झआाकह्ुस्माष्यथे 


चने 
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तावचा एताशतखस्रश्वदुर्धति । 
ता था एता मूर्जुचः खुव्मंद इति 
चतस््र एकेकशश्रतुर्धा चतुष्प- 
काराः। धादाब्दः ग्रकारवचन+ 
चतसश्वतस्रः सत्यश्षतुधों मव- 
न्तीत्यथः । तासां यथाकुप्तानां 
पुनरुपदेशस्तथैवोपासननियसार्थ३ 
ता यथोक्तव्याहतीयों वेद स 
वेद विजानाति । किस * ब्रह्म । 

नज्ु “तद्क्न स आत्मा” इति 
ज्ञाते जक्ृणि न वक्तव्यमविज्ञात- 
चत्स बेद अऋह्मेति । 

न: तह्िशिपविवश्षुत्वाद- 

पह्रमपष्ठाजु- दीप? सत्य विज्ञातं 
चाकर्योरेकबानयत्ता च्वृतुथेव्याहत्यात्मा 


न्ह्ेति न तु तहिशिषो हृदयान्त- 


रुपलमस्यत्व॑ मनोसयत्वादिय । 
ण--े 


बेये चारों व्याहृतियाँ चार 
प्रकारकी हैं । अर्थात्‌ वे ये मः, 
आुवबः, छुवः और सह: चार व्याहृतियाँ 
प्रत्येक चार-चार प्रकारकी हैं । 
था? शब्द अकार! का वाचक है. । 
अर्थात्‌ वे चार-चार होती हुई चार 
प्रकारकी हैं | उनकी जिस ग्रकार 
पहले कल्पना की गयी है उसी 
प्रकार उपासना करनेका नियम 
करनेके लिये उनका पुनः उपदेश 
किया गया है। उन उपर्युक्त 
व्याह्ृतियोंको जो पुरुष जानता है. 
वही जानता है. | किसे जानता है £ 
ब्रह्मको । 


शंका--““वह ब्रह्म है, वह आत्मा 
है?” इस वाक्‍्यद्वारा [ महःरूपसे ] 
ब्रह्मकी जान केनेपर भी उसे न 
जाननेके समान “उसे जो जानता 
है] वह ब्रह्मको जानता है” ऐसा 
कहना तो ठोक नहीं है । 


सयाधान-ऐसी शंका नहीं करनी 
चाहिये; क्योंकि उस [ बअह्मविषयक 
ज्ञान ] के विषयमें विशेष कहना 
अभमीष्ट होनेके कारण इस प्रकार 
कदनेमें कोई दोप नहीं है. । यह 
ठीक है कि इतना तो जान छिया 
कि चत्तर्थ व्याहतिरूप त्रह्म है; किन्तु 
छृदयके सीत्तर उपलब्ध होना तथा सनो- 
सयत्वादिरूप उसकी विशेषताओंका 


क्नेछ 


सैल्तिरीयोपनिषद्‌ 


( चल्डली १ 
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आान्तिससद्धण  इस्येवसन्तो 
विशेषणविश्ेष्यरूपो धर्मपूगो न 
विज्ञायव इति वरह्धिवक्ष हि 
शासत्रमविज्ञातमिच त्रह्म सत्वा स 
चेद अलद्मेत्याह । अतो न दोपः३ । 
यो हि वशक्ष्यमाणेन धर्मपगेन 
विशिष्ट ब्रक्त वेद स चेद बलह्े- 
स्यमिप्रायः । अतो चक्ष्यमाणा- 
जुबाकेनैकवाक्यतास्य; उमयोशी- 
झुबाकयोरेकसुपासनस्‌ । 
लिज्ञात्च, भूरित्यमौ अति- 
तिष्ठतीस्थादिक॑ लिझ्ञस॒पासने- 
कत्वे । दिघायकाभावाच । न हि 
ब्रेद! 'उपासितज्य/ इति विधा- 
| 


यकः कथ्िच्छव्दो5स्ति । कक 


लुबाके ता यो वेद! इति ले 


तो ज्ञान नहीं हुआ। [अगले अनुवाक- 
में ] 'शान्तिसमद्धम! इस वाक्यतक 
कहा छुआ विशेषण-विशेष्यरूप घर्म- 
समूह ज्ञात नहीं है; उसे बतछानेकी 
इच्छासे ही शारने ब्रह्मको न जाने 
हुएके समान मानकर “वह ब्रह्मको 
जानता है? ऐसा कहा है | इसलिये 
इसमें कोई दोप नहीं है । इसका 
अभिप्राय यह है कि जो पुरुष आगे 
बतलाये. जानेबाछे. धर्मसमहसे 
विशिष्ट ब्रह्मको जानता है. बह्ी 
ब्रह्मकी जानता है.। अतः आगे 
कहे जानेवाले अजुवाकसे इसकी 
एकवाक्यता है क्योंकि इन दोनों 
अजुबाकोंकी एक ही उपासना हैं । 


[ ज्ञापक ] छिझ्ठ होनेसे भी यही 
बात सिद्ध होती है । [ छठे 
अज॒वाकमें ] “भूरित्यम्नी प्रतितिष्ठति! 
इत्यादि फलश्रुति इन दोर्नो अनुवाकोंमें 
एक ढी उपासना होनेका लि७झ्न है। 
कोई विधान करनेवाछा शब्द न 
होनेके कारण भी ऐसा- ही समझा 
जाता है। [ छठे अज्ञुवाकमें ] वेद! 
“उपासितव्यः? ऐसा कोई [डपासना- 
का ] विधान करनेवारा झाव्द 
नहीं है । व्योहृति-अनुवाकमें 
जो उन (व्याहतियों ) को जो 


जानता है! ऐसा वाक्य है वह 


अज्ञुं० ८ ] 
कि ०-१८ -.333. अप .>-2. अ 
चक्ष्यसाणार्थत्वाज्नोपासनसेदकः। 
वक्ष्यमाणाथरव॑ च तद्िशिषविव- 
क्ष॒ुत्वादित्यादिनोक्तम्‌ । सर्वे देचा 


असम एवं विदुषेज्डगर्ता आब- 


हन्त्यानयन्ति बलि स्वाराज्य- 


आ्राप्ती सत्यामित्यथः ॥ १-३॥ | 


शाहूससाष्यार्थ 





च्च 


आगे बतलायी जानेवाछी उपासनाके 
लिये होनेके कारण [ पूर्वोक्त 
उपासनासे ] उसका भेद करने- 
वाला नहीं है । उसी उपासनाको 
आगे बतलछाना क्‍यों इष्ट है यह बात 
“उसकी विशेषता बतछानेकी इच्छा 
होनेके कारण आदि छेतुओंसे 
पहले कह ही चुके हैं । ऐसा 
जाननेवाले उपासकको उसके अज्ञ- 
भूत समस्त देवगण बलि ( उपहार ) 
समर्पण करते हैं अथोत्त्‌ खाराज्यकी 
ग्राप्ति हो जानेपर उसके लिये उपहार 
लाते हैं--यछ इसका तात्पर्य है॥ १-श॥ 


्च्प्ज०<>0पल--+ 
इति झीक्षाचवदल्याँ पश्थमोडजुचाकर ॥ ५॥ 
++>€€०69७78*+ 
फुछ अशचुकाक 


बक्के साक्षात्‌ उपलब्धिस्थान हृदयाकाञका चर्णन 


भूर्सुब/सुबभ्ख्वरूपा सह इस्ये- 
तंस्थ व्याहत्थात्मनों तरल्मणोड्डः 
गाल्यन्या देचता इत्युक्तम्‌। यस्य 
ता अज्भमृतास्तस्यैतस्थ बद्मणः 
साक्षादुपरूब्ष्यर्थशुपासनाथ च 
हृदयाकाश+ स्थानसुच्यते शाल- 
आभास इव दिष्णोः | तसिन्हि 
तह़क्लोपास्यमान मनोसयत्वादि- 


मूः, खुवः और सुबः-ये अन्य 
देवता 'मह:? इस व्याहृतिरूप हिरण्य- 
गर्मसंज्ञ़क त्रक्मके अन्न हैं-ऐसा 
पहले कहा जा चुका है । जिसके 
चे अज्भमूत दैं उस इस ब्रह्मकी साक्षात्‌ 
उपलब्धि और उपासनाके छिये 
हृदयाकाश स्थान बतलाया जाता है, 
जैसे कि विप्णुके लिये शाल्म्राम । 


| उसमें उपासना किये जानेपर 


ही वह मनोमयत्वादिधर्मविशिष्ट 


क्न्च ' चैत्तिरीयोपनिपद्‌ [ चबल्ली १ 
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पैबिशिएं लम्यते | त्र्म हयेडीपर रखे हुए ऑबवडेके 
घर्मविशिर्ण साक्षादुपलम्यते | तह्म हब रखे हुए 
पॉगाविवांसककर्स: |. शार्गण | पाते लाकोत उपेकम्ध छोता है। 
5 “5 इसके सित्रा सर्बात्ममावकी प्राप्तिके 
सर्वात्मभावश्रतिपचये. वक्तव्य | िथे मार्ग भी वतझाना है, इसलिये इस 


इत्यनुवाक आरभ्यते--- अलुवाकका आरम्म किया जाता है-- 
स य एषोष्न्तहेदय आकादाः । तस्मिन्नयं पुरुषों 
सनोमयः । अम्ठतो हिरण्सयः । अन्तरेण ताछुके | य 
एव स्तन इवावलम्बते । सेन्द्रयोनिः । यत्रासों केशान्तों 
बिवर्तते । व्यपोह्य शीर्षकपाले । भूरित्यमौ प्रतितिष्ठति | 
झ्ुब इति वायो ॥ १ ॥ 
खुबरित्यादित्ये । मह इति ब्रह्मणि । आश्चीति 
स्वाराज्यम्‌। आम्ोति मनसस्पतिम्‌ | वाक्पतिश्रक्षुष्पतिः । 
श्रोत्रपतिर्विज्ञानपतिः । एतत्ततो भवति । आकाझशरीरं 
ब्रह्म !। सत्यात्म भाणाराम॑ मनआनन्दम्‌ .) शान्ति- 
सम्रडमम्तस्‌ । इति प्राचीनयोग्योपास्ख ॥ २॥ 
यह जो हृदयक्ते मध्यमें स्थित आकाश है उसमें ही यद्द मनोमय अम्ृत- 


स्वरूप हिरण्मय पुरुष रहता है । ताछुओंके बीचमें और [ उनके मध्य ] यह 
जो स्तनके समान [मांसखण्ड ] रठका हुआ है [उसमें होकर जो सुपुम्ना 
नाडी ] जहाँ केशोंका मूछभाग विभक्त होकर रहता है उस मर्धभरदेशमें 
मस्तकके कपाछोंकों विदी्ण करके निकल गयी है वह इन्द्रयोनि [ अर्थात्‌ 
परमात्माकी प्राप्तिका मार्ग ] है । [ इस प्रकार उपासना करनेवाछा पुरुष 
प्राणप्रयाणके समय मूर्घाका भेदन कर ] 'भूः? इस व्याहतिरूप अम्रिमें 
स्थित छोता है. [ अर्थोत्त्‌ “भू: इस व्याहृतिका चिन्तन करनेसे अशनि- 
रूप होकर इस छोकको व्यास करता है ] । इसी अकार 'झुवः इस 
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व्याहतिका ध्यान करनेसे वायुमें ॥ १ ॥ “छुबः” इस व्याहृृतिका चिन्तन 
करनेसे आदित्यमें तथा “महः” की उपासना करनेसे ब्रह्ममें स्थित हो जाता 
है । इस प्रकार वह खाराज्य प्राप्त कर छेता है तथा मनके पति 
( त्रह्म ) को पा छेता है । तथा वाणीका पति, चश्लुका पति, श्रोत्रका 
पति और सारे विज्ञानका पति हो जाता है | यही नहीं, इससे भी बड़ा 
हो जाता है। वह जआकाशशरीर, सत्यखरूप, प्राणाराम, मनआनन्द 
( जिसके छिये सन आनन्द्खरूप है ), शान्तिसम्पन्न और अम्नतसख्रूप 
ब्रह्म हो जाता है। हे प्राचीनयोग्य शिष्य |! त््‌ इस प्रकार [ उस 
अह्मकी ) उपासना कर ॥२॥ 
'सः इस पहले पदका, पाठ- 


“'स्४ इति च्युस्क्रम्य अय॑ 


ददयाकाशतत्स्थ- पुरुप३ इस्यनेन सं- 
जीबयोः स्वरूपम्‌ बध्यते थ एपो- 


उन्तहंदये हृदयस्थान्तहेद्यमित्ति 
पुण्डरीकाकारो माँसपिण्डः प्रा 
णायतनोडज्नेकनाडीसुपिर ऊष्वे- 
नालो5्घोम्ुखों विशस्यमाने पशौ 
पसिद्ध उपलम्येते । तस्यास्तये 
एप आकाश असिद्ध एवं कर- 
काकाशवत्‌ , तसिन्सोज्य पुरुषः। 
पुरि शयनात्पूर्णा वा भूरादयो 
लोका येनेति पुरुषपः। मनोमयों 


क्रमको छोड़कर आगेके “जअय॑ 
पुरुप:” इस पदसे सम्बन्ध है। जो 
यह अन्तहंदयमें-हृदयके भीतर 
(आकाश है] । हृदय अर्थात्‌ 
इवेत कमरूके आकारवाछा मांस- 
पिण्ड, जो आणका आश्रय, अनेकों 
नाडियोंके छिद्रवाछा तथा ऊपरको 
नाऊछ और नीचेकों मुखवांढा है, 
जो कि पछुका आलूमन ( बघ ) 
किये जानेपर स्पष्टतया उपख्ब्ध 
होता है । उसके भीतर जो यह 
कमण्डलुके अन्तवेर्ती आकाशके 
समान अखिद्ध आकाश है. उसीमें 
यह्द पुरुष रद्दता है; जो शरीररूप 
पुरमें शयन करनेके कारण अथवा 
उसने भू: आदि सम्पूर्ण छोकोंको 
पूरित किया हुआ है इसलिये 
“घुरुप' कहलाता है. | वह मनोम॒य 


च्ने८ड 


चैचिरीयोपनिपद्‌ 


[ चल्छी १ 
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विज्ञानम्‌ मल॒तेज्ञान- 
कर्मणः, तन्सयस्तत्मायस्तदुपरू- 
भ्यत्वात्‌। मचुतेडनेनेति वा सनो- 
उल्तःकरणं तदभिमानी तन्‍्मय- 
स्तछिज्ञो चा; अग्॒तो5मरणधर्मा 
हिरण्मयो ज्योतिर्मयश । 


मनो 


तस्यैचंलक्षणस्थ हुंदयाकाशे 
इदयाकाशस्थ- सल्षि(<कृतस्थ विदुप 
जीवोपलब्धये आत्मभूतस्येन्द्रस्पे- 
सा: उशखरूपगतिपत्तये 
भार्गोज्मिधीयते । हृदयादूध्वें ग्रचु- 
का सुपुम्ना नाम नाडी योग- 
शास्रेपु च असिद्धा । सा चान्त- 
रेण मध्ये अ्रसिद्धे ताहके ताल- 
कयोर्गता | यश्नैष तारुकयोमेथ्ये 
स्तन इवावलम्वते मांसखण्डस्त- 
स्थ॒चान्तरेणेस्थेतत्‌ | यत्र च 
केशान्तः केशानासन्तोल्चसानं 
भूल केशान्तो विवर्तेत विभागेन 
चतेते मू्धेप्रदेश इत्यर्थ), त॑ देश 


“-ज्ञानवाची “मन! घातुसे सिद्ध होनेके 
कारण “मन” शब्दका अर्थ “विज्ञान 
है, तन्‍्मय-तत्प्राय अर्थात्‌ विज्ञान- 
मय है क्योंकि उस ( विज्ञानखरूप ) 
से दी वद्द उपरूब्ध होता है; अथबा 
जिसके द्वारा जीव मनन करता है वह 
अन्तःकरण ही “मन है उसका अभि- 
मानी, तन्‍्मय अथवा उससे उपछक्षित 
होनेवाका अम्ृत्त-अमरणधर्मा और 
हिरिण्मय-ज्योतिर्मय है | 
हृदयाकाझामें साक्षात्कार किये 
हुए उस ऐसे लक्षणोंचाले तथा विद्वान- 
के आत्मभूत इन्द्र ( ईश्वर ) के ऐसे 
खरूपकी प्राप्तिके लिये मार्ग वतछाया 
जाता है-हृदयदेशसे ऊपरकी ओर 
जानेवाल्गी झुषुम्ना नामकी नाडी योग- 
शास्ममें प्रसिद्ध है । वह “अन्तरेण 
तालछुके? अर्थात्‌ दोनों ताछमेके 
यीचमें होकर गयी है. । और ताछुओंके 
बीचमें यह जो स्तनके समान मांस- 
खण्ड छठका हुआ है उसके भी 
बीचमें होकर गयी है | तथा जहाँ यद्द 
केशान्त-केशोंकि मूछमसागका नाम 
'केशान्त' है वह जिस स्थानपर 
विभक्त छोता है अर्थात्‌ जो मूघे- 
अदेश है, उस स्थानमें पहुँचकर 


आप्य तत्र विनिश्सता व्यपोद्य | जो निकछः गयी है, अर्थात्‌ जो 
विभज्य विदाय शीर्षकपाले | छीपकपालों---मस्तकके कपारोंको 
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शिरःकपाले विनिरगता या सेन्द्र- 
योनिरिन्द्र॒स्थ अक्मणो योनिर्मागः 
स्व॒रूपप्रतिपत्तिद्ारसित्यथ+ । 
तयेब॑ विद्वान्मनोमयास्मदर्शी 
सपुस्नादारा. सी विनिष्क्रम्या- 
चह॒र्न्याहतिरूप- स्थ छोकस्थाधिष्ठा- 
सहामाहिं:. ता सूरिति व्याहति- 
रूपो योउपिर्सहतो बह्मणो5छ्भूत- 
स्ख्िजमौ प्रतितिष्ठ त्यग्न्यात्मनेस 
लोक व्याप्तोतीत्यर्थः | तथा झुब 


इति द्वितीयव्याह॒त्यात्मनि वायौ। 
अतितिष्ठतीस्यलुवर्तते । सुचरिति 
तूतीयव्याह॒त्यात्मन्यादित्ये। मह 
इत्यज्लिनि चतुर्थव्याहत्यात्मनि 
ब्रद्मणि प्रतितिष्ठति । 
तेष्वात्ममावेन स्थित्वासोति 


सक्षीभूतथ अक्मभूत+ स्थाराज्यं 
विदु॒प ऐेथवंस, स्॒राड्मादं खयमेव 


राजाधिपतिभवति । अक्लमृतानां 
देवानाँ यथा बह्म | देवाश 


बाकह्लस्माष्यप्थ 





च्ञेण 
चक्र: 4७ “ब:2:23:% बवाल 
पार-विभक्त यानी विद्ीर्ण करती हुई 
बाहर निकल गयी है वही इन्द्रयोनि-- 
इन्द्र अर्थात्‌ ब्रह्मकी योनि-मार्स यानी 
ब्रह्मसरूपकी ग्राप्तिका द्वार है। 


इस प्रकार उस छझुघुस्ना नाडीद्वारा 
जाननेवाला अर्थात्‌ मनोमय आत्मा- 
का साक्षात्कार करनेवारा पुरुष 
मूर्घद्ारसे निकलकर इस छोकका 
अधिष्ठाता जो मद्दान्‌ ब्रह्मका अद्भन 
भूत “भू: ऐसा व्याहृतिरूप अग्नि 
है उस अग्निमें स्थित हो जाता है; 
अर्थात्‌ अग्निरूप होकर इस छोक- 
को व्याप्त कर छेता है | इसी प्रकार 
वह 'भुवः” इस हितीय व्याहृति- 
रूप वायुमें स्थित हो जाता है-इस 
प्रकार “अतितिष्ठति” इस क्रियाकी 
अज्लुद्धत्ति की जाती है । तथा [ ऐसे 
ही ] छुबः इस तृतीय व्याहृमति- 
रूप आदित्यमें और “महःः इस 
चतुर्थव्याहतिरूप अच्छी ब्रह्ममें स्थित 
होता है । हि 

उनमें आत्मस्वरूपसे स्थित हो वह 
ब्रह्ममूत हुआ खाराज्य--खराड्भावको 
प्राप्त कर छेता है अर्थात्‌ जिस प्रकार 
तज्रह्म अज्ञभूत देवताओंका अधिपति 
है उसी प्रकार स्वयं उनका राजा- 
अधिपति हो जाता है। तथा उसके 


छु्० 


तैत्तिरीयोपनिपद्‌ 


[ चबल्ली १ 
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सर्वेड्स्मे चलिमाबवहन्त्यज्ञमूता 
यथा चक्षणे । आपोति 
मनसस्पतिश्‌ । सर्वेपां हि 
सनसां॑ पतिः सर्वात्मकत्वाह्र- 
क्षण) । सर्वेर्हिं मनोभिस्तन्‍्मलुते । 
तदाभोत्येव विद्वान्‌ । कि च वा- 
क्पतिः सर्वासां चाचां पति्भचति। 
तथैब चद्षुष्पतिश्रक्षुपां पतिः | 
श्रोत्रपतिः श्रोत्राणों पति३ । 
विज्ञानपतिर्विज्ञानानां च पति | 
सर्वात्मकस्वास्सबप्राणिनां करणै- 
सतद्वान्भवती स्यथः । 

कि च ततोड्प्यधिकतरमेतद्ध- 
चति। कि तत्‌ $ उच्यते । आकाश- 
शरीरसाकाशः शरीरमस्थाकाश- 
चढद्धा खुक्ष्म शरीरमस्थेत्याकाश- 
शरीरस्‌। कि तत्‌ ९ प्रकृतं चह्म । 
सत्यात्स सत्य सूर्तामृर्तसवितर्थ 
सरूप॑ चात्मा स्पभावोज्य्य तदिदं 
सत्यात्म । आणाराम॑ आशेष्वा- 





अदज्भमूत देवगण जिस प्रकार त्रह्मको 
उसी प्रकार इस अपने अज्जीके ढिये 
उपहार छाते हैं | तथा वह्द मनस्पति- 
को अ्राप्त हो जाता है। ब्रह्म संवीत्मक 
होनेके कारण सम्पूर्ण मनोंका पति 
है, वह सारे छी मनोंद्ारा मनम 
करता है। इस ग्रकार उपासनाद्वारा 
विद्वान्‌ उस्ते ग्राप्त कर छेता है | यही 
नहीं, चह वाक्ष्पति-सम्पूर्ण बाणियों- 
का पति हो जाता है, तथा चद्षु- 
प्पति-नेत्रोंका खामी, श्रोश्नपति- 
कानोंका खामी और विज्ञानपति-- 
चिज्ञानोंका खामी हो जाता है। 
तात्पर्य यह है. कि सर्वात्मक होनेके 
कारण वह समस्त ग्राणियोंकी 
इन्द्रियोसे इन्द्रियवान्‌ होता है | 


यह्दी नहीं, वह तो इससे भी बड़ा 
हो जाता है। सो क्या? बतछाते 
हैं--आकाशशरीर--आकाश जिसका 
सर है अथवा आकोशके समान 
जिसका सूक्म शरीर है चही आकाश- 
शरीर है । वह है. कौन १ प्रकृत 
ब्रह्म [ अर्थात्‌ वह ब्रह्म जिसका यहाँ 
प्रकरण हैं ]। सत्यात्म-जिसका 
तॉमूर्तरूप -सत्य अर्थात्‌ अमिध्या 


+सत्यातव्म! कहते हैं । आणाराम- 


अज्ञ० ६ ] 


च्याह्लस्माष्यार्थ 


छ्र्‌ 
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राम आक्रीडा यरुष तत्पाणा- 
रामस्‌ । आणानां वारासो यरिं:- 
स्तत्थाणारासम्‌ | सनआनन्‍्दस्‌ ; 
आनन्दभूत॑ सुखकूदेव यस्य 
सनस्तन्‍्मनआनन्द्स । शानिति- 
सझद्ध शान्तिरुपशम१, ज्ञान्तिश्न 
तत्सछद्धं च शाल्तिससद्धस्‌ । 
शान्त्या वा समृद्ध तदुपलऊूम्यत 
इति शान्तिससद्धम्‌ । अखतस- 
मरणधर्मि । एतच्चाधिकरण- 
विशेषणं तत्रेव मनोमय इत्यादों 
द्रष्टच्यमिति । एवं मनोमयस्वा- 
दिधरमविशिष्ट यथोक्त॑ तक्म हे | 
प्राचीनयोग्य, उपास्खेत्याचार्य- 








ग्राणोंमें जिसका रमण अर्थात्‌ क्रीडा 
है अथवा जिसमें आर्णोका आरमण 
है उसे प्राणाराम कहते है । मन- 
आनन्दम-जिसका मन आनन्दभूत 
अथोत्‌ सुखकारी ही है वह मन- 
आनन्द कहलाता है। शान्तिससुद्धम्‌ 
-शान्ति उपशमको कहते हैं, जो 
शान्ति सी है. और सम्रद्ध भी वह 
शान्तिसमृद्ध है अथवा शान्तिके 
छारा उस समृद्ध ब्ह्मकी उपलब्धि 
होती है, इसलिये उसे शान्तिसम्रद्ध 
कहते है | अम्ृत--अमरणधर्मी । ये 
अधिकरणमें आये हुए विशेषण उस 
मनोमय आदियें ही जानने चाहिये । 
इस ग्रकार मनोमयत्व आदि घममोसे 
विशिष्ट उपर्युक्त ब्ह्मकी, हे प्राचीन- 
योग्य | ठ्‌ उपासना कर-न्यह 
आचार्यकी डक्ति ६ उपासनाके ] 


आदरके छिये है। “उपासना 
चचनोक्तिरादरार्था । उतक्तरुतु- | शब्दका अर्थ तो पदले बतछाया दी 
पासनाशब्दार्थर ॥ १-र२॥। जा चुका है ॥ श्र 
>+हं६०६सस्क्रनन 


इति शीक्षावल्ल्यां पछो5चुवाकर ॥ ८ ॥ 





ख्कसा उरचुकाक 


पाड़क्तरूपसे वरद्यकी उपासना 


यदितदुव्याह॒त्यात्मक॑ बक्को- 
पास्यसक्तं तस्येवेदानीं एथिज्या- 
दिपाडक्तखरूपेणोपासनमझुच्यते 
पश्चसंख्यायों गात्पद्ूक्तिच्छन्द्‌३- 
संपत्ति? । ततशे पादक्तत्व॑ 
सर्वस्य । पादक्तश्न यज्ञ । 
“चश्वपदा पढ्क्तिः पाछक्तो 
यज्ञ/ इति श्ुत्त१ । तेन यत्सने 
लोकाद्यास्मान्तं च पाछत्त परि- 
कल्पयति यज्ञमेव तत्परिकल्प- 
भथति । तेन यज्ञेन परिकल्पितेन 
अजापतिसमि- 
संपययते । तस्कर्थ पाछक्तमिदं 
सर्वेभित्यत आह--- 


पाडक्तात्मकं 


यह जो व्याहृतिरूप उपास्य 
ब्रह्म बतछाया गया है अब प्रथिवी 
आदि पाड्तरूपसे उसीकी उपासना- 
का वर्णन किया जाता है--[ प्रुथिषी 
आदि पाँच-पाँच संख्यावाले पदार्थ हैं 
तथा पडक्ति छनन्‍्द भी पाँच पदोंवारा 
है,अतः] 'पॉच'” संख्याका योग होनेसे 
[उन प्रथिवी आदिसे ] पडुक्तिछन्द 
सम्पन्न होता है। इसीसे उन सबका 
पाडक्तत्व है। यज्ञ भी पाडस्त है,जैसा 
कि “पडक्तिछन्द पाँच पर्दोचाछा है, 
यज्ञ पाडक्त है? इस श्रुतिसे ज्ञात 
होता है । अतः जो छोकसे छेकर 
आत्मापर्यन्त सबको पाडक्तरूपसे 
कल्पना करता है. वह यज्ञकी दी 
कल्पना करता है | उस कल्पना 
किये हुए यज्ञसे वह पाडक्तस्वरूप 
प्रजापतिको आप्त हो जाता है.॥ 
अच्छा तो यह्ह सब किस प्रकार 
पाछतक्त है ? सो अब बतछाते हैं--- 


प्रथिव्यन्तरिक्षं चौर्दिशोप्वान्तरदिशिः । अभिवौयुरा- 


दित्यश्रन्द्रमा नक्षत्राणि । 


आप आओषघयो वनस्पतय 


अज्ञ०७ ] 
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आकुरभाष्याथे छ३ 
“३:22 42८<८220- नये नए 2 
आकाश आात्मा। इत्यघिभतम्‌ । अथाध्यात्मस्‌ । ञराणो 
व्यानोएपान उदानः ससानः । चक्षु: श्रोत्न॑ं सनो वाक्‌ 
त्वक्‌। चर्म सा«ससलावास्थि सज्जा । एतद्धिविधाय 
ऋषिरबोचत्‌। पाडम्कत वा इदधसर्बेम्‌ । पाडम्क्तेनेब 
पाडसक्त*रुप्णोतरीति ॥ १ ॥ 
पृथिवी, अन्तरिक्ष, थुव्येक, दिशाएँ और अवान्तर दिशाएँ [--यह्द 
छोकपाडसक्त ]; अप्नि, वायु, आदित्य, चन्द्रमा और नक्षत्र [-यह देवता- 
पाडक्त ] तथा आप, ओपधि, वनस्पति, आकाश और आत्मा-ये 
अधिभूतपाडक्त हें । अब अध्यात्मपाडक्त बतछाते हैं---प्राण, व्यान, 
अपान, उदान और समान [-यह्द वायुपाडक्त ); चक्षु, श्रोत्र, मन, 
बाक्‌ और त्वचा [-यह इन्द्रियपाड्क्त ) तथा चर्म, मांस, स्वायु, अस्थि 
और मज्जा [-यह धातुपाछक्त--थे सब मिलाकर अध्यात्मपाडक्त हैं ]। इस 
अकार पाडक्तोपासनाक्रा विधानकर ऋषिने कह्ा---यह सब पाडक्त ही 
है; इस [ आध्यात्मिक ] पाछक्तसे ही उपासक [ वाह्म ] पाडक्तको पूर्ण 
करता है॥ १ ॥ 
पृथिव्यन्तरिर्श थौर्दिशोज्वा- 
प्रिविध-.. ्तरदिश इंति छो- 
यूतपाइक्तन क्पाछतक्तम। अपि- 
वयुरादित्यअन्द्रमा नक्षत्राणीति 
देवत्तापाडक्तम्‌ । आप ओषधयो 





पृथिवी, अनन्‍्तरिक्ष, 
दिशाएँ और अवान्तर दिशाएँ-ये 
लोकपाडक्त हैं;अग्नि, वायु, आदित्य, 
चन्द्रमा और नक्षन्न-ये देवतापाडक्त 
हैं; जछ, ओपधि, वनस्पति, आकाश 
और आत्मा-ये मूतपाडक्त हैं। यहाँ 


चलोक, 
> 


चनस्पतय आकाश आसएस्मेति 
भ्रूतपाड्क्तम्‌ । आत्मेति विराड्‌ 


“आत्मा? बिरादको कहा है, क्योंकि 
यह भूतोंका अधिकरण है। “इत्यघि- 


भ्रूताधिकारात्‌ । इत्यधिभूतामि- | भ्रतम, यह चाक्य अधिछोक और 


छ्छ 


चैचिरीयोपनिषद्‌ 


[ चल्की १२ 


अ्व्टकि222» बर:220० बव<ये4००- १५22७. ०१४५२:22:००४:६-८२3०७- "ब८ ८०:23: ०ण ०८220 चा:>:220 “या :22/- "करे: नकॉर ट3 


की ] 
स्थधिकोकाधिदेवतपाडतक्तदयोप- 


लक्षणार्थम्त्‌ । छोऋदेवतापाडतक्त- 
योश्राभिद्दितत्वात्‌ । 
अथानन्तरभध्यात्म॑ पाडत्त- 
ज्िविधाध्यात्म- जयम्लुच्यते-प्राणा- 
पाब्ज़न,. दि बायुपाडुक्तस्‌ । 
चक्षुरादीन्द्रियपाडक्तम्‌। चर्मादि 


घातुपाडक्तम्‌ । एताबद्ीदं 
सर्वमध्यात्ममू, चाह्यं च 
पाडक्तमेवेत्थेतदेवमधघिविधाय 


परिकष्प्यर्षिवेंद एतइर्शनसंपन्नो 
वा कश्निइपिरवोचदुक्तवान्‌ । 
किमित्याह-पाछूत्त या इदं सर्च 
पाडक्तेनैबाध्यात्मिकेन संख्या- 
सामान्यात्पाडक्त बाह्य॑ स्प्ृणोति 
चलयति पूरयति । एकास्समतयो- 
पलम्थत इस्येतत्‌ । एवं .पा्त्त- 
मिदं सर्वरिति यो वेद स॒- अजा- 
पस्यात्मेव मचतीत्यथेः ॥ १ ॥ 


अधिदेवत-इन दो पाछक्तोंका भी 
उपलक्षण करानेके लिये है, क्योंकि 
इनमें छोक् और देवतासम्बन्धी दो 
पाडक्तोंका सी वर्णन किया गया है । 

अब आगे तीन अध्यात्मपाडक्तों- 
का वर्णन किया जाता है-आ्राणादि 
वायुपाद्क्त, चक्षु आदि इन्द्रियपाछक्त 
और चर्मादि धातुपादक्त-बस ये 
इतने ही अध्यात्म और बाह्म पाडक्त 
हैं। इनका इस- प्रकार विधान अर्थात्‌ 
कल्पना करके ऋषि--वेद अथवा 
इस इश्टिसे सम्पन्न किसी ऋषिने 
कहा । क्‍या कहा १ सो बतछाते 
हैं-निश्चय द्वी यह सब पाडक्त ही 
है । आध्यात्मिक पाछ्क्तते ही, 
संख्यामें समानता होनेके कारण 
उपासक बाह्मपाडक्तको बल्वान:- 
पूरित करता है अधोत्‌ उसके साथ 
एकरूपसे उपलब्ध करता है | इस 
प्रकार “यह् सब पाडक्त है! ऐसा 
जो पुरुष जानता है वह म्जापति- 
स्वरूप ही हो जाता है-ऐसा इसका 
तात्पय है ॥ १ ॥ 


चाल ०< 0" 


इति शीक्षावल्ल्यां सपमोष्जुवाकश ] ७ ॥ 
कि 3 


बछसकः असनुकाक 


ओज्लारोपासनाका विधान 


व्याहत्यात्मनो ब्रकह्मण उपा- 
सनमक्तम्‌ | अनन्तरं च पाछक्त- 
खरूपेण  तस्यैवोपासनमुक्तम्‌ | 
इदानीं सर्वोपासनाहभृतस्योझ्गा- 
रस्योपासनं विधित्स्यते। परापर- 
ब्रह्मदष्टथा उपास्यमान ओजझ्लारः 
शब्दसात्रोष्पि परापरब्क्षप्राप्ति- 
साधन भवति। स झालमस्बन 
बक्षणः परस्यापरस्य च, प्ति- 
सेव विष्णोः । “एतेनेचायतने- 
नेकतरमन्वेति!? ( ञ्र० उ० ५। 


व्याह्तिरूप ब्रह्मकी उपासमाका 
निरूपण किया गया; उसके पश्चात्‌ 
उसीकी उपासनाका पाड्क्तरूपसे 
वर्णन किया । अब सम्पूर्ण 
उपासनाओंके अद्भभूत जोंकारकी 
उपासनाका विधान करना चाहते 
हैं । पर एवं अपर ब्रह्मदृष्टिसे 
उपासना किये जानेपर ऑकार- 
केवल शब्दमात्र होनेपर भी पर 
और अपर ब्रह्मकी प्राप्तिका साधन 
होता है । वह्ठी पर और अपर ब्रह्मका 
आलूम्बन है, जिस प्रकार कि 
विष्णुका आलरूम्बन ग्रतिमा है । 
“इसी आलूम्बनसे उपासक [ पर 
या अपर ] किसी एक ब्रह्मको ग्राप्त 
हो जाता है? इस श्रुतिसे यद्दी 


२) इति श्ुतेः । | बात अमाणित होती है | 

ओमिंति -बह्म । ओमितीद*सबेस्‌ । .ओमित्ये-, 
तदनुकूतिह सम वा अप्यो श्रावयेत्याश्राववन्ति | ओमिति . 
सामानि गायन्ति | ओ*जशोमिति शखस्तराणि श*सन्ति। 
आओमित्यध्वयेः पतिगरं प्रतिणणाति । ओमिति जया 
मसौति । ओमित्यभझिहोन्नंसनुजानाति | ओमिति ब्ाह्मणः 
अवधक्ष्यज्ाह जद्योपाप्नवानीति । बअल्लैवोपाप्तोति ॥ १॥ - 


छ६ चैक्तिरीयोपनिषद्‌ [ चद्धी १ 
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“3” यह झाव्द ब्रह्म है, क्‍योंकि ०? यह सर्वेरूप है; ऊँ! 
यह जअनुकृति ( अनुकरण---सम्मतिसूचक संकेत ) है--ऐसा प्रसिद्ध 
है । [ याज्षिकछोग ] “ओ आवय” ऐसा कहकर श्रवण कराते हैं। “डे»! 
ऐसा कहकर सामगान करते हें । 'डें> शोम! ऐसा कहकर श्जों ( गीति- 
रदह्धित ऋचाओं ) का पाठ करते हैं। अच्चर्यु अतिगर ( ग्त्येक्त कर्म ) के 
ग्रति डें० ऐसा उच्चारण करता है। “डे” ऐसा कहकर ब्रह्मा अजुज्ञा 
देता है; “3»”' ऐसा कहकर वद्द अग्निद्दोत्नकें किये आज्ञा देता है । 
बेदाध्ययल करनेवारा ब्राह्मण डें> ऐसा उच्चारण करता हुआ कद्दता 
है-मैं ब्रह्म ( वेद अथवा परतह्म ) को भाप्त करूँ । इससे पद्द ब्ह्मको 


ही ग्राप्त कर लेता है ॥ १ ॥ 
ओपमिति । इतिशब्दः खरूप- 
ओद्ारस्य परिच्छेदार्थ ओ- 
सार्वात्यम, प्िस्येतच्छव्द रूप 
अक्लेति मनसा धारयेदुपासीत । 
यत ओमितीदं सर्च हि शब्दरूप- 
सोझ्लारेण व्याप्तम्‌ । “तद्यथा 
शड्कुना (छा०उ०२।॥ २३। 


डे) इति शुत्यन्तरात्‌ । अभि- 

धानतन्त्र॑ ह्यममिधेयमसित्यत इदं 

सर्वेभोझ्डार इत्युच्यत्ते 
ओजझ्टारस्तुत्यथेम्॒त्तरो ग्रन्थः 


ओक्षारमदिमा उपास्थत्वात्तस्थ 


ओमिस्येतद जुऋूति- 
रजुकरंणस्‌ । करोमि यास्थापति 





“ओमिति” इसमें “इति! शब्द 
ऑकारके खरूपका . परिच्छेद 
( निर्देश ) करनेके लिये है । अथौत्‌ 
“3»? यह शाब्दरूप ब्रह्म है-ऐसा 
इसका मनसे ध्यान--उपासना करे; 
क्योंकि डे” यही सब छुछ है, 
कारण, समस्त शब्दरूप प्रपन्च 
ऑओंकारसे व्याप्त है, जैसा कि “जिस 
अकार शांंकुसे पत्ते व्याप्त रहते हैं? 
इत्यादि एक दूसरी श्रुतिसे सिद्ध 
होता है | सम्पूण वाच्य वाचकके 
ही अधीन छोता है, इसलिये यह 
सब जोॉकार ही कहा जाता है । 

आगेका अन्थ ओोंकारकी स्तुतिके 
लिये है, क्योंकि वह उपासनीय 
है | 'डं” यह अचुकृति यानी 
अजुकरण है | इसौसे किसीके 
द्वारा मैं करता हूँ, मैं जाता हूँ! 


अज्लु० ८ ] 


शाकहुरभाष्यार्थ 


छ्ज 


चेति कृतसक्तमोमित्यज्ुकरोत्य- 
नन्‍्यः। अत ओझ्ञारोज्छुऊृतिः । 
हु स वा इति असिद्धार्थाव- 
चोतकाः । असिद्धमोझ्लारस्याचु- 
कृतित्वस्‌ । 
अआंपि च ओ श्रावया इति 
परैषपूर्चकमाश्रावयन्ति। तथोमिति 
सामानि यायन्ति सामगाः | 
3० शोमिति शर्त्राणि शंसन्ति शख्- 
शंसितारोजपि । तथोमित्यध्चर्युः 
अतिगर अतिशणाति । ओमिति 
ब्रह्मा अ्सौत्यछुजानाति प्रैषपूर्य- 
कमाश्राववति । 


होत्रमजुजानाति । जुहयोमीस्युक्त 
ओमिस्येवालुज्ञां अयच्छति । 


ओमित्यप्ि- । 


इस अकार किये हुए कथनको 
सुनकर दूसरा पुरुष [ उसको 
स्व्रीक्त करते हुए ] “ड» ऐसा 
अनुकरण करता है । इसबिये 
ओंकार अलुकृति है | 'ह? सम” और 
पै!-ये निपात प्रसिद्धिके सूचक 
हैं, क्योंकि ओंकारका अनुक्ृतिज़ तो 
प्रसिद्ध ही है । 


इसके सिवा “ओ शआवय! इस 
प्रकार प्रेरणापू्वक याज्ञिकलोेग 
प्रतिश्रणण कराते हैं | तथा “डँ» 
ऐसा कहकर सामगान करनेवाले 
सामका गान करते हैं | श्र 
शॉसन करनेवाले भी “० शोस? 
ऐसा कहकर शर्खोका पाठ करते 
हैं। तथा अध्यर्युलेग प्रतिगरके 
प्रति डे” ऐसा उच्चारण करते 
हैं. । 'ड ऐसा कहकर ब्रह्मा 
अलुज्ञा देता है अर्थात्‌ प्रेरणापूर्वक 
आश्रवण करता है; और “डे” 
कहकर वह अग्निह्येत्रके लिये आज्ञा 
देता है । अर्थोत्त्‌ यजमानके या 
कहनेपर कि “मैं हवन करता हैं 
वह डे ऐसा कहकर उसे 
अनुज्ञा देता है । 


छ्द 


चैचिरयीयोपनिषद्‌ 


. चली १ 
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ओमित्येच न्राक्षणः प्रवक्ष्यच 
प्रवचन करिष्यत्रध्येष्यमाण 
ओपभित्येवाह । ओमिस्थेब प्रति- 
पद्चतेथ्च्येतुसित्यथेः । ब्रह्म बेद- 
सपासवानीति आप्लुयां अही- 


प्यामीत्युपाम्ोत्येच... ब्रह्म । 
अथवा ब्रक्य परमात्मा तमु- 


पाम्मवानी त्यास्मान अचक्ष्यन्प्राप- 
यिष्यन्नोमित्येवाह । स च तेनो- 
छुरेण ब्रह्म प्राप्तोस्पेष। ओड्गर- 
पूर्व अचचानां क्रियाणां फलवर्स्च 
यस्मात्तसादोझ्डारं अक्येस्युपासी- 
तेति बाक्याथे; ॥ १ ॥ 


औी-+त->स्‍।िा+तत्े| +++#त+त--ननन>त+त+त+त+न्् 





प्रवचन अथौत्‌ अध्ययन करनेवाल्य 
ब्राह्मण डे” ऐसा उच्चारण करता 
है; अर्थात्‌ डे” ऐसा कहकर ही 
वह अध्ययन करनेके लिये प्रच्नत्त होता 
है। 'मैं ब्रह्म यानी बेदको ग्राप्त करूँ 
अर्थात्‌ उसे ग्रहण करूँ? ऐसा कहकर 
बह ब्रह्मको प्राप्त कर ही लेता है. | 
अथच्ा [ यों समझो कि ] “मैं त्रह्म- 
परमात्माको प्राप्त करूँ? इस ग्रकार 
आत्माको आप्त करनेकी इच्छासे वह 
“3? ऐसा ही कहता है और 
उस उें»कारके द्वारा वद्द अक्षको 
ग्राप्त कर द्वी लेता है | इस प्रकार 
क्योंकि उेँ“कारपूर्वक प्रहनच होनेवाली, 
क्रियाएँ फल्बती होती हैं. इसलिये 
'डें>कार ब्रह्म है? इस तरद्द उसकी 
उपासना करे-यह्ू इस वाक्यका 
अर्थ है ॥ १ ॥ 


---0७९००-६- 


इत्ति शीक्षावल्ल्यामएमीडलुवाक+ ॥ <॥ 





ननकेस जरचुकह्क 
ऋतादि सुसकर्मोंकी अवश्यकर्त॑व्यताका विधान 


विज्ञानादेवाप्तोति खाराज्य-| विज्वानसे ही खाराज्य प्राप्त कर 
ग डेता है-ऐसा [ छठे अनुवाकमें ] कहे 
मित्युक्तत्वाच्छौवसातानां कमे- | जानेके कारण श्रोत और स्मार्त कमें- 


र न की ब्यर्थता ग्राप्त होती बह 
णामानथक्य प्राप्तमित्यतस्तन्मा व्रत न हे, 2४० के ३2 अति 


ग्रापदिति कर्मणां पुरुषार्थ प्रति | का सापनत्व प्रदर्शित करनेके 
डछिये यहाँ उनका उल्लेख किया 


साधनत्वश्रदर्शनार्थमिहोपन्यास+- जाता है-- 

ऋत॑ च खाध्यायप्रवचने च | सत्य व खाध्याय- 
प्रबचने च । तपश्च खाध्यायप्रवचने च | दमश्र खाध्याय- 
प्रवचने च। शमश्र खाध्यायप्रवचने च। अप्नयश्न खाध्याय- 
प्रबचने च। अभिहोत्रं च खाध्यायप्रवचने च। अतिथयश्र 
खाध्यायप्रवचने च | मानुषं॑ च स्वाध्यायप्रवचने च्‌ | 
प्रजा च स्वाध्यायप्रवचने च। प्रजनश्व खाध्यायप्रबचने च। 
- ग्रजातिश्र खाध्यायप्रवचने च। सत्यमिति सत्यबचा 
राथीतरः | तप इति तपोनित्यः पोरुशिष्टि:। खाध्यायप्रबचने 
एवेति नाको मौहल्यः | तद्धि तपसतडिः तपः॥ १ ॥ 


ऋत < शाख्रादिद्वारा बुद्धिमें निश्चय किया हुआ अर्थ ) तथा 
खाध्याय ( शाख्राध्ययन ) और ग्रक्‍्चन (अध्यापन अथवा वेदपाठरूप 
ब्रह्मयज्ञ ) [ ये अनुष्ठान किये जाने योग्य हैं ]। सत्य ( सत्यभाषण ) 
तथा खाध्याय और प्रवचन ६ अनुष्ठान किये जाने चाहिये ]। दम 
७-८ 


ण्छ चैक्तिरीयोपनिपद्‌ ( चबली १ 
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( इन्द्रियवद्मन ) तथा ख्ाध्याय और प्रवचन [ इन्हें सदा करता रहे ]। 
शाम ( मनोनिम्रह ) तथा खाध्याय और प्रतचन [ ये. सर्वदा कर्तव्य हैं ]। 
अप्नि ( अग्न्याघान ) तथा खाध्याय और प्रत्रचन [ इनका अलुष्ठान 
करे ] । अश्निहोत्र तथा स्वाध्याय और प्रतरचन [ ये नित्य करतैव्य हैं ]॥ 
अतिथि ( अतिथिसत्कार ) तथा खाध्याय और प्रवचन [ इनका नियम- 
से अलुष्ठान करे ] | मानुपकर्म ( विवाहादि छोकिकव्यबहार ) तथा 
खाध्याय और प्रवचन [ इन्हें करता रहे ] । प्रजा ( प्रजा उत्पन्न करना ) 
तथा खाध्याय और प्रचचन (--ये सदा ही कर्तव्य हैं ] | प्रजन ( ऋचतु- 
कारमें भार्याग्मन ) तथा [ इसके साथ ] खाध्याय और अवचन 
[ करता रहे] । अजाति ( पौतन्रोत्पत्ति ) तथा स्वाध्याय और ग्रत्रचन 
[ इनका नियतरूपसे अनुछान करे ]॥ सत्य ही [ अनुष्ठान करने योग्य 
है ] ऐसपता रथीतरका पुत्र सत्यचचा मानता है.। तप ही [ नित्य अनुष्ठान 
करने थोग्य है ] ऐसा नित्य तपोनिष्ठ पौरुशिष्टिका मत है | खाध्याय 
और प्रवचन ही [ कर्तव्य हैं.) ऐसा मुद्चछके छुत्र नाकका मत है। 
अतः वे ( खाध्याय और प्रवचन ) ही तप हैं, वे ही तप हैं ॥ १ ॥ 


“ऋत!-इसकी व्याख्या पहले 
[ ऋत॑ बदिष्यामि-इस बाक्यमें ] की 
जा चुकी है। “खाध्याय” अध्ययनको 
कहद्दे हैं, तथा “प्रवचनों अध्यापन 
या त्रह्मयज्ञका नाम है। ये ऋत 


ऋतभिति व्याख्यात्तम्‌ | स्वा- 
ध्यायोज्ध्ययनस्‌ । अवच नसध्या- 
पन॑ जहमयज्ञो चा। एतान्युता- 


दीन्यलुष्टेयानीति वाक्यशेप३ । 
स॒त्यं च सत्यवचन यथाव्या- 
ख्ूयाताथे चा | तप+ रुच्छादि । 
दसो बाह्यकरणोपशम+ । शमों- 


आदि अल्ुष्ठान किये जाने योग्य 
हैं--यह वाक्यशोष है। सत्य-सत्य- 
वचन अथवा जैसा पढले [ सत्य 
बदिष्यासि---इस वाक्‍्यमें ] व्याख्या 
की गयी है, वह; तप-छऋच्छादि; दम-- 
बाह्य इन्द्रियोंका निम्रह; शाम--न्चित्त- 


5न्त+्करणोपशम+ | अनप्नय आघा- की शान्ति; [ ये सत्र करने योग्य 


अज्ञु०५० 


आाह्ुस्साध्याथे 


च्द्श्‌ 
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तब्याः। अम्निहोत्रं च होतव्यस्‌। 
अतिथयश्व पूज्याः । साज्तुपमिति 
लौकिकः संब्यवहारः, तत्व 
यथाप्राप्तमज्छ्ठेयम्‌ । प्रजा चोत्पा- 
था । अजनअ् अजननसख्तो 
सार्यागमसनसित्यथः । ग्रजाति३ 
पौत्रोत्पत्ति३ पुत्रों निवेशयितज्य 
इस्पेतत्‌ । 

सर्वरेतेः कमेमिसुक्तस्यापि 
स्वाध्यायप्रवचन- स्वाध्यायग्रवचने 
खदयोगरकारणन्‌ यलतोअ्लुष्ठेये इत्येच- 
भर्थ सर्वेण सह स्वाध्यायप्रवचन- 
अहणम्‌ । खाध्यायाधीन ब्ार्थ- 
ज्ञानस/ अर्थज्ञानायच॑ च पर 
श्रेय अवचन॑ च तदविस्मरणार्थे 
धर्मप्रचद्धचर्थ च । अतः साध्या- 
यप्नवचनयोरादर+ काये। । 

सत्यमिति सत्यमेवाजुछ्ातव्य- 
सत्यादिग्राधान्ये मित्ति सत्यसेव 
सुनीनां मतमेदाः चचो च्स्य सोच्यं 
सत्यवचा नाम वा तस्प । राथी- 
तरो रथीतरस्प गोत्रों राथीतरा- 


हैं ]। अभ्रियोंका आधान, करना 
चाहिये। अम्िद्दोन्न होम करने योग्य 
है । अतिथियोंका पूजन करना 
चाहिये । सालुष यानी लछोकिक 
व्यवहार; उसका भी यथागप्राप्त 
अजुष्ठान करना चाहिये | ग्रजा 
उत्पन्न करनी चाहिये। अजन-- 
पजनन--ऋतुकारूमें भायौगमन और 
प्रजाति-पौज्नोत्पत्ति अथौत्त्‌, घ॒त्नको 
ख्रीपरिग्रह् कराना चाहिये । 

इन सब कर्सोंसे युक्त पुरुषको 
भी ख्ाध्याय और अवचनका यल- 
पूर्वक अनुष्ठान करना चाहिये-इसी- 
लिये इन सबके साथ खाध्याय और 
आअबचनको अहण किया गया है । 
स्वाध्यायके अधीन ही अर्थज्ञान है 
और अर्थज्ञानके अधीन ही परमश्रेय 
है, तथा प्रवचन उसकी अचिस्मृति 
और  घर्मकी इच्धिके लिये है; इसलिये 
स्वाध्याय और प्रबचचनमें आदर 
( अद्धा ) रखना चाहिये । 


सत्य अर्थात्‌ सत्य ही अलुष्ठान 
किये जाने योग्य है-ऐसा सत्यव्चा 
>सत्य छी जिसका वचन छो वह 
अथवा जिसका नाम ही सत्यवचा है. 
बह्द राधीतर अथौत्त्‌ रयीतरके बंझमें 
उत्पन्न हुआ राथीतर आचार्य मानता - 


चार्यो मनन्‍्यते। तप इति तप एव । है । तप यानी तप ही कर्चतेन्य है-- 


णर 


चैक्तिरीयोपनिपद्‌ 
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कृतेज्यमिति तपोनित्यस्तपसि 
नित्यस्तप+परस्तपोनित्य इति वा 
नाम पौरुशिष्टिः पुरुशिष्टस्या- 
पस्य॑ पौरुशिष्टिराचार्यों सन्‍यते । 
स्वाध्यायप्रवचने एवालुऐये इति 
नाको नामतो झद्नलस्थापत्यं 
सौद्धल्य आचार्यों मन्यते । तद्डि 
तपस्तद्धि तप$ । हि यस्‍्मात्खा- 
ध्यायभ्रवचने एवं. तपस्तस्पात्ते 
एचालुछेये इति । उक्तानामपि 
सत्यत॒पश्खाध्यायप्रवचनानां पु- 
नग्नेहणमादरार्थम्‌ ॥ १॥ 


ऐसा तपोनित्य-नित्य. तपोनिष्ठ 
अथवा तपोनित्य नामवारा पौरुशिष्टि 
-सुरुशिष्टका पुत्र पौरुशिष्टि आचार्य 
मानता है । सखाध्याय और प्रवचन 
ही अनुष्ठान किये जाने योग्य हैं- 
ऐसा नाक नामवचाछा मुद्वकका 
पुत्र मौद्वल्य आचार्य मानता है । 
वह्ली तप है, वही तप है। 
इसका तात्पर्य यह्द है-क्योंकि 
स्ाध्याय और प्रवचन ही तप हैं, 
इसलिये वे ही अलुष्ठान किये जाने 
योग्य हैं । पहले कह्टे हुए भी सत्य, 
तप, ख्ाध्याय और प्रवचनोंका 
पुनर्मेह्ण उनके आदरके लिये है॥ १॥ 


++इ६०९४०>ड्ेर- 
इति शीक्षाचब्ल्या नवमो5लुबाकऋ ॥ ९ ॥ 





दशक अनुकाक 
विश्वक्कुका वेदानुक्चन 


अहं वक्षस्य रेरिवेति खाध्या-|_“अहं चृक्षस्थ रेसिवरा! आदि 
पद मन्त्रान्नाय स्वाध्याय ( जप ) के 
याथों सन्चराज्नायश | स्वाध्यायश्र | छये है। तथा खाच्याय विद्या 


( ज्ञान ) की उत्पत्तिके लिये बतछाया 
गया है; यद्द प्रकरणसे ज्ञात होता 
विद्यार्थ हीद॑ पकरणम्‌ ( न | है, क्‍योंकि यह पंकरण विद्याके 

लिये ही है; इसके सिवा उसका 
चान्यार्थस्वमवगम्यते । स्वाध्या- | कोई और प्रयोजन नहीं जान पड़ता, 


. | क्योंकि खाध्यायके द्वारा जिसको , 
थयेन च विशुद्धसत्वस्थ विद्योत्प-| आंख हो- गया “हे जंसीको 


प्तिरवकल्प्यते । विद्याकी उत्पत्ति होना सम्भव है |, 
अहं बक्षस्य रेरिवा । कीर्तिः एप गिरेरिव | ऊच्चे- 
पविन्नों वाजिनीब स्वमंतसस्सि । द्वविण*सबचेसम्‌ । 
सुमेघा अम्गतोक्षितः | इति त्रिशड्ूनेवेंदानुब्चनस ॥ १॥ 
मैं [ अन्तर्यामीरूपसे उच्छेदरूप संसार- ) इक्षका प्रेरक हूँ । मेरी 
कीर्ति पर्वतशिखरके समान उच्च है | ऊर्ष्वपवित्र ( परमात्मारूप कारण- 
चारा ) हूँ । अनवान सूर्यमें जिस अ्रकार अग्रत है उसी अकार मैं मी 
झुद्ध अग्रतमय हैँ । मैं प्रकाशभान [ आत्मतत्वरूप ] घन, सुमेधा 
( झुन्दर मेबराच्राछा ) और अमरणघर्मा तथा अक्षित ( अव्यय ) हैँ, 
अथवा अम्ृतसे सिक्त ( भीगा हुआ ) हूँ-यह त्रिशंछुः ऋषिका वेदालुबंचन 
है ॥१॥ है 


चिद्योत्पतये । पअकरणात्‌ । 


प्छ 


चैक्तिरीयोपनिपद्‌ 
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अहंँ. चृक्षस्योच्छेदात्मकस्य 
संसारचक्षस्थ रेरिया ओरायिता- 
उस्तयाम्यात्मना । कीर्ति: रूया- 
तिर्मिरेः एछमिवोच्छिता मस | 
ऊरध्वंपविनत्र ऊध्च कारणं पवित्र 
पावन ज्ञानप्रकाइ्थ॑ पवित्र परम 
ब्रह्म यस्य सर्वात्मनों मम सो- 
5हमूध्य॑पवित्रः: । वाजिनीव चाज- 
चतीब । बाजमन्न॑ तद॒ति सवित- 
रीस्यर्थ' । यथा सवितर्यस्रतमा- 
स्मतच्त्वं विशुद्धं असिद्धं श्रुत्ति- 
स्मृतिशतेभ्य एवं स्वम्ृत शोमभन 
विज्लुद्धमात्मतत्वमस्ति सवामि । 

द्रबिणं घन सवर्चस दीपि- 
भत्तदेवात्मतत्त्यमस्तरीत्यलुवर्तते । 


अछाज्ञान वास्मतत्त्वश्रकाश- 
करस्वात्सवर्चसस्‌ । द्रविणमिव 
द्रविणं मोक्षसुखहेतुस्वात्‌ 
असिमन्‍्पक्षे प्राप्त संनेल्थध्याहारः 
कतेच्य३ । 


िननननगनगभगन्‍नननननन+-न-न-नई-॑नन-। तभी ननझ।खणणा। कि ओओ७णिण। ख 3 उ७िखण।।। 


मैं अन्तयोमीरूपसे छशथ्ठ अर्थात्‌ 
उच्छेदात्मक संसाररूप छश्षका प्रेरक 
(ूँ। मेरी कीर्ति-असिद्धि पर्वतके 
पृष्ठमागके समान ऊँन्‍ची है। मैं ऊर्घ्व- 
पवित्र हूँ-पविन्न-पात्रन अर्थात्‌ 
ज्ञानसे ग्रकाशित होने योग्य पवित्र 
परजरह्म जिस मुझ सववोत्माका 
ऊब्य॑ यानी कारण है वह 
मैं ऊर्वपवित्र हैँ ॥ “वाजिनि 
इब-वाजवानके समान--वाज अर्थात्‌ 
अन्न उससे. युक्त सूर्यके समान; 
जिस प्रकार सैकड़ों श्रुतिस्ट्वतियों- 
के अनुसार सूर्यमें. विशुद्ध 
अम्रुत यानीं आत्मतत्व प्रसिद्ध है. 
उसी प्रकार मैं मी सु अम्गरत अर्थात्‌ 
शोभन-विश्ुद्ध आत्मतत्व हूँ । 


वही मैं आत्मतत्त्व सवन्चस- 
दीसिशाली द्वविण यानी धन हूँ--इस 
अकार यहाँ “अस्मि (हूँ)! क्रिया- 
की अनुद्धत्ति की जाती है. | अथवा 
आत्मतत्त्वका प्रकाशक हढोनेसे तेजस््ी 
त््नज्ञान, जो मोक्षसुखका हेतु होने- 
के कारण घनके समान घन है, 
[ सुझे श्राप्त हो गया है]-इस 
पक्षमें [ “अस्मि! क्रियाक्षी अजुछृत्ति 
न करके ] “मया आप्तम? ( वह 
मुझे आप्त हो गंया है) इसका 
अध्याह्यार करना चाहिये । 


अज्जु० १० ] 


आहकुरभाष्याथे 


प्‌ 
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सुमेघाः शोसना सेघा सर्च- 
जझलक्षणा यस्थय सम सोऊहं 
सुमेघा+ । संसारखिधित्युत्पत्त्युप- 
संहारकौशलयोगास्सुमेघस्त्वस्‌ । 
अत छवास॒तोज्मरणघर्माक्षितो- 
उक्षीणो<्व्ययः, अक्षतो वा; असतेन 
चोक्षित+ सिक्त+ । “अम्रतोक्षितो- 
5्हस्‌” इत्यादि ज्राक्षणस्‌ । 

इस्येवं त्रिशज्लोक्रेपेनेद्भूतस्य 
चक्मषदिदों वेदाजुबचनम्$ चेदो 
चेदनमास्मेकस्वविज्ञानं.. तस्य 
प्राप्तिमछ चचन॑ वेदालुवचनस्‌ । 
आत्मन* ऋृतऋृत्यताख्यापनार्थे 
चामदेववत्त्रिशछुनापेंण दर्शनेन 
च््टो मभन्त्रान्‍्नायथ आत्मविद्या- 
प्रकाशक इत्यर्थः । 


अस्य च जयी विद्योत्पत्त्य- 
थेज्विगम्यते । ऋतं चेल्यादि- 


खुमेघा-जिस मेरी सेघा झोसन 
अर्थात्‌ सर्वज्ञत्वलक्षणवाली है वह 
मैं स॒मेधा हूँ । संसारकी स्थिति, 
उत्पत्ति और संहार--इसका कौशल 
होनेके कारण मेरा सुमेघस्त्व है )। 
इसीसे मैं अम्ृत-अमरणधर्मी, और 
अक्षित--अक्षीण यानी अन्यय अथवा 
अक्षय हूँ | अथवा, [ तृतीयातत्पुरुष 
समास माननेपर ] अम्ृतेन उक्षितः 
अमृतसे सिक्त हूँ। “मैं अम्ृतसे 
उद्षित हूँ? ऐसा ब्राह्मणवाक्य भी है| 


इस अकार यह त्रह्मभूत अक्मवेत्ता 
त्रिशंकु ऋषिका वेदालुब्चन है । 
बेद वेदन अर्थात्‌ आत्मैकत्वविज्ञान- 
को कहते हैं उसकी ग्रासिके अज्ु- 
पीछेका बचन . “वेदालुबचन! 
कहलाता है । तात्पर्य यह है कि 
अपनी कृतकृत्यता प्रकट करनेके 
लिये वामदेवके समान ऋ त्रिशहक्लु 
ऋषिद्वारा आषेचष्टिसे देखा हुआ 
यह मन्त्राज्नाय आत्मविद्याका प्रकाश 


करनेवालरा है । 


इसका जप विद्याकी उत्पत्तिक्े 
लिये माना जाता है । इस “ऋत॑ 





$£ देस्विये ऐेंसरेयोपनिषद्‌ २।१॥५ 


प्‌ 


चैल्िरीयोपनिपद्‌ 
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कर्मोपन्‍्यासादनन्तरं च बेदाजु- 
चचनपाठादेतदवगम्बत एवं 
शओऔतस्मातेंपु .नित्येपषु कर्मसु 
युक्तस्थ निष्फामस्थ परं बह्म 
विविदियो रापाणि दर्शनानि प्रा- 
दुर्भवन्‍त्यात्मादिविपयाणीति १॥ 


चा इत्यादि अह्ुवाकमे धर्मका 
उपन्यास ( उछेख ) . करनेके 
अनन्तर बेदाघ्ु॒बचनका पाठ करनेसे 
यह जाना जाता है कि इस अ्कार 
श्रीत और स्मार्त नित्यकर्मोमें छगे 
हुए परत्रह्मक्े निष्काम जिज्ञासुके प्रति 
आत्मा आदिसे सम्बन्धित आर्पदर्शनों- 
का प्रादुर्माच हुआ करता है॥ १॥ 


++ह€24933* 
इति छीक्षावल्ल्याँ दशामो5झुवाक*ः ॥ १० ॥ 
ब्प-य20<0<:-आ 


एकाश्क्शाः उचुच्सक 


वेद/ध्ययनके अनन्तर 
चेद्मनूच्येत्येचमादिकतेव्य- 

प्राभ्व्वाविधानाव तीपदेशारम्भश ग्रा- 

कर्मविधिः 


मेन कतेव्यानि औतसाते- 





ज्क्ृविज्ञानालिय- | 


न्तर सिप्यकों आचार्यका उपदेश 


ब्रह्मात्मैक्यविज्ञानसे पूर्व श्रौत 
और स्मार्तकर्मोका निंयमसे अलु्ठान 
करना चाहिये-इसीलिये “चेदम- 
नूच्य'ं इत्यादि श्रुतिसि उनकी 
कर्तव्थताके उपदेशका आरम्भ किया 


कर्माणीस्येवमर्थः | अछुशासनश्रुतेः जाता है, क्योंकि [ “अनुशास्ति! 


पुरुपसंस्काराथत्वात्‌ | संस्कृतस्य 
हि. वबिशुद्धसच्चस्यात्मज्ञानमझ्ज- 
सैचोत्पयते । “तयसा कल्सपं 
हन्ति विद्ययाउतमब्लुते!” ( सन्चु० 
१२९।॥ १०७ ) इति स्म्ति३ 

चक्ष्यति च-+तपसा ब्रह्म विजि- 


ऐसी ] जो अनुशासन-श्रुति हे वह 
पुरुपके संल्कारके लिये है, क्योंकि जो 
पुरुष संस्कारयुक्त और विश्युद्धचित्त 
होता हैं उसे अनायास ही आत्मज्ञन 
प्रात दो जाता है । इस सम्बन्धमें 
“हपसे पापका नाझ करता है और 
ज्ञानसे अमरत्व लाभ करता है” ऐसी 
स्वरति है | आगे ऐसा कहेंगे मी कि 


अज्चु० श१ू |] 
अय८. 
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प्् 


| 
ज्ञासख्”? ( तै० उ०३॥।२।५ ) | “तपसे ब्रह्मको जाननेकी इच्छा कर” 


इति । अतो विद्योत्पच्यर्थमलुष्ठे- 
यानि कर्माणि।| अलुशास्तीस्यज्चु- 
शासनशब्दादहुशासनातिक्रसे 
हि दोषोत्पत्ति३ । 


प्रागुपल्यासाच कर्मेणास्‌ । 
केचलब्रक्नविद्यारम्माच पूचें 
कर्माण्युपन्यस्तानि । उदितायां 
च्‌ अक्मविद्यायाम्‌ “अभय प्रतिष्ठा 
बिन्दते!! (तलै० उ० २।७॥१) 
“ज्ञ विभेति कुतश्चन” (तै० उ० 
२॥९। १ ) “किमहं साधु नाक- 
रबम!! (तैं० उ०२। ९१ १) 
इस्येवसादिना. कर्मनैष्किश्वन्यं 
दर्शयिष्यति; इत्यतोज्चगम्यते 
पूर्वोपचितदुरितक्षयद्वारेण 
विद्योत्पत्त्यर्थानि कर्माणीति । 
भन्त्रवर्णाच्च---/अविद्यया स॒॒स्युं 
तीत्वा विद्ययासतसच्छुते” 
(ई० छ० ११ ) इति । ऋता- 


अतः ज्ञानकी उत्पत्तिके छिये कर्म 
करने चाहिये। “अनुशास्ति! इसमें 
'अनुशासन*-ऐसा हाब्द होनेके 
कारण उस अलुशासनका अति- 
क्रमण करनेपर दोपकी उत्पत्ति 
होगी । 

कर्मोका उपन्यास पछले किया 
जानेके कारण भी [ यहद निश्चय 
होता है कि ये कर्म विद्याक्ी उत्पत्ति- 
के लिये हैं ] | कर्मोक्ा उपन्यास 


केवछ. ब्रह्मतिद्याका निरूपण 
आरम्भ करनेसे पूर्व ही किया 
गया है । ब्रह्मत्िद्याका उदय 


होनेपर तो “अभय ग्रतिष्ठाको आप्त 
कर छेता हैं?” “पकिसीसे भी भय 
नहीं मानता” “मैंने कौन-सा छझुम- 
कर्म नही किया”? इत्यादि बाक्‍्योंद्वारा 
कर्मोकी निष्किन्ननता ही दिखलायेंगे। 
इससे विदित होता है कि कर्म पूर्ब- 
सच्चित पापोंके क्षयके द्वारा ज्ञानकी 
ग्राप्तिके ही लिये हैँ । “अविया 
( कर्म ) से झत्यु (अघर्म ) को 
पार करके विद्या ( उपासना ) से 
अमरत्व छाम करता है” इस मन्त्र- 
वर्णसे भी यही बात अमाणित होती 
है । अतः पहले ( नत्रम अजुवाकमें ) 


पट चैच्तिरीयोप्रनिपद्‌ [ चल्ली १ 
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दीनां पूर्वतत्रोपदेश आनर्थक्य- | जो ऋतादिका उपदेडा किया है वह 
उनके आनर्थक्यकी निद्वत्तिके लिये 
है । तथा यहाँ ज्ञानकी उत्पत्तिके 
हेतु छोनेसे उनकी. कर्तव्यताका 
नियम करनेके लिये है । 


वेदसनूच्याचारयों पन्‍्तेवासिनसनुदास्ति। सत्यं बद। 
घर्म चर | स्वाध्यायान्मा प्रमदः । आ॒चार्याय श्रियं घन- 
माहत्य म्जातन्तुं मा व्यवच्छेत्सीः। सत्यान्ष प्रमदितिव्यम्‌। 
धर्मान्न अ्रसदितिग्यम्‌ | कुशल्लाज्न प्रमदितिव्यम्‌ । भूत्ये न 
प्मद्तिव्यम्। स्वाध्यायप्रवचनाभ्यां न प्रमद्तिव्यम | शा 

देवपितुकार्यान्‍्याँ न अमदितिव्यस्‌ । मातृदेवो 
भव । पितुदेवों भब। आचार्यदेवो भब। अतिथिदेवों भव | 
यान्यनवद्यानि कर्माणि | तानि सेवितज्यानि । नो इतराणि | 
यान्यस्माक*खुचरितानि । तानि त्वयोपास्थानि ॥ २॥ 

नो इतराणि । ये के चास्मच्छेया सो ब्राह्मणाः । 
तेषां त्वयासनेन प्रश्वसितव्यम्‌ । श्रेद्या देयम्‌ | 
अश्रद्धयापदेयम्‌ । श्रिया देयस्‌ | डिया देयम्‌ | भिया 
देयम्‌ । संबिदा देयस्‌ । अथ यदि ते कर्मविचिकित्सा वा 
तत्तविचिकित्सा वा स्थात्‌ ॥ ३॥ 

ये ततन्न आह्मणाः संसश्िनः | युक्ता आयुक्ताः । 
अलूक्षा घर्मकामाः स्युः | यथा ते तन्न वर्तेरन्‌ । तथा 
तत्र वर्तेथाः । अथाम्याख्यातेणु | ये तत्र ब्राह्मणाः 


परिहारार्थः। इह तु ज्ञानोस्पत्त्य- 





थत्वास्कतव्यतानियमार्थः 


अछु० ११ ] शाइरमाष्याथ ््‌ 
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संमर्शिनः । युक्ता आयुक्ताः | अलूक्षा धर्मकामाः स्युः। 
यथा ते तेषु वर्तेरद्‌ । तथा तेषु वर्तेथाः। एप आदेशः । 
एष उपदेशः एबा वेदोपनिषत्‌ | एतदनुशासनम्‌ | एव- 
मुपासितव्यम्‌। एवसु चैतदुपासम ॥ ४ ॥ 
वेदाध्ययन करानेके अनन्तर आचार्य ख्चिष्पक्रो उपदेश देता है--- 
सत्य बोढ | धर्मका आचरण कर | खाध्यायसे प्रमाद न कर। आचार्यके 
हिये अमीष्ट धन छाकर [ उसकी भाज्ञासे ख्रोपरिग्रह कर और ] सन्तान- 
परम्पराका छेदन न कर । सत्यसे प्रमाद नहों करना चाहिये । घर्मसे 
प्रमाद नहीं करना चाहिये | कुशछ (आख्रक्षामें उपयोगी ) कर्मसे 
प्रमाद नहीं करना चाहिये । ऐश्वर्य देनेवाछे माह्ृल्कि कर्मोत्ते प्रमाद 
नहीं करना चाहिये | खाध्याय और प्रवचनसे प्रमाद नहीं करना 
चाहिये ॥ १ ॥ देवकार्य और पितक़ायेत्ति प्रमाद नहीं करना चाहिये । 
तू मातृदेव ( माता ही जिसका देव है ऐसा ) हो, पितृदेव हो, आचार्य- 
देव हो भौर अतिभिदेव हो । जो अनिन्‍्ध कर्म हैं उन्हींका पेन करना 
चाहिये---दूसरोंका नहीं | हमारे ( हम गुरुजनोंके ) जो झुभ आचरण 
हैं हुझ्ले उन्हींकी उपासना करनी चाहिये॥२॥ दूसरे प्रकारके क्मोंकी 
नहीं | जो कोई [ आवार्यादि घमेसे युक्त होनेके कारण] हमारी अपेक्षा मी 
श्रेष्ठ झह्मण हैं उनका आसनादिके द्वारा तुझे आश्वासन (अ्रमापहरण ) 
करना चाहिये। श्रद्वापूर्यक देना चाहिये । अ्रद्धापूर्वक नहीं देना चाहिये। 
अपने ऐश्वर्यके अनुसार देता चाहिये। छज्पूर्वक देना चाहिये। भय मानते 
हुए देना चाहिये । संवित---मैत्रो आदि कार्यके निमित्तसे देता चाहिये । 
यदि तुझे कर्म या आचारके विपयमें कोई सन्देह उपस्थित हो॥ ३॥॥ 
तो वहाँ जो बिचारशीछ, कर्ममें नियुक्त, अयुक्त ( स्वेच्छासे कर्मपरायण ), 
अरूक्ष ( सरल्मति ) एवं धर्माभिकतषी ब्राह्मण हों, उस असझ्में वे जैसा 
व्यवहार करें वैसा दी त्‌ भी कर । इसी प्रकार जिनपर संश्ययुक्त दोष 
आरोपित किये गये हों उनके जिषयर्मे, वहाँ जो विचात्शौछ, कर्ममें 


च््ण चैचिरीयोपनिपद्‌ [ चछ्छी १ 
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नियुक्त अथवा आयुक्त ( दूसरेंसे प्रेरित न होकर खतः कर्ममें परायण ), 
सरल्हदय और घमामिकाषी त्राह्मण हों, वे जैसा व्यवह्यर करें त्‌ भी वैसा 
ही कर | यद्द आदेश---विधि है, यह उपदेश है, यह वेदका रहस्य है और 
प्‌ ईश्वरकी ] आज्ञा है | इसी प्रकार तुझे उपासना करनी चाहिये--ऐसा 


ही आचरण करना चाहिये॥ 9 ॥ 
वेदमन्‌वच्याध्याप्याचार्योड्न्ते- 
अधीतवेदस्थ पीसिये शिष्यमलु- 
कत्तेव्यनिरूपणस्‌ श्ास्ति अन्थग्रहणा- 
दल्तु पथ्चाच्छास्ति तदर्थ ग्राहयत्ती- 


स्यर्थः। ५ के 


भर्मजिज्ञासामकूत्वा गुरुकुलान 
समावर्तितव्यमिति । “बुद्ध्वा 
कर्माणि चारभेत्‌” इति स्म॒तेथ। 


कथमनलुशास्तीत्याह-- 


सत्य चद यथाप्रमाणावगतं 
वक्तव्य तद॒द | तद्द्धमें चर । 
धर्म इत्यनुछ्ेयानां सामान्यवचन 


सत्यादिविशेषनिर्देशात्‌ । सा- 


वेदका अध्ययन करानेके 
अनन्तर आचार्य अन्तेवासी-शिष्य- 
को उपदेश करता है; अर्थात्‌ अन्थ- 
अहणके पश्चात्‌ अनुशासन करता 
है--उसका अर्थ ग्रहण कराता है | 
इससे ज्ञात होता है कि वेदाष्ययन 
कर खुकनेपर-भी बत्मचारीको बिना 
घमम जिज्ञासा किये गुरुऊुंठलले समा- 
वर्तन ( अपने घरकी ओर प्रत्या- 
गमन ) नहीं करना चाहिये। 
“पकर्मोकाा यथावत्‌ ज्ञान ग्राप्त करके 
उनके अलनुष्ठानका आरम्भ करे” इस 
स्वृतिसि भी यही सिद्ध होता है। 
किसे प्रकार उपदेश करता है १ सो 
बतल्ते हैं---+ 

सत्य बोछ अर्थात्‌ जो कहने- 
योग्य बात ग्रेमाणसे जैसी जानी 
गयी हो उसे उसी प्रकार कह ॥ 
इसी अकार धर्मका आचरण कर । 
धघर्म' यह अनुष्ठान करनेयोग्य 
कर्मोका सामान्यरूपसे बाचर्क है, 
क्योंकि संत्यादि विशेष घर्मोका तो 
निर्देश कर छी दिया है ! खाध्याय 


अज्ञ० श१ | शाह्ुस्साष्यार्थ घ्श्‌ 


ध्यायादध्ययनान्म प्रमद$ प्रसाद | अर्थात्‌ अच्ययनसे प्रमाद न कर | 
मा कार्पी)। आचार्यायाचार्यार्थ आियिल लिये 7 गला अड 
घन छाकर और विद्यादानसे उच्छण 

प्रियमिष्ठ घनमाहत्यानीय दच्ष्बा | ढोनेके लिये उन्हें देकर आचार्यके 
आज्ञा देनेपर अपने अनुरूप ख्रीसे 
विवाह करके ग्रजातन्तु-सन्तति- 
चालुज्ञातोज्लुरूपान्दारानाहत्य. | क्रकका छेदन न॒ कर । अर्थात्‌ 
जॉन ल्तान सो व्यथे प्रजासन्ततिका विच्छेद नहीं करना 
अजातन्तुं प्रजासन्तानं मा ज्यच- | .हिये | तात्पर्य यह है कि यदि 
च्छेत्सीः | प्रजासन्ततेर्विच्छित्तिन | पत्र उत्पन्न न हो तो भी पन्न-काम्या 


पुत्रेष्टि ) आदि कामों हे 
कर्तव्या । अजुत्पद्यमानेञअपि पुत्रे रा 07002 लक व 


पुत्रकाम्यादिकर्मणा तदुत्पत्तौ | चाहिये | [नचम अलुबाकमें ] प्रजा, 
५ प्रजन और प्रजाति-तीनोंढीका 
यत्रः कर्तव्य इत्यमिप्रायः । | निंदा किया गया है; उसकी 


पजाप्रजनप्रजातित्रयनिर्देश- सामर्थ्यसे यही बात सिद्ध छोती है; 

अन्यथा वहाँ केवल 'प्रजनः इस 

सामर्थ्यात्‌ । अन्यथा अजनश्े- | एक ही साधनका निर्देश किया 
स्येतदेकमेवावक्ष्यत्‌ । जाता । 

सत्यान्न ग्रमदितव्य॑ प्रमादो सत्यसे प्रमाद नहीं : करना 

4; चाहिये । सत्यसे असादका अभिग्राय 

न कंतेंज्यः । सत्यात्य प्रमदनस- | है असत्यका प्रसंग, यह प्रमाद शब्द्‌- 


जतप्रसज्ञ३, प्रमादशब्द्सामर्थ्याव] के सामर्थ्यसे बोधित छोता है। तात्पर्य 


| यद्द है कि कभी मूछकर भी असत्य- 
विस्स॒त्याप्यनुत न चक्तज्य- | भाषण नहीं करना चाहिये; यदि 


कद ऐसा तात्पर्य न होता तो, यहाँ 
मिस्यर्थ: । अन्यथासत्यवदन- | >ब७ असत्यभाषणका निवेध ही 


प्रतिपेध एच स्थात्‌ । धर्मान्न | किया जाता | घर्मसे अ्माद नहीं- 


विद्यानिष्क्रयार्थभू,_ आचार्येण 





दर 
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असदितव्यस्‌ । धर्मशव्द्स्याजु्टे- 
यविपयत्वादनलुष्ठानं श्रमाद१ स 
न कतेवज्यः ।) अलुष्ठातच्य एच 
धर्म इति यावत्‌ । एवं कुशका- 
दात्मरक्षार्थास्कमणो न॒ग्रमदि- 
तब्यम्र । भूतिर्तिंभूतिस्तस्ये भूल्ये 


भ्रूत्यर्थान्मज्नलयुक्तात्कर्मणो न. 


अमदि्तिव्यस्‌ । खाध्यायश्रवच- 
नाभ्यां न प्रमद्तिज्यस्‌ | खाध्या- 
योज्ध्ययन॑ प्रवचनमध्यापनं 
ताथ्यां न अमदितव्यस्‌। ते हि 
नियमेन कर्तव्ये इत्यर्थः ॥१॥ 


तथा देवपितृकार्याम्यां न 
जे प्रमद्तिव्यम्‌ । देैवपिच्ये 
कमेणी क्तंव्ये । 


भात्देवों माता देवो यस्त् स 
स्व सातदेवी भव स्था३। एवं 
पितृदेव आचार्यदेवों भव | 
देवतावदुपास्या एत इत्यथः । 
यान्‍्यपि चान्यान्यनवद्यान्यनि- 
न्दितानि शिष्टाचारलूक्षणानि 
कर्माण_ तानि सेवितव्यानि 


करना चाहिये । “धर्म! शब्द अनुष्ठेय 
कर्मविशेषका वाचक होनेसे उसका 
अलुष्ठान न करना ही अमाद है; 
सो नहीं करना चाहिये | अर्थात्‌ 
घर्मका अलुष्ठान करना ही चाहिये। 
इसी प्रकार कुझछ-अआत्मरक्षामें 
उपयोगी कर्मेसि प्रमाद न करे ।भूति” 
बैभवको कहते हैं, उस वैभवके लिये 
होनेवाले मंगल्युक्त कर्मोंसे ग्रमाद 
न करे । खाध्याय और प्रवचनसे 
प्रमाद न करे स्वराध्याय अध्ययन है 
और अवचन अध्यापन, उन दोनोंसे 
प्रमाद न करे अर्थात्‌ उनका नियम- 
से आचरण करता रहे॥-१ ॥ इसी 
प्रकार देवकार्य और पितृकार्योस्ति भी 
प्रमाद न करे, अथीत्त्‌ देवता और 
पितृसम्बन्धी कर्म अवश्य करने 
चाहिये । 

मातृदेब--माता हैं देव जिसका 
वह त्‌ मातदेव छो । इसी अकार 
पितृदेव हो, आचार्यदेव हो /अतिथि- 
देव हो] [ इनका अर्थ समझना 
चाहिये ] । तात्पर्य यद्द है कि ये - 
सत्र देवताके समान उपासना 
करनेयोग्य हैं । इसके सिंदा और 
भी जो अनवच्य-अनिन्य यानी 
शिष्टाचाररूप कर्म हैं तेरे लिये वे ही 


कर्त॑व्यानि त्वया। नो न कर्त- | सेवनीय यानी कर्व्तव्य हैं । अन्य 
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व्यानीतराणि सावच्यानि खिष्ट- 
कऊतान्यपि । यान्यस्पाकमाचा- 
यांणां सुचरितानि शोमनचरि- 
तान्याम्रायाद्रतिरुद्धानि तान्येव 
त्वयोपास्यान्यइृष्टार्थोन्यजुछ्ठेया- 
नि, नियमेन कर्तव्यानीति या- 
चत्‌ ॥| २॥ नो इतराणि विपरी- 


तान्याचार्यक्तान्यपि । 


ये के च विशेषिता आचाये- 
त्वादिधरमरखदसत्तः 
प्रशस्यतरास्ते च ब्राक्षणा न 
क्षत्रियादयस्तेषसासनेनासनदा- 
नादिना स्वया अश्वसितज्यम्‌ | 
अश्वसन प्रशासः अमापनयः । 
तेपां श्रमस्त्वयापनेतव्य इत्यथेः । 
तेपाँ चासने गोष्ठीनिमित्ते सम्ु- 
दिते तेष्ष न प्श्वसितव्यं अश्वा- 
सोडपि न कतेव्यः केवर्ल तदुक्त- 
सारग्राहिणा सवितव्यम्‌ ! हर 





निन्दायुक्त कर्म-भल्ठे ही वे शिष्ट 
पुरुषोंके किये हुए हों-ठलझे नहीं 
करने चाहिये । हम आचार्यलोगोंके 
भी जो खुचरित-झ्ञुभ चरित अर्थात्‌ 
शास्षसे अविरुद्ध कर्म हैं. उन्हींकी 
तुझे उपासना करनी चाहिये; अच्छ 
फल्के छिये उन्द्वींका अनुष्ठान करना 
चाहिये अर्थात्‌ तेरे लिये वे ही 
नियमसे कर्ंन्य हैं ॥ २ ॥-दूसरे 
नहों, अर्थात्‌ उनसे विपरीत कर्म 
आचार्यके किये हुए भी कर्तव्य 
नहीं हैं । ह 


जो कोई भी आचार्यत्व आदि घमके 


अयांस* | रण विशिष्ट हैं, अर्थात्‌ हमसे श्रेष्ठ- 


बड़े. हैं तथा वे ब्राह्मण भी हैं--क्षत्रिय 
आदि नहीं हैं, उनका आसनादिके 
द्वारा अर्थात्‌ उन्हें आसनादि देकर 
तुझे अश्चास-अश्वासका अर्थ है 
आख़ासन यानी श्रमापहरण करना 
चाहिये । तात्पर्य यह है. कि तुझे 
उनका श्रम निज्चत्त करना चाहिये । 
तथा किसी गोष्ठी ( सभा ) के छिये 
उन्हें उच्चासन आप्त होनेपर तुझे 
अश्वास-दीर्घनिःश्वास भी नहीं 
छोड़ना चाहिये; तुझे केवछः उनके 
कथनका सार ग्रहण करनेवाला 
होना चाहिये । 


श्छ 
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कि च यत्किचिदेयं तच्छुद्ध- 
औैबच दातव्यम्। अश्वद्धवा अदेयं न 
दातव्यम्‌ | श्रिया विभूस्या देय॑ 
दतव्यम्‌ । हिया रूखया च 
देयस्‌ । भिया सीत्या च देयमस्‌ । 
संविदा च मैज्यादिकार्येण 
देयस्‌ । 

अथैव च॒र्तमानस्थ यदि कदा- 
चित्ते तब आते स्मातेंचा कर्मणि 
चुत्ते वाचारलक्षणे विचिकित्सा 
संशयः स्थात्‌ ॥ २॥ ये तत्र तस्सिन्‌ 
देशे काके वा बाह्मणास्तन्न कर्मा- 
दो युक्ता इति व्यवहितेन संबन्धः 
कर्तेच्यः । संम्शिनो विचार- 
क्षमा: । युक्ता अभियुक्ताः कर्मणि 
चसे वा। आयुक्ता अपरतप्रयुक्ता/श 


अलछ्ा अरूक्षा अक्ररसमतयः | [ 


घर्मकप्मा अच्णर्थिनोड्कासहतए 
इस्येतत्‌ , स्घुर्मवेयुः । ते यथा थेन 
अकारेण बाह्ृणास्तत्र तस्मिन्क- 





इसके सिवा, तुझे जो कुछ दान 
करना हो बह श्रद्धासे छी देना 
चाहिये, जअश्रद्धासे नहीं । श्री 
अथौत््‌ विशूतिके अलुसार देना 
चाहिये, छी-छज्जापूवेंक देना 
चाहिये, भी-भय मानते हुए 
देना चाहिये तथा संबिद्‌ यानी 
मैत्री आदि कार्यक्ते निमित्तसे देना 
चाहिये । 


फिर इस प्रकार बर्तते हुए तुझे 
यदि किसी समय किसी श्रौत या 
स्मात्त कर्म अथवा आचरणरूप 
चुत्त (व्यवहार) में संशय उपस्थित 
हो ॥ ३॥ तो वहाँ-उस देश 
या कारल्में जो ब्राह्मण नियुक्त 
हो-इस अकार “तन्ना इस पदका 
धुक्ताःः इस व्यवघानयुक्त पदसे 
सम्बन्ध करना चाहिये--[ और जो ] 
संमर्शी-विचारक्षम, युक्त--क्सम 
अथवा आचरणर्मे पूर्णतया तत्पर, 
आयुक्त-किसी दृसरेसे गज्ुक्त न 
होनेवाले [ अर्थात्‌ खेच्छासे ग्रच्नत्त ), 
अछक्ष-अरूक्ष अर्थात्‌ अक्रूर॒मति 
( सरलकचित्त ) और घर्मकासी- 

अच्छडफरूकी इच्छावाले. अर्थात्‌ 
कामनावश विवेकशन्य न हों, वे 
ब्राह्मण उस कर्म या आचरणमें जिस 
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मंणि चचे वा वर्तेरंस्तथा त्वमपि 
वर्तेधाः/ । अथाण्याख्यातेषु, 
अभ्याख्याता अभ्युक्ता दोषेण 
संदिलह्यमानेन संयोजिताः केन- 
चित्तेषु च यथोक्त॑ सर्वश्मपन- 
येद्े वन्नेत्यादि । 

एप आदेशो विधिः। एप 
उपदेशः पुत्रादिस्यः पिन्नादी- 
नाम्‌ । एपा वेदोपनिपद्देद्रहस्य 
चेदार्थ इल्येतत्‌ । एतदेवालुशा- 
सनमीशधरवचचनस्‌ । आदेश- 
चाक्यस्य विधेरुक्तत्वास्सबैंपां वा 
प्रसाणभूतानामलुशासनमेतत्‌ । 
यर्मादेव॑ तस्मादेव॑ यथोक्त॑ स्े- 
सुपासितव्यं कर्तेव्यम्‌ । एस 
चैतदुपास्यसुपास्यभेव चेतज्ञाहुपा- 


स्यभित्यादरार्थ पुनर्वेचनस्‌ ॥8॥॥ 


अकार बर्ताब करें- उसी ग्रकार तुझे 
सो बर्तात्र करना चाहिये । इसी 
अरकार अभ्याख्यातोंके. प्ति- 
अम्याख्यात- अभ्युक्त अर्थौत्‌ जिन- 
पर कोई संशययुक्त दोष आरोपित 
किया गया हो उनके ग्रति जैसा 
पहले “ये तत्र” इत्यादिसे कहा गया 
है उसी सब व्यवहारका प्रयोग 
करना चाहिये । 


यह आदेश अर्थात्त्‌ विधि है, 
यह पुत्रादिको पिता आदिका उपदेश 
है, यह वेदोपनिषद्--वेदका रहस्य 
यानी चेदार्थ है | यही अनुशासन 
यानी ईश्वरका वाक्य है । अथवा 
आदेशवाक्य विधि है-ऐसा पहले 
कहा जा छखुका है इसलिये यह्व 
सभी प्रमाणसूत [ उपदेशकों ] का 
अनुशासन है । क्योंकि ऐसा 
है. इसलिये पहले जो कुछ 
कहा गया हैं वह सब इसी 
प्रकार उपासनीय-करने योग्य है । 
इस प्रकार दी इसकी उपासना 
करनी चाहिये-यहू उपासनीय ही 
है, अलुपास्य नहीं है--इस प्रकार 
यह पुनरुक्ति उपासनाके आदरके 
ल्यि है ॥ 8४ ॥ 


कक का 


ण-रु० 


द्द्‌ 


सैत्तिरीयोपनिषद्‌ 


[ बल्ली ९ 


जया 9७.-ब्यर्टकीटे 3 "2७०७० बआपपप 2७ "४2७ ००६८०:२४७-०४८८२८२३७-०४८०६२४७०- ०४ २2७--०८८८२७-.- किक, 
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अज्रैतबिस्त्यते विद्याकसेणो- 
सोक्षकारण-. विवेकाथे कि कर्म 
मीमांसायां भय एवं केंचलेस्य+ 
चत्वारों विकल्पाः वर श्रेय उत्त वि- 
चासव्यपेक्षेम्य आदोखिदविया- 
कर्मम्यां संहताम्यां विद्याया था 
कर्मापेक्षाया उत केबलाया एव 
विद्याया इति ९ 
तत्र केबलेम्य एवं कर्मम्यः 


कर्मणां मोक्ष- स्थात्‌ ) समस्त 
साधनत्वनिरासः दार्थज्ञानवतः कमौ- 


घिकारात्‌ । “बेदः ऋृत्लोअघि- 
गन्तव्यः सरहस्थो द्विजन्मना”! 
इति सरणात्‌ । अधिगमश्व 
सहोपनिपदर्शेनास्मज्ञानादिना | 
/'विद्वान्यजते?. ““विद्वान्याज- 
यति” इति च विदुष एच कर्म- 
प्यधिकारः अदच्यते सर्वत्र 
“ज्ञात्वा चालुधानस्‌” शति च। 


अब विद्या और कमका विवेक 
[ अथौत्‌ इन दोनोंका फछ भिनन्‍्त- 
भिन्न है-इसका निश्चय ] करनेके 
लिये यद्द विचार किया जाता है 
कि (१ ) क्‍या परम श्रेयकी प्राप्ति 
केवल कर्मसे होती है, (२) अथवा 
विद्याकी अपेक्षायक्त कर्मसे, ( ६ 9 
किंवा परस्पर मिले हुए विद्या और 
कर्म दोनोंसे, ( 9 ) अथवा कर्मकी 
अपेक्षा रखनेबाली विद्यात्रे, ( ५ ) 
या केचर विद्यासे ही $ 

उनमें [पहला पक्ष यह है कि] 
केवछ कर्मोसे दी परम श्रेयकी ग्रात्ति 
हो सकती है, क्योंकि “'द्विजातिको 
रहस्वके सहित सम्पूर्ण वेदका ज्ञान 
प्राप्त करना चाहिये”? ऐसी स्मृति 
होनेसे सम्पूर्ण वेदका ज्ञान रखने- 
वालेको ही कर्मका अधिकार है, और 
वेदका ज्ञान उपनियद्के अर्थमूत 
आत्मज्ञानादिकि सह्वित ही हो 
सकता है। “विद्वान्‌ यज्ञ करता 
है? “मबिद्यान्‌ यज्ञ कराता है? 
इत्यादि वाकषयोंसे सर्वत्र विद्यानूका ही 
कर्ममें अधिकार दिखलाया गया 
है; तथा “जानकर कर्मासुष्ठान 
करें” ऐसा भी कहा है | कोई-कोई 


आलु० ११५ ] 


बाकहुरभाष्याथें 
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कऊत्खथ् बेदः कर्मार्थ इति हि 
सन्यन्ते केचित्‌ । कर्मस्यश्रेत्परं 
श्रेयो नावाप्यते वेदोड्नर्थकः 
स्थात्‌ । 


न; नित्यत्वान्मोक्षस्थ, नित्यो 
हि मोक्ष इष्यते । कर्मेकार्य- 
स्थानित्यस्वं॑ असिद्धं छोके । 
कर्मस्यश्रेच्छेयो नित्य स्याचचा- 
निष्टम्‌ । “तद्थेह कर्मचितो 
लोकः क्षीयत्रे?! ( छा० उ० <। 
१ । ६) इतिन्यायालुसहीत- 
श्रुतिविरोधात्‌ । 

काम्यप्रतिपिद्धयोरनारम्मभा- 
दारब्घस्य च कर्मण उपभोगेन 
क्षयात्रित्यालुछ्ठानाच तस्प्रत्यवा- 
याजुत्पत्तेश्ञाननिरपेक्ष एवं सोक्ष 
इंति चेत्‌ १ 


तत्च न$ शेषकर्मसंसवात्तन्षि- 


मित्तशरीरान्तरोत्पत्ति:र आमो- | 


ऐसा भी मानते हैं कि सम्पूर्ण बेद 
कर्मके छी लिये हैं, और यदि कर्मोसि 
ही परम श्रेयकी प्राप्ति न हुईं तो 
वेद भी व्यर्थ ही हो जायगा | 


चिद्धान्ती-ऐसा कहना ठीक 
नहीं, क्योंकि मोक्षका नित्यत्व है-- 
मोक्ष नित्य छी माना गया है । और 
जो वस्तु कर्मका कार्य है. उसकी 
अनित्यता लोकमें प्रसिद्ध है । यदि 
नित्य श्रेय कर्मोंसे छोता है ऐसा 
मानें तो इष्ट नहीं है; क्‍योंकि इसका 
“(जिस प्रकार यह्द कर्मोपाजित छोक 
क्षीण होता है [ उसी प्रकार घुण्यार्जित 
परलोक भी क्षीण ह्वो जाता है” 
इस न्याययुक्ता श्रुतिसे विरोध है । 


पूर्व ०-काम्य और प्रतिषिद्ध 
कर्मोका आरम्म न करनेसे, आारड्त 
कर्मोका सोगसे ही क्षय छो जानेसे 
तथा नित्य कर्मोके अलुष्ठानके कारण 
अत्यवायकी उत्पत्ति न छोनेसे मोक्ष 
ज्ञानकी अपेक्षासे रहित ही है--यदि 
ऐसा माने तो £ 


सिद्धान्ता-ऐसो बात भी नहीं 
है; शेष ( सश्वित ) कर्मोके रद्द 
जानेसे उनके कारण अन्य हशारीरकी 
उत्पत्ति सिद्ध होती है--इस प्रकार 


च्द 


कैक्तिरीयोपनिषद्‌ 


 चल्ली २ 
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तीति तत्युक्तस्‌ । कर्मेशेषस्स च 
नित्यालुष्ठानेनाविरोधात्क्षयाहुप- 
पत्तिरिति च । 

यदुस्‍्त॑ समस्तवेदा्थेज्ञानवतः 
कर्माधिकारादित्यादि, तत्च नः 
श्रुतज्ञानव्यतिरेकादुपासनस्थ । 
श्रुतज्ञानमात्रेण हि. कर्मण्यथि- 
क्रियते नोपासनामपेक्षते । उपा- 
सन॑ च श्रुतज्ञानादर्थान्तरं बि- 
घीयते । मोक्षफलसर्थान्तरप्रसिद्ध 
च स्थात्‌ । श्रोतन्य४ इत्युक्ट्वा 
तब्थत्तिरेकेण “सनन्‍्तव्यो निदि- 
ध्यासितव्य४ इति यल्रान्तरत्रि- 
धानात्‌। मनननिदिध्यासनयोश्र 


असिद्धं श्रवणज्ञानादर्थान्‍्तरत्वम्‌ 
एवं तहिं विद्यासव्यपेक्षेम्यः 
शानकर्मसम॒च्य- कर्मम्यः स्थान्मोक्षश 
यसय मोक्षसाथ- विद्यासहितानां च्च्‌ 
असनितततः कर्सणां मवेत्कार्या- 





हम इसका पहले ही खण्डन कर 
चुके हैं; तथा नित्यकर्मोके अनुष्ठानसे 
सद्वित कर्मोका विरोध न होनेके कारण 
उनका क्षय होना सम्भव नहीं है । 


ओऔर यह जो कहा कि समस्त 
वेदके अर्थकों जाननेवालेको ही 
कर्मका अधिकार होनेके कारण 
[ केबल कर्मसे ही नि:श्रेयसकी ग्राप्ति 
हो सकती है ] सो मी ठीक नहीं, 
क्योंकि उपासना श्रुतज्ञान ( शुरु 
कुलछमें किये हुए वाक्यविचार ) से 
भिन्न ही है । मलुष्य श्रुतज्ञानमात्रसे 
ही कर्मका अधिकारी हो जाता है, 
इसके छिये वह्ठ उपासनाकी अपेक्षा 
नहीं रखता | उपासना तो श्षुतज्ञान- 
से भिन्न वस्तु ही बतलायी गयी है। 
वह उपासना मोक्षरूप फलवाली 
ओऔर अथ्थॉन्‍्तररूपसे असिद्ध है, 
क्योंकि 'श्रोतव्यःः ऐसा कहकर 
[ मनन ओर निदिध्यासनके लिये ] 
“भमन्तव्यों निदिध्यासितज्यः-इस 
अकार प्रथक्‌ यह्ञान्तरका विधान 
किया है | छोकमें मी श्रवणज्ञानसे 
सनन और निदिध्यासनका अर्थौन्‍्त- 
रत्य असिद्ध ही है। 


पूर्व ०--इस प्रकार तब तो विद्या 
की अपेक्षासे युक्त कमोंढारा ही 
मोक्ष हो सकता है । जो कर्म ज्ञान- 
के सहित होते हैं उनमें कार्यान्‍तरके 


अन्नु० ११ ] 


न्‍्तरासम्मसामर्थ्यम्‌। यथा खतो 
सरणज्वरादिकारयारम्भसमर्थाना- 
सपि विपदष्यादीनां भनत्रशके- 
रादिसंयुक्तानां कार्यान्‍तरारम्म- 
सामथ्यम्‌, एवं विद्यासहितेः 
कर्मभिरमोक्ष आरमभ्यत इति चेत्‌ 


न; आरभ्यस्यानित्यत्वादि- 


स्युक्तो दोपः । 


वचनादारभ्योञजपे. नित्य 
एवेति चेत्‌ १ 

न) ज्ञापकत्वादइचनस्यथ । 
चचने नाम यथाभ्ूतस्यार्थस्य 
ज्ञापकं नाविद्यसानस्य कठे. | न 
हि पचनशतेनापि नित्यमारभ्थत 
आरव्घं॑ वाविनाशि भवेत्‌ १ 
एसेेन विद्याकर्मणोः. संहत- 


योगमरोक्षारम्मकर्व॑ प्रत्युक्तम्‌ । 


शाक्ुस्भाष्याथे 
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द्थ 


आरम्मका सामर्थ्य हो. सकता है, 
जिस अकार कि सत्रयं मरण और 
ज्यरादि कार्योके आरम्ममें समर्थ 
होनेपर भी विप एवं दधि आदियमें 
मन्त्र और शर्करादिसे युक्त होनेपर 
कार्यान्‍तरके आरम्भका सामथ्य हो 
जाता है, इसी प्रकार विद्यासहित 
कमःसि मोक्षका आरम्सम हो सकता 
हे-यदि ऐसा मानें तो १ 
सिद्धान्ती-नहीं, जो चचस्तु 
आरम्म होनेवाढी होती है वह 
अनित्य हुआ करती है--इस प्रकार इस 
पक्षका दोप बतलाया जा चुका है । 
पूर्व ०-किन्तु [ “न स॒घुनरा- 
चर्तते! इत्यादि ] बचनसे तो आरम्भ 
होनेवार मोक्ष भी नित्य ही होता है ? 
सिद्धान्त-नहीं, क्योंकि घचन 
तो केबल ज्ञापक है; यथार्थ अर्थको 
बतछानेचालेका ही नाम वचन! है। 
वह किसी अविद्यमान पदार्थको 
उत्पन्न करनेवाछा नहीं होता । 
सैकड़ों बचन होनेपर भी नित्य 
वस्तुका आरम्म नहीं किया जा 
सकता और न आरम्भ होनेचाली वस्तु 
अविनाशी ही दो सकती है ! इससे 
समुच्चित विद्या और कर्मके सोक्षारम्भ- 
कत्वका अतिपेघ कर दिया गया। 


9० 


वैचिरयीयोपनिपद्‌ 


[ चल्छी १ 
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विद्याकर्मणी मोक्षप्रतिवन्‍्ध- 
हेत॒निवर्तेके इति चेत्‌--न, कर्मणः 


फलान्तरदर्शनात्‌ । उत्पत्तिसं- 


हा 


स्कारविकारापयोी हि. फल 


कर्मणो च्क्यते। उत्पत्यादिफल- 
विपरीतश्व मोक्ष । 


गतिश्रुतेराप्य इति चेत्‌ । 
“पसर्यद्वारेण”', “तयोध्वेसायच! 
( क० उ० २।३॥। १७५) इत्ये- 
बमादिगतिश्लुतिभ्यः ग्राप्यो मोक्ष 
इति चेत्‌ । 

न।  सर्वगतत्वाहन्तृमिश्वा- 
नन्‍्यत्वादाकाशादिकारणत्वात्स- 
वंगत क्षय । अक्लाव्यतिरिक्ताल 
सर्वे रा त्सानः । अतो ना- 
गन्तुरन्यद्रिमिन्ं 
देश श्रति भवति हान्तव्यम्‌ । न 
हि येनेवान्यतिरित्तं अचज्ञेनेच 





०-.>--+-.7:;+ ०.०० 





विद्या और कर्म ये दोनों मोक्षके 
प्रतिबन्धके हेतुओंको निद्धत्त करने- 
वाले हैं | मोध्षके खरूपको उत्पन्न 
करनेवाले नहीं हैं; अतः जिस 
प्रकार प्रध्वंसाभाव कृतक दोनेपर 
भी नित्य है उसी प्रकार उन प्रति- 
बन्धोंकी निदृत्ति भी नित्य ही होगी ] 
"यदि ऐसा कहो तो यह कथन 
ठीक नहीं, क्योंकि कर्मोका तो 
अन्य ही फल देखा गया है। उत्पत्ति, 
संस्कार, बिंकार और आपि-नये 
कर्मके फल देखे गये हैं | किन्तु 
मोक्ष उत्पत्ति आदि फलसे विपरीत है। 

पूर्व ०-गतिग्रतिपादिका श्रुतियों- 
से तो मोक्ष आप्य सिद्ध होता 
है-“सूर्यद्वारसे””, “उस खुषुम्ना 
नाडीद्वारा ऊर्ध्वछोकोंको जानेबाला?! 
आदि गतिप्रतिपादिका श्रुतियोंसे 
जाना जाता है कि मोक्ष ग्राप्य है। 

सिद्धान्ती-ऐसी वात नहीं है, 
क्योंकि ब्रह्म सर्वगत, गमन करने- 
वालोंसे अभिन्न और आकाशादि- 
का भी कारण होनेसे स्वत 
है तथा सम्पूर्ण विज्ञानात्मा ब्रह्मसे 
अभिन्न हैं; इसलिये मोक्ष आप्य 
नहीं है । गमन करनेवालेसे प्रथक्‌ 
अन्य देशसें ही गमन करने योग्यहुआ 
करता है | जो जिससे अभिन्न होता 


आज्ञचु० ११ ] 


चआाक्कुर्भाण्याथ 
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गम्यते । 
“तत्सुझ्ला तदेवाज्ञप्राविशत्‌”! 
(तै० उ० २१६ । १) “श्षित्रज्ञ 


तदनन्‍्यत्वप्रसिद्धेश्व | है उसीसे वह गन्तव्य नहीं होता । 


और उसकी अनन्यता तो ““उसे 
रचकर वह उसीमें ग्रविष्ट हो गया?” 


। “सम्पूर्ण क्षेत्रोमे क्षेत्रज्ष मी ल्‌ सुझको 


चापिमां विद्धि!? (गीता १३१२ ) | हक जान” इत्यादि सैकड़ों श्रुति- 


इल्येवमादिश्वुतिस्म॒तिशतेम्यः। 


गत्वैश्वर्यादिश्वुतिचिरोध इति | 


चेतू । अथापि स्यायथप्राप्यो 
मोक्षस्तदा गतिश्ञुतीनां “सर 
एकघा” (छा० उ० ७9२६॥२ ) 


स्मृतियोंसे सिद्ध होती है । 

पूर्व ०[ ऐसा माननेसे तो ] 
गति और ऐअश्वर्यका प्रतिपादन करने- 
वाली श्रुतियोंसे विरोध होगा--अच्छा, 
यदि मोक्ष अम्राप्य दी हो तो मी 


“स यदि पित॒लोककामो भवति”! गतिश्रुति तथा ““वह्द एकरूप होता है?” 


(छा० उ० ८। २।१ ) “द्वी- 
मिर्वा यानैर्चा” (छा० छ० <। 


“चह्न यदि पितृछोककी इच्छावाछा 
होता है?” “बह स्री और यानोंके 
साथ रमण करता है” इत्यादि 


१२९॥ ३) इत्यादिश्वतीनां च । शुतियोंका ज्याकोप (बाघ ) हो 


कोपः स्थादिति चेत्‌। 

न; कार्यत्रक्मचिषयत्वात्ता- 
सास्‌ । कार्य हि ऋरद्मणि स्च्या- 
दयः स्थुने कारणे । “एकमेचा- 
दितीयम? ( छा० उ० ६१ २। 
१) अयन्र नान्यत्पत्यति” 
(छा० उ० ७ | २४७।१) 
“ततल्केन क॑ पश्येत्‌! (छू० उ० 








जायगा । 

सिद्धान्ता-नहीं, क्योंकि वे तो 
कार्यत्रह्मसे सम्बन्ध रखनेवाली हैं । 
ख्री आदि तो काये बह्ममें दी हो 
सकती हैं, कारण ऋ्नह्ममें नहीं; जैसा 
कि “एक ही अद्वितीय ब्रह्म”? “जहाँ 
कोई और नहीं देखता” “तब 


२।४११७, ४७ ।५। १७) | किसके हारा किसे देखे” इत्यादि 


इस्यादिश्वुतिभ्यः । 


श्रुतियोंसे सिद्ध होता है । 


७२ 


सैज्िरीयोपनिषद्‌ 


६ चछ्ली १ 
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विरोधाब्व विद्याकर्मणोः सम्ु- 
घयालुपपत्ति। । अ्विलीनकर्ना- 
दिकारकविशेषतत्त्वचिपया हि 
विद्या तद्दिपरीतकारकसाध्येन 
कर्मणा विरुधष्यते । न झोक॑ चस्तु 
परमार्थतः कर्त्नादिविशेषवत्तच्छ- 
न्यं चेत्युभयथा द्र॒ष्डु शक्यते । 
अबबय॑ हान्यतरन्मिथ्या स्थात्‌ । 
अन्यतरस्थ च मिथ्यात्वप्रसज्भे 
युक्त यर्ाभाविकाज्ञानविपयस्य 
द्वैतस्थ मिथ्यात्वम्‌ । “अन्र हि 
द्ैतमिच सब॒ति! (ब्बु० उ० २) 
४१४ ) “मत्यो8 स सृस्यु- 
साझोति/ (क० उ० २। १ 
१०, जछुू० उ० ७ ( ७। १९) 
“अथ यत्रान्यत्पव्यति'  **-* 
तदल्पस! (छा० उ० ७३२४१) 
“अन्योज्सावन्योज्हमस्थिः! (चचु० 
उ० १] ४।१० ) “उदरमन्तरं 
कुरुते अथ तस्थ मय भवति” 
(तै०ड०२। ७११ ) इत्यादि- 
आुतिशतेम्यः | 


इसके सिवा त्िद्या और कर्मका 
विरोध होनेके कारण भी उनका 
सम्ुच्बय नहीं हो सकता । जिसमें 
कर्ता-करण आदि कारकविशेषोंका 
पूर्णवया छूय होता है उस तच्चको 
( ब्रह्मको ) विपय करनेवाली विद्या 
अपनेसे विपरीत साचनसाध्य कर्मसे 
विरुद्ध है । एक ही वस्तु परमार्थतः 
कर्ता आदि विशेषसे युक्त और उस- 
से रहित-दोनों ही अकारसे नहीं 
देखी जा सकती । अनमेंसे एक 
पक्ष अवश्य मिथ्या होना चाहिये। 
इस प्रकार किसी एकके मिथ्यात्वका 
प्रसन्न उपस्थित होनेपर जो खभाव- 
से ही जअज्ञानका विपय है उस 
द्ैतका ही मिथ्या होना उचित है, 
जैसा कि ““जहाँ द्तके समान होता 
है” “बह मत्युसे ग्रत्युको प्राप्त होता 
है?” “जहाँ अन्य देखता है वह अल्प 
है? “यह अन्य है मैंजन्य हूँ?” “जो 
थोड़ा-सा भी अन्तर करता है उसे 
भय प्राप्त होता है” इत्यादि सैकड़ों 
श्रुतियोंसे प्रमाणित होता है । 


अच्ु० श्श्‌ ] 


झाक्ल्साष्याथे 


हे 
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सत्यत्व॑ चैकत्वस्थ “एकघे- 
वालुद्रष्टन्यभ्ू! (च्चु० उ० ७। 
४ ॥ २० ) “एकमेवाद्वितीयस! 
(छा० उ०६। २। १) “बल्ले 
चेद्इसचेश्रः (झु० उ०२। २। 
११) आत्मैवेद सर्व! 
(छा० उ० ७॥ २५। २) 
इत्यादिश्वुतिस्य+ । न च॒ संग्रदा- 
नादिकारकमेदादशले कर्मोप- 
पद्यते । अन्यत्वदशनापवादअ 
विद्याविषयें सहख्रशः अूयते । 
अतो विरोधो विद्याकमेणोः । 
अतगश्य सम्नच्चयालुपपत्ति१। तत्र 
यदुतक्त॑ संहताभ्यां विद्याकर्मम्यां 
मोक्ष इति, अज्ञपपन्न तत्‌ | 

विहितत्वात्कर्मणां श्रुतिवि- 


रोध इति चेत्‌। यद्युपसथ कंत्रा- 
दिकारकविशेषमात्मैकत्व विज्ञान 
विधीयते सर्पादिआरान्तिविज्ञानो- 
पमर्दकरज्ज्वादिविषयविज्ञानव- 
स्पाप्तः कर्सचिघिश्वुतीनां निर्विष- 


तथा “एक रूपसे छी देखना 
घाहिये”? “एक दी अद्वितीय”? “यह 
सब ब्रह्म ही है” “यह सब आत्मा 
ही है” इत्यादि श्रुतियोंसे एकत्वकी 
सत्यता सिद्ध होती है । सम्प्रदान 
आदि कारकमेदके दिखायी न देने- 
पर कर्म होना सम्मव भी नहीं है । 
ज्ञानके प्रसज्ञमें भेददइष्टिके अपवाद 
तो सहस्रों सुननेमें आते हैं | अतः 
विद्या और कर्मका विरोध है; इस- 
लिये भी उनका ससुब्बययथ होना 
असम्भव है । ऐसी दशामें पूर्वमें 
तुसने जो कहा था कि “परस्पर 
मिले हुए विद्या और कम दोनोसे 
मोक्ष होता है! वह सिद्ध नहीं होता। 

पूर्व ०-कर्म भी श्रुतिविह्धित हैं, 
अतः ऐसा माननेपर श्रुतिसे विरोध 
उपस्थित होता है. । यदि सर्पादि- 
अआन्तिजनित ज्ञानका बाघ करनेवाले 
रज्जु आदि विषयक ज्ञानके समान 
कतीो आदि कारकत्रिशेषका बाघ 
करके ही आत्मैकत्वके ज्ञानका 
विधान किया जाता है तो कोई 
जिषय न रहनेके कारण कर्मका 
जिधान करनेवाली श्रुतियोंका उन 


छठ 


चैचिरीयोपनिपद्‌ 
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थत्वादिरोधः । विहिंतानि च 
कर्माणि । स॒च विरोधो न 
युक्तः । अमाणस्वाच्छूतीनामिति 
चेत्‌ १ 

न; पुरुषार्थोपदेशपरत्वाच्छुती- 
नाम्‌ । विद्योपदेशपरा तावच्छूतिः 
संसारात्पुरुपो मोक्षयिततज्य इति 


संसारहेतो रविद्याया विद्यया 


निद्वक्तिः कर्तच्येति विद्याप्रकाश- 

कर्वेन ग्रचत्तेति न विरोध । 
एचमपि कनत्रोदिकारकसद्धाव- 

प्रतिपादनपरं शार्त्र विरुष्यत 


ण्वेति चेत्‌ २ 
न$ यथाग्राप्तमेव कारकास्ति- 


स्वम्पादायोपात्तदुरित क्षयार्थ 


कर्माणि विद्धच्छास्न॑ सुसक्षूणां 


( विद्याका- विधान करनेवाली 
श्रुतियों ) से विरोध उपस्थित होता 
है; और कर्मोका विधान भी 
किया दी गया है तथा सभी श्लुतियाँ 
प्रमाणभूत. हैं. इसलिये पूर्वोक्त 
विरोघका होना उचित नहीं है--यदि 
ऐसा कहें तो £ 
सिद्धान्ती-यह कथन ठीक नहीं, 
क्योंकि श्रुतियाँ परम पुरुपार्थका 
उपदेद करनेमें ग्रद्चत्त हैं । श्रुति 
ज्ञानका उपदेश करनेमें तत्पर है. | 
उसे संसारसे पुरुषका मोक्ष कराना 
है, इसके लिये संसारकी छेतुझूत 
अविद्याकी विद्याके छारा निवृत्ति 
करना आवश्यक है; अतः वह 
विद्याका प्रकाश करनेवाली होकर 
अच्चस हुई है । इसल्यि ऐसा 
माननेसे कोई विरोध नहीं आता । 
पूवें ०-किन्तु ऐसा माननेपर भी 
तो करतौंदि कारककी सक्ताका ग्ति- 
पादन करनेवाले शासत्रका तो उससे 
विरोध होता ही है £ - | 
सिद्धान्ताी-ऐसी वात नहीं है; 
खभावतः प्राप्त कारकोंके अस्तित्वको 
खोकार कर सन्न्वित पापोंके क्षयके 


+ | छिये कर्मोका विधान करनेवाछ 


शासत्र सुमसुकझ्षुओं और फलकी 


अज्छु० ११ | 


शाक्कर्भाष्यार्थ 


जज 
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फलार्थिेनाँ च फलसाधनं न 
कारकास्तिस्वे व्याप्रियते | उप- 
चित्तदुरितप्रतिबस्थस्य हि विद्यो- 
त्पत्तिनावकलपते । तत्क्षये चल 
विद्योत्पत्तिः स्यात्रतश्वाविद्यानि- 
चत्तिस्तत आत्यन्तिकः संसारो- 
परमः । 

अपि चानसत्मदर्शिनों छाना- 


शानादेव तु स्मविपय+ काम? । 
कील्यम,. कामयमानश्र करो- 
ति कर्माणि । ततस्तत्फलोप- 


भोगाय शरीराह्मपादानलक्षणः 
संसार । तदुव्यतिरेकेणास्मेक- 
स्वदर्शिनों विषया मावात्कासानु- 
स्पत्तिरात्मनि चानन्यस्वास्का- 
साजुत्पत्ती स्ात्मन्यचस्थान मोक्ष 
इत्यतो5पि विद्याकर्मणोविरोधः । 


इच्छावालोंको [उनके इष्ट ] फरकी 
प्राप्ति करानेका साधन है; वह 
कारकोंका अस्तित्व सिद्ध करनेमें 
ग््नत्त नहीं है। जिस परुषका 
सम्नित पापरूप प्रतिबन्ध विद्यमान 
रहता है उसे ज्ञानकी उत्पत्ति नहीं 
हो सकती; उसका क्षय दो जानेपर 
ही ज्ञान होता है और तभी 
अविद्याकी निच्व॒त्ति होती है तथा 
उसके अनन्तर ही संसारकी 
आत्यन्तिक उपरति होती है । 
इसके सित्रा जो पुरुष अनात्म- 
दर्शी है उसे दी अनात्मवस्तु- 
सम्बन्धिनी कामना हो सकती है; 
कामनावाछा ही कर्म करता 
है. और उसीसे उनका फछ भोगनेके 
लिये उसे शरीरादिप्रह्मणरूप संसार- 
की प्राप्ति होती है | इसके विपरीत 
जो आत्मैकत्वदर्शी है; उसकी इश्टिमें 
विषयोंका अभाव होनेके कारण उसे 
उनकी कामना भी नहीं हो सकती | 
आत्मा तो अपनेसे अभिन्‍न है, इस- 
लिये उसकी कामना भी असम्भव 
छोनेके कारण डसे खात्मखरूपमें 
स्थित छोनारूप मोक्ष सिद्ध ही है | 
इसलिये भी ज्ञान और कर्मका विरोध 


जद 


चैच्िरीयोपनिपद्‌ 
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विरोधादेव च विद्या सोक्ष प्रति 
न कर्माण्यपेक्षते । 
खात्मलछामे तु॒पूर्वोपचित- 
अतिवन्धापनयद्धारेण विद्याहेतुस्य॑ 
प्रतिपथन्ते कर्माणि नित्यानीति । 
अत एवास्मिन्प्रकरण उपन्य- 
_ स्तानि कर्माणीत्यवोचाम । एवं 
चाबिरोधः कर्मविधिश्रुतीनामस्‌ 
अतः केबकाया एवं विद्यायाः 
पर श्रेय इंति सिद्धम्‌ । 
एवं तत्याश्रमान्तरालुपपत्ति+ । 
कर्मनिमिचतत्वादिय्योत्पच्तें । गा- 
हेस्थ्ये च विहितानि कर्माणी- 
स्पैकाश्रस्थसेव । अतथ्य यावज्ञी- 


धाद्श्रुत॒योज्लुकूछतराः । 


न) कर्मानेकत्वात्‌। नद्य- 
शानसाधथकानि भिद्दोत्रादीन्येव क- 
कर्माणि सौणि ] अद्मचर्य 


त्तप+ सत्यचदर्न शमी दमोड5हिंसे- 


है और विरोध होनेके कारण ही ज्ञान 
मोक्षके प्रति कर्मकी अपेक्षा नहीं 
रखता । 

हाँ, आत्मछाममें पूर्वसश्धित 
पापरूप ग्रतित्रन्धकी निदृत्त्द्वारा 
नित्यकर्म ज्ञानप्राप्तेके हेतु अबद्य 
होते हैं । इसील्यि इस पग्रकरणर्मे 
कर्मोका उल्लेख किया गया है-यहः 
हम पहले ली कह चुके हैं | इस 
प्रकार भी कर्मका विधान करनेचाली 
श्रुतियोंका [ त्रिद्याविधायिनी श्रुतियों- 
से] विरोध नहीं है. । अतः यह 
सिद्ध हुआ कि केचर वियाले ही 
परमश्रेयकी आपछि होती है । 

पूर्व ०-यदि ऐसी बात है तब 
तो [ शृहस्थाक्रमके सिवा | अन्य 
आश्रमोंका होना भी उपपत्न नहीं 
है, क्‍योंकि विद्याकी उत्त्ति तो 
कर्मके निमित्तसे होती है और कर्मो- 
का विधान केवल गृहस्थके ही लिये 
किया गया है; अतः इससे एकाश्रमत्व- 
की ही सिद्धि होती है । और इसलिये 
धयावज्जोवन अश्निद्दोत्र करे! इत्यादि 
श्रुतियाँ और भी अनुकूछ ठहरती हैं । 

सिद्धान्ता-ऐसी वात नहीं है, 
क्योंकि कर्म तो अनेक हैं । केवल 
अशिद्दोत्र आदि हो कर्म नहीं हैं । 
ब्रह्मचर्य, तप, संत्यमाषण, शाम; 
दम और अहिंसा आदि अन्य कर्म 
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स्थेबसादीन्यपि कर्मोणीतराश्रम- | भी इतर आश्रमोंके लिये प्रसिद्ध ही 


प्रसिद्धानि विद्योत्पतो साधक- 
तमान्यसंकीणे स्वाहियन्ते ध्यान- 
घारणादिलक्षणानि च ( वक्ष्यति 
च-“तपसा ब्रह्म विजिज्ञासस्था! 
( तै० उ० ३। २---५ ) इति। 

जन्मान्तरकृतकर्मस्थश्व ग्राग- 
पि गाहस्थ्यादियों- 
स्पत्तिसं मंवाल्कर्मा- 

आनरथषयन अत्वाच्च गाहसस्‍थ्य- 
प्रतिपत्तेः कर्मसाध्यायां च 
विद्यायां सत्यां गार्ईस्थ्यप्रति- 


पत्तिरनर्थिकेत् । 


लोकार्थत्वाच्च॒पुत्रादीनास्‌ + 


शानप्राप्ती 
गाईंस्थ्यस्य 


पूंजादिसाध्येम्यश्वा्यं लोकः पित्‌- 
लोको देवलोक इत्येतेम्यो उ्या- 
चत्तकामस्य निस्यसिद्धास्मलोक- 
दर्शिनः कर्मेणि प्रयोजनसपच्यतः 
क॒र्थ प्न्नत्तिरुषपय्यते । प्रतिय्ष- 


गाहस्थ्यस्थापि विद्योत्पत्ती विद्या 


हैं। वे तथा ध्यान-घारणादिरूप 
कर्म [ हिंसा आदि दोषोंसे ] 
असंकीर्ण होनेके कारण ज्ञानकी 
उत्पत्तिमें सर्वोत्तम साधन हैं । आगे 
( भूगु० २। ७ में ) यह कहेंगे 
भी कि ““तपके द्वारा अह्मकझो जानने- 
की इच्छा कर” | 


जन्मान्तरमें किये हुए कर्मोंतते तो 
गृहस्थाश्रम स्लीकार करनेसे पूर्च भी 
ज्ञानकी उत्पत्ति होना सम्भव है । 
तथा ग्रहस्थाश्रमकी ख्रीकृति केबल 
कर्मोके ही लिये की जाती है । 
अतः कर्मसाध्य ज्ञानकी ग्राप्ति हो 
जानेपर तो गृहस्थाश्रमकी खीकृति 
भी व्यर्थ ही है । 

इसके सिवा पुत्रादि साधन तो 
ल्लेकोंकी आपतिके लिये हैं । पुन्नादि 
साधनोंसे सिद्ध होनेवाले उन इछ- 
लोक, पितृछोक एवं देवछोक आदि- 
से जिसकी कामना निशज्ृत्त हो गयी 
है, नित्यसिद्ध आत्माका साक्षात्कार 
करनेवाले एवं कर्मों कोई प्रयोजन 
नल देखनेवाले उस बह्मवेत्ताको 
कर्मोमें कैसे अ्छ्ृत्ति हो सकती 
है ? जिसने ग्रहस्थाश्रम खीकार 
कर छिया है उसे भी, जब ज्ञानकी 
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परिपाकाहिरक्तस्स कर्मसु अयो- 
जनमपश्यतः कर्मम्यो निन्नत्ति- 
रेव स्थात्‌ । “प्रत्रजिष्यन्चा अरे- 
ज्हमस्तास्थखानादसि? ( छु० उ० 
४।५१।२) इत्येवमादि श्रुति- 
लिझ्ञद्शनात्‌ । 

कर्म प्रति श्रुतेयेलाधिक्यद- 
शेनादयुक्तमिति चेदशिहोत्रादि- 
कर्म प्रति श्रुतेरधिको यत्रो 
सहांश्व . कर्मण्यायासोब्नेकसाथ- 
नसाध्यस्वादपग्रिहोत्रादीनासू _। 


तपोत्रह्मचर्यादीनां. चेत्तराश्रस- 
कर्मणां गाईस्थ्येजपि समानस्वाद- 
ल्पसाधनापेक्षत्वाच्ेतरेपां. न 
युक्तस्तुल्यचद्धिकल्प आश्रमिसि- 
स्तस्येति चेत्‌ । 

न जन्मान्तरक्ृताजुग्रहात्‌ । 
श्वुत्तरघिको 
यज्ञ इत्यादि नासौ दोषः। 


यदुक्त॑ कर्मणि 


ग्राप्ति 'होती हैँ और ज्ञानके परिपाक- 
से विपयोंमें वैराग्य होता है तो, 
कमेमें अपना कोई प्रयोजन न देखकर 
| उनसे निद्चत्ति ही छोगी। इस विपयर्मे 
#“अरी मैत्रेयि ! अब मैं इस स्थानसे 
संन्यास करना चाहता हूँ?” इत्यादि 
श्रुतिरूप छिज्ञ भी देखा जाता हैं । 
पूर्व ०-किल्तु कर्मके प्रति श्रुतिका 
अधिक प्रयत्ञ देखनेसे तो यद्ध ब्रात 
ठीक नहीं जान पड़ती --अशिद्दोत्रादिं 
कर्मके अति श्रुतिका विशेष प्रयत्र हैं; 
कर्मालुछानमें आयास भी अधिक है, 
क्योंकि अग्निहोत्रादि कर्म अनेक 
साधनोंसे सिद्ध होनेवाले हैं । अन्य 
आश्रमोंके कर्म तप और त्रह्मचर्यादि 
तो यृहस्थाअ्रममें भी उन्हींके समान 
कर्चन्य तथा अल्प साधनकी अपेक्षा- 
बाले हैं; अतः अन्य आश्रमियोंके 
साथ गरदस्थाश्रमकोी समान-सा 
मानना तो उचित नहीं है १ 


चिद्धान्त-नद्दीं ५ क्योंकि उनपर 
जन्मान्तरका जजुग्रह् होता है। 
घुमने जो कहा कि "कर्मपर 
श्रुतिका विशेष प्रयज्ञ है? इत्यादि, 
सो यह कोई दोष नहीं है, क्‍योंकि 


अच्छु० ११ 
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यतो जन्मान्तरकृतमप्यशिहोत्रा- 
दिलक्षणं कमे अक्षचर्यादिलक्षणं 
चालुआहक सबति विद्योत्पत्ति 
अति । य्रेन जन्मनैव बिरक्ता 
च्यन्ते केचित्‌ । केचितु कर्मसु 
अच्त्ता अविरक्ता विद्याविद्वे- 
पिणः । तस्माजन्मान्तरकृत- 
संस्कारेम्यो विरक्तानामाश्रमा- 
न्तरप्रतिपत्तिरेवेष्यते 
कर्मफलबाहुल्याच; पुत्रस्व- 
कर्मविधी शुत्तः गेल्क्षवर्चसादिलक्ष- 
अयाप्तप्रयोजनन्‌ छृस्य॒ कर्मफलस्था- 
संख्येयत्वात्‌, तत्प्रति च॑ पुरु 
पाणां कामबाहल्याचद्थः शुते- 
रधिको यत्रः कर्मस्रपपच्ते । 


आशिपां चाहुल्यदर्शनादिदं सें 


स्वादिदं मे स्थादिति । 
उपायत्वाच्च। उपायसूतानि 


हि. कर्माणि विद्यां प्रतीत्यवो- 
चाम । उपायेब्घेको यत्र३ 
कतेव्यों नोपेये । 


झाइ्ुरमसाष्या्थे 
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जन्मान्तरमें किया हुआ भी अश्लि- 
होत्रादि तथा ब्रह्मचयोदिरूप कर्म 
ज्ञानकी उत्पत्तिमें उपयोगी होता है, 
जिसपे कि कोई लोग तो जन्मसे ही 
बिरक्त देखे जाते हैं और कोई कर्ममें 
तत्पर, वैराग्यशूज्य एवं ज्ञानके 
विरोधी दीख पड़ते हैं । अतः 
जन्मान्तरके संस्कारोंके कारण जो 
विरक्त हैं उन्हें तो [ गृहस्थाश्रमसे 
भिन्न] अन्य आश्रमोंकों खीकार- 
करना ही इष्ट होता है । 

कर्मफर्लोंकी अधिकता होनेके 
कारण भी  श्रुतिमें उनका 
विशेष विस्तार है ] । पुत्र, खर्ग एवं 
ब्रह्मतेज आदि कर्मफल असंख्येय 
होनेके कारण और उनके छिये 
पुरुषोंकी कामनाओंकी अधिकता 
होनेसे भी कमेकिे प्रति श्रुतिका 
अधिक यत्नष होना उचित ही है, 
क्योंकि मुझे यह मिले, सुझे यह्द 
मिले” इस गप्रकार कामनाओंकी 
बहुच्ता भी देखी दी जाती है । 

लपायरूप होनेके कारण सौ 
[ श्रुतिका उनमें विशेष अयल्र है ] । 
कम ज्ञानोत्पत्तिमें उपायरूप हैं--ऐसा 
छम पहले कद्द चुके हैं; तथा अयत्ध 
उपायमें ही अधिक करना चाहिये, 
डपेयमें नहीं | 


द्धज 


चैचिरीयोपनिषद्‌ 
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कर्मनिमिचत्वाहदिद्याया यला- 
न्तरानथक्यमिति चेस्कर्मस्य एव 
पूर्वोषचितदुरितग्रतिवन्धक्षयादेव 
विद्योत्पय्ते चेत्कर्मम्थः प्थशुप- 
निपच्छवणादियलोउनरथेक इति 
चेतू 

न) नियमाभायात्‌ । न हि 
अतिवन्धक्षयादेव विद्योत्पचते न 
त्वीश्वरप्रसादतपोध्यानाइलुष्ठा- 
नादिति निय्रमो5उस्ति | अहिंसा- 
त्रक्नचर्यादीनां च॒ विद्यां अरस्युप- 
कारकत्वास्साक्षादेव च कारणत्वा- 
च्छूवूणमनननिद्ध्यासनानास्‌ ) 
अतः. सिद्धान्याश्रमान्तराणि 
सर्वेपां चाधिकारों विद्यायां परं 
वे शेयः केवकाया विद्याया 


> 


णवेति सिद्ध । 


पूर्व ०-ज्ञाच कर्मके निमित्तसे होने- 
वाल्म है, इसलिये मी अन्य ग्रयक्षकी 


| निरर्थकता सिद्ध द्वोती है यदि कर्मो- 


के द्वारा ही पूर्वसब्वित पापरूप प्रति 
बनन्‍्धका क्षय होनेपर ज्ञानकी उत्पत्ति 
होती है. तो कर्मोसे भिन्न उपनिपच्छूब- 
णादिविपयक प्रयह्ञ व्यर्थ ही है। 
ऐसा मारने तो १ 

सिद्धान्ती-नहीं, क्‍योंकि ऐसा 
कोई नियम नहीं है--'ज्ञानकी उत्पत्ति 
प्रतिबन्धके क्षयले छी छोती है, 
ईश्वरक्कोपषा तप एवं ध्यानादिके 
अलुष्ठानसे नहीं हो सकती! ऐसा 
कोई नियम नहीं है; क्योंकि अहिंसा 
एवं ब्रह्मचर्यादे भी ज्ञानोत्पत्तिमें 
उपयोगी हैं तथा श्रवण, मनन और 
निदिध्यासनादिं तो उसके साक्षातत 
कारण ही हैं । अतः अन्य आश्रर्मों- 
का होना सिद्ध ही है, तथा ज्ञानमें 
सभी आश्रमियोंका अधिकार है । 
इससे यह सिद्ध इुआ कि परमश्रेयक्ती 
प्राप्ति केवछ ज्ञानसे ही हो सकती है । 


अानसभ>१ पुणफ+-+-++-- 


इति छीक्षाचल्ल्यामेकादओ5ज्चुयाकः ॥ १५ ॥ 
+-क>औसक--+ 


इादशः अरकुकाक 


अतीतविद्याप्राप्त्युपसग शम- पूर्वककथित विद्याकी आपिके 
नार्थे शान्ति पठति--- प्रतिबन्धोंकी शान्तिके लिये शान्ति- 
पाठ किया जाता है--- 


शं नो सिन्रः हां वरुूणः। शां नो भवत्वयमा। 
शं॑ न इन्द्रों इहस्पतिः;। शं नो विष्णुरुकक्कमः | नमो 
अह्मणे । नमस्ते वायो। त्वमेव प्रत्यक्ष ब्ह्मासि | त्वामेब 
अत्यक्षं बह्मावादिषस्‌। ऋतमवादिषम्‌। सत्यमवादिषस्‌ । 
तन्मामाबीत। तद्गक्तारमाबीत्‌ | आबीन्माम्‌ । आवबीद्वक्तारस्‌] 

३० शान्ति: ! शान्ति: ! शझान्ति३ !!!॥ १॥॥ 

मित्र (सूर्यदेव) हमारे लिये खुखकर हो । वरुण हमारे लिये 
खुखावह हो । अयंमा हमारे लिये सुखग्रद हो। इन्द्र तथा बृहस्पति हमारे 
छिये शान्तिदायक हो । तथा जिसका पादविक्षेप बहुत विस्तृत है. बह 
विष्णु हमारे लिये खुखदायक हो । अ्रह्म [ रूप वायु ] को नमस्कार है । 
हे वायो ! तुम्हें नमस्कार है | तुम छी प्रत्यक्ष ब्रह्म हो । तुम्दींकोी हमने 
ग्त्यक्ष अह्म कद्या है । तुम्हीको ऋत कह्दा है । तुम्ददींको सत्य कहा है | 
अतः तुमने मेरी रक्षा की है. तथा त्रह्मका निरूपण करनेवाले आचार्यकी 
भी. रक्षाकी है । मेरी रक्षा की है और वक्ताकी भी रक्षा की छै | त्रिविध 
तापकी शान्ति हो ॥ १॥ 


व्याख्यातसेतत्पूवेस ॥ १ ॥। इसकी व्याख्या पहछे की जा 
चुकी है ॥ १॥ 
अल 0०-<2-0<-+-- 


इति शीक्धाचलल्यां छादुशोड्छुचाकश ॥ १६ ॥ 


इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचार्यगोविन्दसगब त्पूज्यपादशिष्य- 
ओमच्छज्लर॒भगवतः कृता लैत्तिरीयोपनिपद्धाष्ये 
शीक्षावल्ली समाप्ता ॥ 


१२५---श०% 





बाहाएनजजछचली 


छक्के उकच्तकाक 
: ,- चह्यानन्दक्‍्ल्लीका शान्तिपराठ 
अतीतविद्याप्राप्त्युपसर्गश्रश- | पूर्वकथित विद्याकी आधिके 


प्रतिबन्धोंकी शान्तिके लिये शान्ति- 
मनार्था शञान्तिः पठिता । इदानीं | पठ कर दिया गया । अब आगे 


.. | कही जानेवाली विद्याकी. प्राप्तिके 
त॒ चश्यमाणत्रक्षविद्याप्राप्त्युप प्रतिबन्धोंकी शान्तिके छिये शान्ति- 


सर्गोपशमनार्था शान्ति: पठयते- | पाठ किया जाता है--- 
७० सह नाववतु । सह नौ झुनक्तु । सहवीय करवावहैे । 
तेजस्वि नावधीतमस्तु मा विहिषाबहै ॥ 

3४» शान्ति३ ! शान्ति३ !! शान्ति !!! 

[ वह परमात्मा ] हस [ आचायय और शिष्य ] दोनोंकी साथ-साथ 
रक्षा करे, हम दोनोंकां साथ-साथ पाछन करे, हम साथ-साथ वीर्यछाम 
करें, हमारा अध्ययन किया हुआ तेजखी हो और हम परस्पर द्ेब न 
करें | तीनों प्रकारके प्रतिबन्धोंकी शान्ति द्दो। 


डा 


अज्ञु० ५ ] झाह्लर्साष्याथे <३्‌ 
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सह नाववतु-नौ शिष्याचायों | 'सद्द नाववत॒'-न वह जह्म ] हम 


हैच हर थे और शिष्य दोनोंकी साथ- 
सहैवावतु | प्री सनक्त | अतरार्य जे 
हैवावतु रक्षतु। सह न॑ 3 | साथ ही रक्षा करे और हमारा साथ- 


भोजयतु । सह बीये विद्यादि-। साथ भरण अर्थात्‌ पान करे | हम 


निममचित्त सामर्थ्य करवावहै निर्यर्त- साथ-साथ चीये यानी विद्याजनित 
सामथ्य सम्पादन करें; हम दोनों 


याबहै। तेजस नावावयोस्तेज- | सेजखियोंका अध्ययन किया हुआ 


स्विनोरधीतं खधीतसस्तु, अर्थ- | तेजखी-सम्यक्‌ अकारसे अध्ययन 
ज्ञानयोग्यमसित्वस्थर्थ: । सा किया इंआ अर्थात्‌ अर्थ-ज्ञानके योग्य 

नि निमि हो तथा हम विद्वेष न करें । विद्या- 
विड्विषावहै; विद्याअहण अहणके कारण शिष्य अथवा 
शिष्यस्थाचायंस्थ वा अमादकृता- | आचार्यका प्रमादकत जनन्‍्यायसे 


न्‍्यायादिड्रे दवेष हो सकता है; उसकी शान्तिके 
पष$ आसस्तच्छसनाय 
५ छिये मा विद्वियावहै” ऐसी कामना 


इयमाशीर्मा विद्िषाचहा इति । | ३] गयी है । तात्पर्य ण्छ है. कि 
सैबेतरेतरं विद्वेषमापद्यावहै । | हम एक-दूसरेंके विद्देषको प्रास न हों । 
शान्ति: शान्तिः शान्तिरिति | शान्ति: झान्तिः शान्तिःः इस 
विवेचनइंखाय ध प्रकार तीन बार शान्ति! डशाब्द 
स्‌ | वक्ष्यसाण- | उच्चारण करनेका प्रयोजन पहले कद्दा 
पिद्याविध्नम्रशमनार्था चेयं | जा छुका है | यह शान्तिपाठ आगे 
कही जानेवाली विद्याके विन्नोंकी 
जशान्तिः। अविशेनात्सविद्या- | शान्तिके छिये है । इसके हारा 
निर्विन्नतापूवक आत्मविद्याकी प्राप्ति- 
की कामना की गयी है, क्योंकि वही 
श्रेय इति । परम श्रेयका भी मूछ कारण है । 


02.2 अर 


प्राप्तिराशास्ते तल्मूले हि पर 


<्छे 


चैल्तिरीयोपनिषद्‌ 


[ चब्ली २ 
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बह्यज्ञानके फल, स्ाशिक्रम और अच्रमयकोशरूप 


पक्षीका 

संहितादिविषयाणि कर्ममि-! 
रविरुद्धान्युपासना- | 
स्युक्तानि। अनन्तरं | 
चान्तःसोपाधिकात्मद्शनसुक्तं 
व्याहृतिद्वारेण खाराज्यफलम्‌ । 
न चैतावताशेषतः संसारबीज- 
स्योपसर्द नसस्तीत्यतोज्शेषोपद्रच- 
घीजस्याज्ञानस्थ निदृत््यथ विधूत- 
सर्वोपाधिविशेषात्मद्शनाथथमिद्‌- 
सारभ्यते बकह्ृविदामोति पर- 
मिल्यादि । 

अयोजन चास्या अक्मविद्याया 
अविद्यानिव्ृत्तिस्तत आत्यन्तिके 
संसाराभावः । चक्ष्यति च- 
“/(विद्वान्न विभेति ऋुतश्वन/! 
(तै० उ० २१९।॥ १) इति । 
संसारनिमिते च सत्यभय 
अतिष्ठां च विन्द्त इस्यलुपपत्मस्‌ | 
कऊताऊते पृण्यपापे न तपत इति | 
च। अतोथ्वगस्यतेड्साहिज्ञाना- 
स्सचोस्मज्क्षविषयादात्यन्तिक+ 
संसारामाव इति [ 


उपक्रम: 





बर्णन 

कर्मसे अविरुद्ध संह्वितादिंविपयक 
उपासंनाओंका पहले वर्णन किया 
गया । उसके पश्चात्‌ व्याहृतियोंके 
द्वारा खाराज्यरूप फर देनेवारय 
हृदयस्थित सोपाधिक आत्मदर्शन 
कहा गया । किन्तु इतनेहीसे संसार- 
के वीजका पूर्णतया नाश 'नहीं हो 
जाता । अतः सम्पूर्ण उपदषोंके 
बीजभूत अज्ञानकी निद्तत्तिके निमित्त 
इस सर्वोपाधिरूप विशेषसे रहित 
आत्माका साक्षात्कार करानेके' लिये- 
अच “ब्रह्मतरिदाध्ोति परम! इत्यादि 
मन्त्र आरम्म किया जाता है 

इस त्ह्मबिद्याका प्रयोजन अविद्या- 
की निद्ञत्ति है; उससे संसारका 
आत्यन्तिक अभाव होता है । यही 
बात ““्रह्मवेत्ता किसीसे नहीं डरता” 
इत्यादि वाक्‍्यसे श्रुति आगे कहेगी 
भी | संसारके निमित्त [ जअजज्ञान ] 
के रहते हुए 'पुरुष अभय स्थितिको. 
आ्राप्त कर छेता है; तथा उसे कृत 
ओऔर अक्षत अथौत्‌ घुण्य और पाप 
ताप नहीं पहुँचाते! ऐसा मानना 
स्वथा अथुक्त है। इससे “जाना 
जाता है कि इस सर्चौत्मक अहा> 
विषयक विज्ञानसे ही संसारका 
आत्यन्तिक अमाव होता है । 


अज्जञ०१ ] 


आक्वरसाष्या्थे 


जज 
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स्वयमेव च अयोजनसाह 
अद्यविदामोति परसित्यादावेच 
संबन्धप्रयोजनज्ञापनाथेस्‌ । नि- 
ज्ञातयोहिं. सम्बन्धप्रयोजनयो- 
विद्याश्रवणग्रहणघारणाम्यासार्थ 
अवतेते ।॥ अवणादिपूर्वक हि. 
विद्याफलम्‌ “श्रोतव्यो मनन्‍्तव्यो 
निदिध्यासितव्य/! (च्चु० छ० 
२।४७। ५) इत्यादिश्रुत्यल्त 
रेभ्य३ । 


इस ग्रकरणके सम्बन्ध और 
प्रयोजनका ज्ञान करानेके लिये 
श्रुतिने खय॑ ही “त्ह्मविदाणोति परम 
इत्यादि बाक्यसे आरम्ममें ही इसका 
प्रयोजन बतछा दिया है, क्‍योंकि 
सम्वन्ध और ग्रयोजनोंका ज्ञान हो 
जानेपर ही पुरुष विद्याके श्रवण, 
अ्रह्ण, धारण और अमभ्यासके लिये 
प्रच्नत हुआ करता है । ““ओ्रोतज्यो 
मन्तव्यो निदिध्यासितज्यः” इत्यादि 
दूसरी श्रुतियोंसे यह भी निश्चय 
होता ही है कि विंद्याका फल 
श्रवणादिपूर्वक होता है । 


ब्रह्मविदाम्नोति परस्‌ | तदेषाभ्युक्ता । सत्य॑ ज्ञान- 
सनन्ते बह्म | यो वेद निहितं शुहायां परसे व्योमन्‌। 
सो5च्लुते सबोन्‌ कासान्‌ सह ज्ह्मणा विपश्चितेति । 
तस्माहठा एतस्सादात्मन आकाहाः संभूतः । आकाशाह्वायु:। 
वायोरक्‍झिः । अग्नेरापः | अद्भयः एथिवी | छथिव्या 
आओपषधघय+४ । ओषधीभ्यो5ज्नस्‌ । अज्ञात्पुरष: । स वा एप 
पुरुषो<ज्चरसमयः | तस्येदसेब शिरः । अय॑ दक्षिणः पक्षः | 
अयमुत्तरः पक्षः । अयमात्मा । इदं पुच्छ अतिष्ठा । 
तदष्येष ब्झोको भमवति॥ १ ॥ 
अक्मवेता परमात्माको ग्राप्त कर छेता है । उसके विषयमें यह 
[ श्रुति ] कही गयी द्ै----ब्रह्म सत्य, ज्ञान और अनन्त है ।? जो पुरुष उसे 
बुद्धिरूप परम आकाझर्मे निद्चित जानता है, वह सर्वज्ञ अह्मरूपसे एक 
साथ ही सम्पूर्ण भोगोंको प्राप्त कर छेता है । उस इस आत्मासे ही 
आकाश उत्पन्न हुआ । आकाझसे बायु, वायुसे अप्नि, अपिसे जरू, 
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जछसे प्रथिवी, प्रथिवीसे ओपधियाँ, ओपधियोंसे अन्न और अन्नसे पुरुष 


उत्पन्न हुआ । वह यह: पुरुप अन्न एवं रसमय ही दे | उसका यद्द [ शिर ] 
ही शिर है, यद्द [ दक्षिण बाहु ] ह्वी दक्षिण प्रक्ष है, यह [ वाम बाह्ु ] 
वामपक्ष है, यद्ट | शरीरका मध्यसाग ] जात्मा है और यह ! नीचेका 


माग ] पुच्छ ग्रतिष्ठा है । उसके विपयमें ही यह छोक है | १ ॥ 


ब्ह्मविद्धक्लेति वक्ष्यमाणलक्ष्‌णं 
अक्षवदोी... ऑदेतमत्वाहलह्म त- 
अद्मप्राप्तिनिरूपणन छ न्ति 'विजानातीति 


अक्ृविदाशोति पर मिरतिशयं 
तदेव ब्रह्म परसम्‌ । न॒ह्न्यस्थ 
विज्ञानादन्यस्य आ्राध्तिः । स्पर्ए 
च्‌ शुत्यन्तरं अह्मग्राप्तिमेष अद्म- 
बिदो दर्शयति “स यो इ वे 
तत्परसं बक्क चेद अक्तेव सवति”! 
(मु० उ० ३३ २॥ ९) इत्यादि । 

नजझ्लु सर्वंगतं सर्वस्यात्मभूत 
ब्रह्म वक्ष्यति । अतो नाप्यस्‌ 
ग्राप्तिश्वान्यस्यान्येन परिच्छिन्न॒स्थ 
च्‌ परिच्छिन्ेन चछा | अपरि- 
'व्छिन्न॑ सर्वास्मक च भश्लेस्यतः 
परिच्छिन्नवदनात्सवच्च तस्याप्ति- 
रलुपपतन्ना । 


“ब्रह्मवित्त्‌'-त्रह्म, जिसका छक्षण 
आगे कहा जायगा और जो 
सब्से बड़ा होनेके कारण “ब्रह्म! 
कहलाता है, उसे जो जानता है. 
उसका नाम त्रह्मत्रित! है; वह 
बअह्मवित्‌ उस परम-निरतिशाय ब्रह्म- 
को ही “आप्नोति'-ग्राप्त कर छेता 
है; क्योंकि अन्यके विज्ञानसे किसी 
अन्यकी ग्राप्ति नहीं हुआ करती | 
“चह, जो कि निश्चय ही उस परब्रह्म- 
को जानता है, ब्रह्म ही हो जाता 
है!” यद्ध एक दूसरी श्रुति ब्रह्मवेत्ता- 
को स्पष्टतया ब्रह्मकी ही प्राप्ति होना 
अदर्शित करती है। 

झंका-अह्य सर्वगत और सबका 
आत्मा है--ऐसा आगे कहेंगे; इसलिये 
वह आप्तव्य नहीं हो सकता । ग्राप्ति 
तो अन्य परिच्छिन्न पदार्थकी किसी 
अन्य परिच्छिन्न पदार्थद्वारा ही होती 
देखी गयी है | किन्त त्रह्म तो 
अपरिच्छिन और सर्वोत्मक है; 
इसलिये परिच्छिन और अनात्म- 
पदार्थके समान उसकी प्राप्ति होनी 


असम्मव है । 
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नाय॑ं दोष५ कथस्‌ १ दश्णे- 
नादशनापेक्षत्वाहद्मण आप्त्य- 
नाप्त्यो३ । परसार्थतो ऋह्मरूप- 
स्यथापि सतोडस्य जीवस्य भूत- 
सात्राकृतवाह्मपरिच्छिन्नान्नसया- 
चात्मद्शिनस्तदासक्तचेतसः प्र- 
कृतसंरूयापूरणस्यात्मनोज्य्यव- 
हितस्थापि वाह्यसंख्येयविपया- 
सक्तचित्ततया खरूपाभावदशेन- 
चत्परमार्थह्मस्वरूपाभाषदशन- 
लक्षणयात्रिद्ययात्नमयादीन्बाह्या- 
ननात्सन आत्मत्वेन अतिपन्न- 
स्वादन्ममयाद्यनात्मस्योी नान्यो- 
5हमस्सीस्यमिमन्यते। एवसविय- 
_यात्मभ्ूतमपि अक्लानाएंँ स्थात्‌॥। त्रह्म अग्राप्त ही है | 


समाधान-यह कोई दोपकी 
बात नहीं है; किस अकार नहीं 
है! क्योंकि ब्रह्मकी प्राप्ति और 
अग्राप्ति तो उसके साक्षात्कार और 
असाक्षात्कारकी अपेक्षासे हैं । जिस 
प्रकार [ दशाम पुरुपके छिये ] 
ग्रक्कत € दशम ) संख्याकी पूर्ति 
करनेवाल्ा अपना-आप#ऋ सर्वथा 
अव्यवहिंत होनेपर भी संख्या करने 
योग्य बाह्य विपयोंगें आसक्तचित्त 
रहनेके कारण वह अपने खरूपका 
अमाव देखता है उसी प्रकार पत्च- 
भूत तन्मान्राओंसे उत्पन्न हुए बाझ्य 
परिच्छिन्न अन्नमय कोशादियमें आत्म- 
भाव देखनेवाला यह जीब परमार्थतः 
ब्ह्मखरूप होनेपर भी उनमें आसक्त 
हो जाता है और अपने परमार्थ 
ज्ह्मस्वसूपका अभाव देखनारूप 
अवियासे अन्नमय कोश आदि बाह्य 
अनात्माओंको आत्मखरूपसे देखने- 
के कारण “मैं अनमय आदि 
अनात्माओंसे भिन्न नहीं हैँ ऐसा 
अभिमान करने छूगता है| इसी प्रकार 
अपना आत्मा होनेपर भी अविद्यावशश 
ब्र॒ह्म अग्राप्त ही है. | 





*# इस विपयमें यह दृष्ठान्त प्रसिद्ध है कि एक बार दझ मनुष्य यात्रा 


कर रहे थे | रास्ते एक नदी पड़ी । जब उसे पार कर वे उसके दूसरे तटठपर 
पहुँचे तो यदह्द जाननेके लिये कि हममेंसे कोई वह तो नहीं गया अपनेकों गिनने 
लरूगे | उनमेसे जो भी गिनना आर्म्म करता वह अपनेकों छोड़कर छोष नौकों 
ही गिनता | इस प्रकार एकककी कमी रहनेके कारण थे यह समझकर कि इसमसेंसे 
छक आदमी नदीमें बढ गया है खिन्ष हो रहे थे | इतनेडीमें एक बुद्धिमान 


>८द८ 
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तस्यैवमविद्ययानाप्तत्रद्म सव- 
रूपस्य अ्रकृतसंख्यापुरणस्यात्म- 
नोडबिंययानाप्तस्थसतः केन- 
विसल्स्मारितस्थ घुनस्तस्येव वि- 
अथशाप्तियंथा तथा शुल्युपद्सिस्थ 
सर्वाल्मब्रक्षण आत्मत्वदशेनेन 

विद्यया चदाप्तिरुपपच्यत एवं 
ब्रक्मविदामोति परमिति घाक्य॑ 
उत्तरगन्थाव- खेल भूतस्‌ | सर्वस्य 
तरणिका. चलछथर्थेस्थ चक्म- 
विदामोति परमित्यनेन वाक्येन 
चेच्चतया खत्रितस्य अक्षणोअुनि- 


धारितस्व॒रूपविशेषस्य सर्वतो 
व्याइत्तस्वरूपविशेषसमपेणसस- 


थुस्थ लक्षणस्यामिधानेन स्वरूप- 
निर्धारणायाविश्षेपेण चोक्तवेद- 


जिस अ्रकार प्रकृत (दशम) 
संख्याको पूर्ण करनेवाल्ला अपना-आप 
अवियाबश अम्राप्त रहता है और फिर 
किसीके दारा स्मरण करा दिये जाने- 
पर विद्याद्वारा उसको प्राप्ति हो जाती 
है उसी अकार अविद्यावश् जिसके 
चह्मखसूपकी उपलब्धि नहीं छोती 
उस खब्रके आत्मभूत श्रुल्युपदिए्ट 
ब्रह्मकी आत्मद्शनरूप बियााके द्वारा 
प्राप्ति होनी उत्तित ही है । 


'ब्रह्मविदाभोति परम? यह वाक्य 
सूत्रभूत है. । जो सम्पूर्ण बल्लीके 
अथ्थैका विपय है, जिसका “ब्ह्मविदा- 
भोति परम” इस वाक्यद्वारा ज्ञातन्य- 
रूपसे सूत्नतः उल्लेख किया गया 
है, उस अतह्मके ऐसे छक्षणका-- 
जिसके विशेष रूपका निश्चय नहीं 
किया गया है और जो सम्पूर्ण 
बस्तुओंसे व्याइत खरूपचिशेपका 
ज्ञान करानेमें समर्थ है--चर्णन करते 
हुए खरूपका निश्चय करानेके ढिये 
तथा जिसके ज्ञानका सामान्यरूपसे 
वर्णन कर दिया गया है उस आगगे 


नस्य बह्नणो चक्ष्यमाणलक्षणस्थ * कहे जानेचाले रक्षणोंसे युक्त ब््मकों 


पुरुष उधर आ निकल्य | उससे सब चत्तान्त जानकर उन्हें एक लाइनमें खड़ा 
किया और हाथर्म डण्डा छेकर एक, दो, तीन---इस अकार गिनते हुए हर- 
एक़के एक-एक डण्डा रूगाकर उन्‍हें दश होनेका निश्चय करा दिया और 
यह भी दिखला दिया कि यह दशवोँ पुरुष स्वयं ग्रिननेंचाला ही था जो 
दूसरोंमें आसक्तचिच रहनेके कारण अपनेकों भूले छुएए था ! 
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'विशेषेण 
रूपेण विज्ञेयत्वाय, जल्मविद्याफल 
व त्द्यविदो यत्परबक्षप्राप्ति- 


अत्यगएत्मतयानन्य- 


रूथ्षणम॒क्त॑ स सर्वात्ममाच: सब-* 


संसारधर्मातीतब्रह्मस्वरूपस्वमेच 
नान्यदित्येतत्प्रदर्शनायेषशु दाहि- 
यते-तदेषास्युक्तेति । 
तत्तसखिल्षेव  ब्राह्मणवाक्यो- 
, क्षेर्थ्थ एपर्गस्युक्तास्राता । सत्य 
ज्ञानमनन्तं चक्मेति त्रह्मणों लक्ष- 
णार्थ वाकक्‍्यस्‌। सत्यादीनि दि 
श्रीणि विशेषणार्थानि पदानि 
विशेष्यस्थ त्रह्मणः । विशेष्यं 
अक्क विवक्षितस्वाहेय्यतया । 
चे्वस्वेन यतो ब्रह्म ग्राधान्येन 
विवक्षितं तस्मादिशेष्यं विज्ञेयस्‌। 
अतः अस्थादू विशेषणविशेष्य- 
स्वादेव. सत्यादीनि एक 
विभकत्यन्तानि पदानि ससाना- 
घिकरणानि ॥ सत्यादि- 





विशेषतः “अपना अन्‍्तरात्मा होनेसे 
अनन्यरूपसे जाननेयोग्य है? ऐसा 
प्रतिपादन करनेके लिये और यह 
दिखलानेके लिये कि--ब्रह्मवेत्ताकों जो 
परमात्माकी आपतिरूप ब्रक्मविद्याका 
फल बतव्यया गया है वह सर्वात्ममात्र 
सम्पूर्ण सांसारिक घर्मोसि अतीत 
त्रह्मख्र रूपता ही है--और कुछ नहीं 
है--“तदेपाम्युक्ता” यह ऋचा कद्दी 
जाती है | 

तत-उस ब्राह्मणवाक्यद्वारा 
बतलाये हुए अर्थमें ही [ सत्य ज्ञान- 
मनन्तं ब्रह्म ] यह ऋचा कही गयी 
है । 'सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्मा यह 
बाक्‍्य ब्रह्मका लक्षण करनेके लिये 
है | “सत्य” आदि तीन पद विशोष्य 
ब्रह्मके विशोपण बतलानेके लिये हैं । 
वे्यरूपसे विवक्षित ( बतछाये जाने- 
को इृष्ट ) होनेके कारण ब्रह्म 
विशेष्य है | क्योंकि त्रह्म प्रधानतया 
वेचरूपसे ( ज्ञानके विषयरूपसे ) 
विवक्षित है; इसलिये उसे विशेष्य 
समझना चाहिये । अतः इस 
विशेषण-विशेष्यमावके कारण एक 
ही विभक्तिवाले सत्य” आदि तीनों 
पद समानाधिकरण हैं । सत्य आदि 


परछठ 


चैत्तिरीयोपनिपद्‌ 


( चबछी २ 


अ्र्सिट 4 ब्यावर ७७-०८ ८६20 “व ८पेटे७.-०कर्यर 22०५९ २४७ >यपलप क०->क८(८ 52० जय >या(<८-522%५ बकरे. 


मिखिसिर्विशेषणैविशेष्यसाणं चह् 


विशेष्यान्तरेम्यों निर्धार्यते । एवं 


५. 


हि तज्ज्ञानं भवति यदनन्‍्येस्यो 


निर्धारितम्‌ ) यथा लोके नील 
महत्खुगन्ध्युत्पलमिति । 
नज्ठु विशेष्यं विश्ेपणान्तरं 
निर्देशेष््य उयमिचरदिशेष्यते। 
निशेषणकत्ने नील॑ ५ 
आश्षेपः.. यथा नील रक्त 
'चोत्पलमिति । यदा ब्नेकानि 
द्रन्याण्येकजातीयान्यने कविशे पण- 
योगीनि च त्तदा विशेषणस्याथर्थ- 
वच्त्मम्‌ | न झेकसिन्षेत् चस्तुनि 
विशेषणान्तरायोगाद । यथासा- 
चेक आदित्य इति, तथैकमेव व 
अलक्ष न॒बत्रह्मान्तराणि य्रेभ्यो 
विश्वेष्येत नीलोत्पलबत्‌ । 
न लक्षणाथेत्वाडिशेषणा- 
अद्यविशेरणानां सीख) नाय॑ दोष४ 
पलक्षणार्थललन कंखात्‌ १ यस्माछ- 


क्षणाथेप्रघानानि विशेषणानि न 





तीन विशेषणोंसे विशेषित होनेवाऊा 
ब्रह्म अन्य विशेष्योसि पृथग्रूपसे निश्चय 
किया जाता है। जिसका अन्य पदार्थो- 
से प्थक्रूपसे निश्चय किया गया है 
उसका इसी प्रकार ज्ञान हुआ करता 
है; जैसे छोकमें “नीछ” विशार और 
खुगन्धित कमछ [-ऐसा कहकर ऐसे 
कमठछका अन्य कमलेोसे प्रथक्रूपसे 
निश्चय किया जाता है ]। 

झंका-अन्य विशेषणौक्त व्यावर्तन 
करनेपर ही कोई विशेष्य विशेषित 
छुआ करता है; जैसे-नीका अथवा 
ल्वछ कमछ । जिस समय अनेक हष्य 
एकडी जातिके और अनेक विशेषणों- . 
की योग्यतावाले ढ्वोते हैँ तभी 
बविशेषणोंकी सार्थकता दोंती है. | एक 
ही वस्तुमें, किसी अन्य विशेषणका 
सम्बन्ध न हो सकनेके कारण, 
विशेषणकी सार्थकता नहीं होती । 
जिस प्रकार यह सूर्य एक है उसी प्रकार 
ब्रह्म भी एक ही है; उसके सित्रा अन्य 
ब्रह्म हैं ही नहीं, जिनसे कि नीऊ 
कमछके समान उसको विशेषता 
बवदछायी जाय | 


सयाधान -ऐसा कहना ठीक 
नहीं है, क्योंकि ये विशेषण छक्षणके 
डिये हैं ।[ अब इस सूत्नरूप वाक्य- 
की हो व्याख्या करते हैं--] यह 
दोप नहीं हो सकता; क्यों नहीं हो 
सकता ? क्योंकि ये विशेषण लक्षणार्थ- 


अछु० ६ ] 


शाकह्लरभाष्या्थ 


थ्श्‌ 
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'विशेषणग्रधानान्येव | कः पुन 
क्षणलक्ष्ययोर्चिशेषणविश्ञेष्ययोर्चा 
विशेष इति $ उच्चते $ समान- 
जातीयेम्थ एवं. निवर्तकानि 
विश्येषणानि विशेष्यस्थ | लक्षण 
तु सबेत एवं यथावकाशपदात्रा- 


काशमिति। लक्षणार्थ च वाक्‍्य- 


मिल्यवोचास । 
संत्यादिशब्दा न परस्पर 
सत्यमित्यस्य सेंबध्यन्ते पराथे- 
व्याख्यान त्वातू ! विशेष्यार्था 
हि ते । अत एकेको विशेषण- 
शब्द परस्पर निरपेक्षो ब्रह्म- 
शब्देन संबध्यते - सत्य बक्म 
ज्ञानं ऋल्मानन्तं अल्लेति । 
सत्यमिति यद्टपेण यनक्निथ्ितं 
तद्ूगू पं ले व्यभिचिरति तत्सत्यम्‌ । 


यद्रूपेण निश्चितं यत्तदूपं उयसि- 


“प्रधान हैं, क्रेचछ विशेषणप्रधान ही 
नहीं हैं | किन्तु लक्षण-लक्ष्य तथा 
विशेषण-विशेष्यमें विशेषता (अन्तर) 
क्या है ? सो बतलाते ढैं-विशेषण 
तो अपने विशेष्यका उसके सजातीय 
पदार्थोस्ति ही व्यावर्तन करनेचाले 
ढोते हैं, किन्तु लक्षण उसे समभीसे 
व्याज्ुत्त कर देता है; जिस अ्कार 
अचकाश देनेबाला “आकाश” होता 
है---इस वाक्यमें है [#यह हम पहले 
ही कह चुके हैं कि यह वाक्य 
[आत्माका ] क्षण करनेके लिये है। 

सत्यादि शब्द परार्थ ( दूसरेके 
लिये ) होनेके कारण परस्पर 
सम्बन्धित नहीं हैं | वे तो चिशेष्घ- 
के ही लिये हैं | अतः अनमेंसे 
अत्येक विशेषणशब्द परस्पर एक- 
दूसरेकी अपेक्षा न रखकर ही “सत्य 
ब्रह्म, ज्ञान ब्रह्म, अनन्त जअ्ह्म” इस 
प्रकार अह्म' शब्दसे सम्बन्धित है। 

सत्यम:-जो पदार्थ जिस रूपसे 
निश्चय किया गया है उससे ज्यमि- 
चरित न होनेके कारण वह् सत्य 


कहलाता है। जो पदार्थ जिस रूपसे 
निश्चित किया गया है उस रूपसे 





इश इस याक्‍्यमें “अवकादा देनेवाछा? यह्ू पद उसके सजातीय अन्ब 


महाभूततोंसे तथा विजातीय आत्मा आदिसे भी व्याइत्त कर देता है 


जे 
॥ 


धर 


* चैसिशीयोपलिषदू 


| चल्छी 
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चरदनतमित्युच्यते । अतो बि- 
कारोज्चुतस्‌ ) “वाचारस्मणं 
विकारों नासघेयं सझत्तिकेत्येच 
सत्यम”” (छा०उ०६।१॥ ७ ) 
एवं सदेव सत्यमित्यवधारणात्‌। 
अतः सत्य अह्मत्ति ब्रह्म विका- 
रानिवरतेयति । 

अतः कारणल्वं भ्राप्त॑ ब्रक्कण$। 


कारणस्य च कार- 
शानमित्यस्य ५ 
चाल्पर्यंम.. फरेंच चस्तुत्वान्उठ्ठ - 
शानकरतेत्वामाव- न 
पदकपम दचिद्यूपता च आ- 
प्वाव इद्झुच्यते 
ज्ञानं- बल्लेति । ज्ञान झसतिरच- 
बोध३, भावसाधनो ज्ञानशब्दो 
न तु ज्ञानकर्त अह्मविशेषण- 
स्वात्सत्यानन्ताम्थों सह । न 


व्यमिचरित होनेपर वह मिथ्या कहा 
जाता है । इसलिये विकार मिथ्या 
है । “विकार केवछ वाणीसे आरम्भ 
होनेवाछा और नामप्तान्न है, बस, 
मृत्तिका ही सत्य है”? इस प्रकार 
निश्चय किया जानेके कारण सत्‌ 
ही सत्य है) अतः 'सित्य॑ ब्रह्म 
यह वाक्य ब्रह्मकी बिकारमान्रसे 
निद्धत्त करता है । 


इससे ब्रक्मका कारणत्व आाप्त 
होता है और वस्तुरूप होनेसे 
कारणमें कारकत्व रह्य करता है। 
अतः मृत्तिकाके समान उसकी जड- 
रूपताका ग्रसन्न उपस्थित हो जाता 
है । इसीसे "ज्ञान ब्रह्म! ऐसा कहा 
है । ज्ञान! ज्ञप्ति यानी अवबोधको 
कऋहछते हैं । "ज्ञान! शब्द भाववाचक 
है; “सत्य”! और “अनन्त ! के 
साथ ब्रह्मका विशेषण होनेके कारण 
डसका अर्थ 'ज्ञानकर्ता' नहीं हो 
सकता । उसका ज्ञानकर्तत्व खीकार 


हि सत्यतानन्तता च ज्ञान- | करनेपर ब्ह्मकी सत्यता और 


कर्तत्वे सत्युपपच्यते । ज्ञान- | अनन्तता सम्भव नहीं है । ज्ञान- 

८ हि. विद्धि « __ «| कर्तारूपसे विकारको प्राप्त होनेवार्ा 
रोक 0009 ०७७७ | होकर ब्रह्म सत्य और अनन्त कैसे 
सत्य भवेदनन्तं च। यद्धि न | ढो सकता है £ जो किसीसे भी 


अज्ञु० ५ ] 


जवाहुर्भाष्यप्थ 


हि 
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कुतश्रिस्प्रविमज्यते तद्नन्तस्‌ | 
ज्ञानकदेत्वे च ज्षेयज्ञानास्यां 
प्रविभक्तमित्यनन्तता न स्थात्‌ । 
“अत्र नान्यद्धिजानाति स स्ूमा 
अथ यत्रान्यद्विजानाति तदल्पस” 
(छा० ड० ७ ]२४। १) इति 
श्रुत्यन्तरात्‌ । 
नानन्‍्यद्विजानातीतिं विशेष- 


अतिषेघादात्मानं॑ विजानातीति 


क्यस्य। यत्र नान्‍्यस्पश्यतीस्यादि 
सूझ्नो लक्षणविधिपरं चाक्यस्‌। 
यथा असिद्धमेवान्योअ्ल्यत्पदय- 
तीस्येतदुपादाय यत्र तन्नास्ति 
स भूमेति भ्ूसखरूप तत्र ज्ञाप्य- 
ते। अन्यग्रहणस्य ग्राप्तप्रतिषेधाये 


स्वान्न खात्मांच फ्क्रेयास्तत्वपर 


चेन; भ्रूमलक्षणविधिपरत्वाह्ा- 


विभक्त नहीं होता वही अनन्त हो 
सकता है । ज्ञानकर्ता होनेपर तो 
वह ज्ञेय और ज्ञानसे विभक्त होगाः 
इसकिये उसकी अनन्तता सिद्ध नहीं 
हो सकेगी । “जहाँ किसी दूसरेको 
नहीं जानता वह भूमा है और जहाँ 
फिसो दूसरेको जानता है वह अल्प 
है?” इस एक दूसरी श्रुतिसे यही 
सिद्ध होता है । 

इस श्रुतिमें 'दूसरेको नहीं 
जानता इस अ्रकार विशेषका 
प्रतिपेष होनेंके कारण वह स्वय॑ 
अपनेको ही जानता है-ऐसी यदि 
कोई हशह्का करे तो ठीक नहीं, 
क्योंकि यह वाक्य भूमाके लक्षणका 
तिधान करनेमें प्रद्चत्त है । “यत्र 
नान्यत्पश्यति' इत्यादि वाक्य भूमाके 
छक्षणका विघान करनेमें तत्पर है। 
अन्य अन्यको देखता है--इस छोक- 
ग्रसिद्ध वस्तुस्थितिको स्वीकार कर 
“जहाँ ऐसा नहीं है वद्द भूमा है?-इस 
अकार उसके द्वारा मूमाके खरूपका 
बोघ कराया जाता है | “अन्य 
शब्दका अहण तो यथाग्राप्त दैतका 
अ्तिषेध करनेके लिये है; अतः यह: 
वाक्य अपनेमें क्रियाका अस्तित्व 
प्रतिपादन करनेके लिये नहीं है । 
ओऔर खात्मामें तो भेदका अमाव 


वाक्यस्‌ । खात्मनि च भेदा- | छोनेके कारण उसका विज्ञान होना 


ब््छ चैज्चिरीयोपनिपद्‌ [ चल्छी ९ 
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मभावाहदिज्ञानानुपपत्तिः। आत्म- | सम्भव ही नहीं है । आत्माका 


नश्व विज्ञेयस्वे ज्ञात्रभावप्रसद्भधप$ 
जषेयस्वेनेच विनियुक्तत्वात्‌। 

एक णएवास्सा ल्लेयत्वेन ज्ञात- 
स्वेन चोसमयथा भवतीति चेत्‌ ९ 


न सुगपदनंशत्वात्‌ । न हि 
निरवयवस्य थुगपज्जेयज्ञातत्वो- 


विज्ञेयत्व खीकार करनेपर तो ज्ञाताके 
अभात्रका श्रसज्ञ उपस्थित हो जाता 
हे, क्‍योंकि वह तो विज्ञेयरूपसे ही 
विनियुक्त ( अयुक्त ) दो.चुका है। 
(अब उसे ज्ञार्ता कैसे माना जाय ?] 

झंका-एक दी आत्मा ज्ञेय और 
ज्ञाता दोनों अकारसे दो सकता है-- 
ऐसा मानें तो ? 


समाधघान- नहीं, वह अंशरहित 
होनेके कारण ' एक साथ उभयरूप 
नहीं हो सकता । निरवक्‍्यव त्ह्मका 


पपत्ति3। आत्मनश्व घटादिवहिज्ञे- | एक साथ ज्ञेव और ज्ञाता दवोना 


यत्वे ज्ञानोपदेशानर्थक्यम्‌ | न 
हि घटादिवस्मसिद्धस्स ज्ञानोप- 
देशोज्थैवान्‌ । तस्पाज्ज्ञातस्थे 
सति आएनन्त्याहुपपसि३ । 
सन्मसात्॒त्द॑चाह्ुपपन्न॑ ज्ञान- 
क््ेत्वादिविशेषवच््वे सति । स- 
स्मात्त्व॑ च सत्यस्वस्‌, ““तत्स- 
स्थस!! (छा० उ० ६ (<१६१ 
इति श्र॒स्यन्तरात ॥। तस्मा- 
स्सत्यानन्तशब्दास्यां सह विद्ये- 








सम्भव नहीं हैं | इसके सिंचा यदि 
आत्मा घटादिके समान बिज्ञेय हो 
तो ज्ञानके उपदेशकी व्यर्थता हो 
जायगी । जो वस्तु घटादिके समान 
असखिद्ध है उसके ज्ञानका उपदेश 
सार्थक नहीं हो सकता । अतः 
उसका ज्ञातृत्व माननेपर उसकी 
अनन्तता नहीं रह सकती । ज्ञान- 
कर्तृत्वादि विशेपसे युक्त होनेपर 
उसका सनन्‍्मात्रत्व भी सम्भव नहीं 
है | और “बह सत्य है? इस एव्ड 
अन्य श्रुतिसे उसका सत्यरूप होना 
ही सन्‍्मात्रत्व है । अतः 'सत्य' और 
अनन्त! शब्दोंके साथ विशेषण- 


आअज्ञु०े ५ |] 


जआाकह्ुरमाप्याथे 


ध््ण 
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पणत्वेन ज्ञानशब्दस्थ प्रयोगा- 
हुवसाधनों ज्ञानशब्दः । ज्ञान 
बक्लेति कतृत्वादिकारकनिचृवत्त्यर्थ 
संदादिवद्चिद्रूपतानिजृत््यथ च 
अय्चुज्यते । 

ज्ञान प्रह्नेतिवचनात्प्राप्तमन्‍्त- 
ससन्तमित्यस्थ वच्चम्‌। छौकिकस्य 

निरुक्तिः. ज्ञानस्थान्तवच्चदरशे- 


नात्‌ । अतस्तन्निव्वच्यथैमाह-- 
अनन्तमिति । 


अक्षण: झल्थार्थ- परत्वाह्विशेष्यस्य 

त्वमाश्इयते बह्यण उत्पलादि- 
चदग्रसिद्धत्वात्‌ “सगतष्णाम्मसि 
स्ातः खपृष्पक्ृतशेखर+ ) 
एप यन्ध्यासुतो याति शशघ्षज्ञ- 
घलुर्धर/”. इतिवच्छन्याथ्थतैच 
आउ्ठा संस्यादिवाक्यस्थेति चेत्‌ १ 
| नः लक्षणार्थत्वात्‌ । जिछे- 


सत्यादीनामच्॒तादिधर्मनिद्वत्ति 
। 


रूपसे ज्ञान! छाब्दका प्रयोग किया 

जानेके कारण वह भाववाचक है । 

अतः ज्ञान ब्रह्म! इस विशेषणका उसके 
कर्तृत्वादि कारकोंकी निल्‍्वत्तिके लिये 

तथा ग्रत्तिका आदिके समान उसकी 

जडरूपताकी निद्वत्तिके छिये प्रयोग 
किया जाता है । 


'ज्ञानं ब्रह्म” ऐसा कहनेसे श्रह्मका 
अन्तबत्त्व ग्राप्त ढोता है, क्‍योंकि 
लौकिक ज्ञान अन्तवान्‌ ही देखा 
गया है । अतः उसकी निन्वत्ति- 
पु छिये “अनन्तम! ऐसा कहा 

ते 


झंका-सत्यादि शब्द तो 
अन्ततादि धर्मोकी निद्वत्तिके लिये हैं 
और उनका चिशेष्य ब्रह्म कसछ 
आदिके समान प्रसिद्ध नहीं है; अतः 
““सुगतृष्णाके जलमें स्वान करके 
शिरपर आकाशकुछुमका. मुकुठ 
घारण किये तथा ह्ाथमें शशउउज्ञ्का 
शघल्नुप छिये यह्द वन्ध्याका पुत्र जा 
रहा है?? इस उक्तिके समान इस 
'स॒त्यं ज्ञानम! इत्यादि वाक्यकी 
शल्यार्थता ही आत्त होती है। 


समाधान-नहीं, क्‍योंकि वे 


पणस्वेडपि सत्यादीनां लऊक्षणार्थ- | सित्यादि] रूक्षण करनेके लिये हैं । 


पद 


सैत्तिरीयोपनिपद्‌ 


[ बल्छी 
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प्राधान्यमित्यवीचास । झल्ये हि 
लक्ष्येज्नर्थक लक्षणवचन लक्षणा- 
थैत्वान्सन्यामहे न शुल्यार्थतेति । 
विश्येषणार्थत्वेषपि च सत्तयादीनां 


स्वार्थापरित्याग एब । 
शुन्यार्थत्वे हि. सत्यादि- 


शब्दानां विशेष्यनियन्तृत्वालुप- 
पत्ति. | सत्याय्थेरथवच्वे तु 
तह्िपरीतघर्मबहुओ विशेष्येस्यों 
अह्मणो विशेष्यस्थ नियन्तृत्वघ्ुुप- 
पथते । जह्मशब्दो5पि स्वार्थेना्थ- 
चानेव | तत्रानन्‍्तशब्दोअ्ल्तवच्च- 
अतिषेघद्धारेण विशेषणस्‌ | सत्य- 
ज्ञानशब्दौ तु स्वार्थसमपणेनैच 
विशेषणे भव॒तः । 


“तस्माद्ा एतस्मादात्मन५* इति 


द्रक्ल् 5, 


अद्धण्येबात्मशब्दगप्रयोगाहेदितु- 


सत्यादि हाब्द बिशेषण छोनेपर भो 

उनका अधान प्रयोजन छक्षणके छिये 

होना ही ढै-यह हम पहले ही कह 

चुके हैं । यदि लक्ष्य शून्य हो तब 

तो उसका छक्षण बतछाना भी व्यर्थ 

हो होगा । अतः छक्षणार्थ होनेके . 
कारण उनकी झत्यारथता नहीं है- 

ऐसा हम मानते हैं । बिद्येपणके 

डिये छ्ोनेपर भी सत्यादि झब्दके 

अपने अर्थका त्याग तो होता ही 

नहीं है । यदि सत्यादि शाब्दोकी 

झन्यार्थता हो तो वे अपने विशेष्यके 

नियन्ता हैं-ऐसा नहीं माना जा 

सकता । सत्यादि अथेखति अर्थवान्‌ 
दोनेपर ढी उनके द्वारा अपनेसे विपरीत 
धर्मवाले विशेष्योसे अपने विशेष्य तह्म- 

का नियन्तदृत्व वन सकता है । “ब्रह्मा 

शब्द भी अपने अर्थसे अर्थवान्‌ ही 

है । उन [सत्यादि तोन शब्दों] में 

“अनन्त” शब्द उसके अन्तवत्त्वका 
प्रतिषेघ करनेके द्वारा उसका विशेषण 
होता हैं. तथा 'सत्यः और '्ञानों 

शब्द तो अपने अर्थोके समर्पणद्वारा 
हो उसके विशेषण होते हैं । 


झंका-““उस इस आत्मासे आकाश 
उत्पन्न छुआ? इस श्रुतिमें “आत्मा 
झआब्दुका ग्रयोग बअ्ह्मके छी लिये 


अज्जञु० १ ] 


शाहुर्साष्यार्थ 


प््छ 
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रास्मेंच बह्म । एतसानन्द्मयसा- 
स्मानसपसंक्रामति”? (त्ते० छ० 
२॥८॥५०)इति चात्मतां दशेयति। 


तस्प्रवेशाच्; “तत्सुष्ठा तदेवालु- 
आविश्वत्‌” (तै०3० २६११) 
इति च तस्थैव जीवरूपेण शरीर- 
अचेश दशेयति । अतो वेदितुः 
खरूप॑ चह्ल । 
५ ९ 
एवं. तर्ास्मस्वाज्ज्ञानकते- 
तव्वसू । आत्मा ज्ञातेति हि 
प्रसिद्धम्‌ । “सोड्कासयत” (तै० 
उ० २।६१ १ ) इति च कामिनो 
ज्ञानकर्देस्वाज्जप्तितरह्नेत्ययुक्तस्‌ । 
यदि 
नाम जझप्तिज्ञानसिति भावरूपता 


अनित्यत्वग्रसद्भात्व । 


अक्ृणस्तथाप्यनित्यत्व॑असज्येत 


पारतन्त्य॑ च । 


कारकापेक्षत्वात्‌ू । ज्ञानं च॒ | 


२५३६--१४ 


किया . जानेके._ कारण “>अह्म 
जाननेवालेका आत्मा ही है.। “इस 
आनन्दमय आत्माको ग्ञाप्त हो जाता 
है? इस चाक्यसे श्रुति उसकी 
आत्मता दिखल्ाती है तथा उसके 
अवेश करनेसे भी [ उसका आत्मत्व 
सिद्ध होता है ]। “उसे रचकर वह 
उसीमें अ्विष्ट हो गया” ऐसा कहकर 
श्रुति उसीका जीवरूपसे इारीरमें 
अवेश होना दिखल्यती है । अतः 
ब्रक्म जाननेवालेका खरूप ढौी है । . 

इस प्रकार आत्मा होनेसे तो 
उसे ज्ञानका कर्दृत्व सिद्ध होता है । 
आत्मा ज्ञाता है? यह बात तो 
असिद्ध ही है। “उसने कामना की”? 
इस श्रुतिसे कामना करनेवालेके 
ज्ञानकर्तृत्वकी सिद्धि होती है. | अतः 
ब्रह्मका ज्ञानकर्तृत्व निश्चित छोनेके 
कारण #त्रक्ष ज्ञप्तिमात्र है? ऐसा कहना 
अनुचित है । 


इसके सिवा ऐसा माननेसे 
अनित्यत्वका असन्नः भी उपस्थित 
होता है । यदि "ज्ञान ज्ञप्तिको कहते 
हैं? इस व्युत्पत्तिके अचुसार ब्रह्मकी 
भावरूपता मानी जाय तो भी 


धात्वर्थानां उसके अनित्यत्व और पारतन्ज्यका 


असद्भध उपस्थित हो जाता है, क्योंकि 
घातुओँके अर्थ कारकोंकी अपेक्षावालले 


ष्ट तैकचतिरीयोपनिपद्‌ [ चली र 
ब्यरसिसटेकक- “८८29० २०टिटेड0त जाप बक्पिसटेक्‍त--+क८५०८ गे २०६९. “कान. का ें2222० व्यडजे:220- न े22७- «कक 2. 
धात्वर्थोड्तोज्स्थानित्यत्वं॑ पर- | हुआ करते हैं | ज्ञान भी घातुका 
| अर्थ है; अत: इसकी भी अनित्यता 


तन्त्रता च्‌ । । और परतन्त्रता सिद्ध होती है । 


न, स्वरूपाव्यतिरेकेण कार्य- , 


सन्निरसनम_ 


ततो व्यतिरिच्यतेज्तों नित्येच । 


तथापि चुद्धेरुपाधिलुक्षणायाश्- | 
क्षुरादिद्वारैविंपयाकारेण परिणा- | 


मिन्या ये शब्दाद्याकारावभासाः 
ठ आत्मविज्ञानस्थ विपयभ्ूता 
उत्पद्यमाना , ण्वात्मविज्ञानेन 
व्याधा उत्पच्यन्ते । तस्मादात्स- 


5. 


विज्ञानावभासाथ ते विज्ञान- 


शब्दवाच्याश्. धाल्वथेभूता 
आत्मन एवं धरसों विक्रियारूपा 


इत्यविचेकिमि: परिकल्प्यन्ते | 


यत्तु यढ़क्षणो विज्ञानं तत्‌ 


सबित्प्रकाशवदस्न्युष्णवच्च तल्म- 








समाघान-ऐसी बात नहीं है; 
क्योंकि ज्ञान त्रह्मके खवरूपसे अभिन्न 


त्वोपचारात्‌ । का | है, इस कारण उसका कार्यत्व केवछ 
स्मनः स्वरूप ज्ञप्तिन | उपचारसे है । आत्माका खरूप जो 


ज्ञप्ति! है वह उससे व्यतिरिक्त 
नहीं है । अतः यह ( ज्ञप्ति ) नित्या 
ही है । तथापि चक्षु आदिके द्वारा 
विपयरूपमें परिणत दहोनेवाली 
उपाधिरूय चुद्धिकी जो शब्दादिरूप 
प्रतीतियाँ हैं. वे आत्मविज्ञानकी 
विपयभूत होकर उत्पन्न होती हुई 
आत्मविज्ञानसे व्याप्त ही उत्पन 
होती हैं [ अर्थात्‌ अपनी उत्पत्तिके 
समय उन ग्तीतियोंमें तो आत्म- 
विज्ञानसे प्रकाशित होनेकी योग्यता 
रहती है और आत्मचिज्ञान उन्हें 
अकाशित करता रहता है ] । 
अतः बे घातुओंकी अर्थमूत 
एवं “विज्ञान! हाब्दवात्य आत्म- 
विज्ञानकी ग्रतोतियाँ आत्माका ही 
विकाररूप धर्म हैं--ऐसी अविवेकियों- 
द्वारा कल्पना की जाती है । 


किन्तु उस ब्रह्मका जो विज्ञान 


' है वह सूर्यके श्रकाश तथा अश्निकी 


उष्णताके समान ब्रह्मके खरूपसे 


स्व॒रूपाव्यतिरित्त खरूपभेष तत्‌;! भिन्त नहीं है, वल्कि उसका खरूप 


अच्चु० १ ] * झ्ाह्लस्माष्याथे दब. 
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न॒तत्कारणान्तरसब्यपेक्षम्‌ । | ही है; उसे किसी अन्य कारणकी 


नित्यस्वरूपत्वात। सर्वभावानां च | पका नहीं है, क्योंकि बह नित्य, 
पल खरूप है। तथा उस ब्रह्मसे सम्पूर्ण 
तेनाविभक्तदेशकाल्बात्‌ काला- | भावपदार्थोके: देश-काल अमिन्न हैं, 


कऋाशादिकारणत्वान् 'निरतिशय- और वह्द कार तथा आकाशादि- 


सर . | का भी कारण एवं निरतिशय सूक्ष्म 
सक्ष्मत्वाच्च । न तस्वान्यदचिज्ञेयं | है; अतः ऐसी कोई सूक्ष्म, व्यवद्वित 


खट्ष्म च्यवद्दितं विग्रकृष्ट झ्ूतं | (व्यवधानवाली ) विग्रकृष्ट ( दूर ) 


6५ तस्मात्सबेश तथा भूत, भविष्यत्‌ या वर्तमान 
अवक्लविष्यद्वास्ति । ४ वस्तु नहीं है जो उसके छारा जानी 


सद्बह्य १ न जाती हो; इसलिये बह ब्रह्म 
सर्वज्ञ है । 

सन्त्रवर्णाच---“अपाणिपादो ““बह बिना ह्ाथ-पाँत्रके ही वेगसे 

५ _. | चलने और ग्रहण करनेवालछा है, बिना 

जबनो अद्दीता पर्यत््यचछुः स नेत्रके ही देखता है. और बिना 

श्वुणोत्यकर्ण । स॒वेत्ति बेच न | कानके ही सुनता है। वह सम्पूर्ण वे्य- 

च्च्‌ तस्यास्ति बेचा तमाहुरग्न्यं मात्रको जानता है, उसे जाननेवाला 

पुरुष महान्तम” ( खे० उ० ३१ और कोई नहीं है,उसे सर्वेग्रथम परम- 

ड् हाल्तस्‌ पुरुष कहा गया है।” इस मन्‍्त्रवर्णे- 

१० ) इति । “न हि विज्ञातुर्ति- | से तथा ““अविनाशी होनेके कारण 

ज्ञातेविंपरिलोपोी विद्यतेड्विना- विज्ञाताके ज्ञानका कमी छोप नहीं 


५... | होता और उससे सिन्न कोई दूसरा 
शित्वात् तु॒तद्छ्वितीयमस्ति” | # नहीं है [ जो उसे देखे 7 


(छु०उ० ४।३।३० ) इत्यादि | इत्यादि श्रुतियोंसे भी यद्दी सिद्ध 


अुतेश् । विज्ञावखरूपान्यतिरेका-| दोता है । अपने विज्ञादखख्यसे 
हल अभिन्न तथा इन्द्वियादि साघरनोकी 
स्करणादिनि्िचानपेक्षस्वात् त्र- | अपेक्षासे रदित द्ोनेके कारण ज्ञान- 


ह्णों ज्ञानखरूपत्वेडपि नित्यत्व- ' खरूप होनेपर भी अह्मका नित्यत्व 


श्‌्०छ 


चैचिरीयोपनिषद्‌ 


[ बल्लछी २ 
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असिद्धिरतों नेद धात्वर्थस्तद्‌- 
क्रियारूपत्वात्‌ । 

अत ण्व च न ज्ञानकर्व, 
तस्मादेव चू न ज्ञानशब्दवाच्य- 
मपि तदुलह्न ) तथापि तदासास- 
घाचकेन बुद्धिधर्मविषयेण ज्ञान- 
शब्देन तछक्ष्यते न तूच्यते । 
शब्दअवृत्तिहेतुजात्यादिघमेरंहित- 
स्वात्‌। तथा सल्यशब्देनापि। सर्च- 
विश्वेषप्रत्यस्तमितस्व॒रूपस्वाइडाणो 
वाह्यसतासामान्यविषयेण सत्य- 
शब्देन लक्ष्यते सत्यं॑ अश्लेत्रि न 
तु सत्यशब्दवाच्यमेव ब्रह्म । 

एवं सत्यादिशब्दा इतरेतर- 
संनिधावन्योन्यनियम्यथनियास- 
का; सनन्‍्तः सत्यादिशब्दवात्या- 
सकििवर्तका अक्मणो रुक्षणार्थाश्व 


मी अकार सिद्ध ही है । अतः 
क्रियारूप न होनेके कारण वह 
(ज्ञान ) घातुका अर्थ मी नहीं है। 

इसीलिये वह्द ज्ञानकर्ता भी नहीं 
है और इसीसे वह ब्रह्म 'ज्ञानों 
शब्दका वाच्य मी नहीं है । तो भी 
ज्ञानाभासके वाचक तथा बुद्धि- 
के धर्मथिषयक "ज्ञान! दाव्दसे वह 
रक्षित होता है--कहा नहीं जाता, 
क्योंकि वह शब्दकी प्रच्नत्तिके हेतु- 
भूत जाति आदि धमोसे रहित है। 
इसी , प्रकार “सत्य! शाब्दसे भी 
[ उसको लक्षित ही किया जा सकता 
है. ] अ्ह्मका खरूप सम्पूर्ण विशेषणों- 
से शल्य है; अतः वह सामान्यतः 
सत्ता ही जिसका विषय-अर्थ है 
ऐसे सत्य! शान्दसे “सत्य त्रह्म! इस 
प्रकार केवरू रक्षित होता है-तरह्म 
“सत्य! शब्दका वाच्य ही नहीं है 


इस भअ्रकार ये सत्यादि झाब्द 
एक-दूसरेकी सन्निधिसे एक-दूसरेके 
नियम्य और नियामक होकर 
सत्यादि राब्दोंके वाच्यार्थसे अह्मको 
अलग रखनेवाले और उसका रक्षण 


भवन्तीत्यतः सिद्धमर “यत्तो बाचो करनेमें उपयोगी होते हैं | अतः 
निवतेन्ते अप्राप्य मनसा सह” | “जहाँसे मनके सहित बाणी उसे 


सअज्जञु० १ -ु - झाइह्रस्भ्राष्या्थ श्०श्‌ 
(तैं० उ० २। ४। १) “अ- | व पाकर छौठ आती है” “न कहने 
निरुक्तेड्निकयने!! (तै० उ० २। ! योग्य और अनाश्ितमें? इत्यादि 
७]१) इति चावाच्यस्व॑ | श्रुतियोंके अचुसार भरह्मका सत्यादि 
्क डब्दोंका अचाच्यत्व और नीछ- 
नीलोत्यलबदवाक्याथेत्व च | कमछके समान अवाक्यार्थत्व सिद्ध 
जक्मण: । | होता है (# 
तद्यथाव्याल्यातं त््म यो वेद | _ उपर्यक्त प्रकारसे व्याख्या किये 


निदित : हुए उस बह्मको जो पुरुष शुह्ामें 
गुरारूच्दाध- विजानाति * निहित ( छिपा हुआ ) जानता 


भिर्यः श्ज्य्स हु ३, ९ 
“तर स्थित शुहायास्‌ । | है| संबरण अर्थात्‌ आच्छादन अर्थ- 
गूहतेः संचरणार्थरस्य निगूढा | बाले ६2! धातुसे 'गुहा? शाब्द 
५. | निष्पन्न होता है; इस ( गुड्दा ) में 
असां श्ानज्ञेयज्ञाहपदार्था इति ' ज्ञान, ज्वेय और ज्ञात पदार्थ निगृढ़ 
ग॒ुहा बुद्धि! । शूढ़ावस्यां भोगा- | ( छिपे हुए ) हैं इसलिये “शहा! 
गौ | झुद्धिका नाम है । अथवा उसमें 
पचः पुरुपार्थाविति चा तस्यां , भोग और अपबर्ग-ये पुरुषार्थ निगल 
परमे प्रकृष्टे व्योमन्व्योम्न्याका- ' अवस्थाें स्थित हैं; अतः गुद्दा है । 
ही व ५, | उसके भीतर परम--प्रक्ृष्ट व्योम-- 
शेध्व्याकृताख्ये । तद्धे परम | आकाशमें अर्थात्‌ अव्याकृताकाशमें, 


वउ्योभ“एतसिन्नु खल्वक्षरे गार्या-| क्योंकि हे गार्गि ! निश्चय इस 
हे अक्षरमें ही आकाश [ ओतमग्रोत है 7 


काश” (छ०ड० ३१८१ ११) इस श्रुतिकि अज्लुसार अक्षरकी 
इस्यक्षरसंनिकर्षात्‌ । खुद्दायां | सनििधिमें होनेसे यह अव्याकृताकाश 








% तास्पर्य यद्द है कि बाच्य-वाचक-भाव जह्मका वोध करानेमें समर्थ नहीं 
हो सकता; अतः ब्रह्म इन आब्दोंका बाच्य नहीं हो सकता और सम्पूर्ण द्वैतकी 
निड्डक्षिके अधिष्ठानरूपसे छक्षित होनेके कारण वह नीलकमल आदिके समान 
शुण-शुणीरूप संसर्गसचक वाक्योंका मी अर्थ नहीं हो सकता |... 


श्०२ 
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व्योम्नीति वा सामानाधिकरण्या- 
दव्याकृताकाशमेव शुहा । तत्रा- 
पि निगूढाः संबे पदार्थास्त्रिषु 
फालेचु कारणत्वास्तक््मतरत्वा- 
व्व । तस्मिचन्तर्निदितं ब्रद्म । 


हार्दमेव तु॒परम॑ ब्योमेति 
न्याय्यं विज्ञानाड्रत्वेनो पासनाडु- 
स्वेन व्योज्तो विवक्षितत्वात्‌ । 
“यो वे स बहिर्घा पुरुषादा- 
काश४ ( छा० उ० ३। १२॥ 
७) “यो वे सोज्न्त+्पुरुष 
आकाश# ( छा० उ० ह३े। श्र 
< ) “योज्यसन्तहेद्य आकाश/? 
(छा० उ० ३।१२।॥ ९) 


इति शुुत्यन्तरात्यसिद्धं हार्दस्थ 


व्योज्ञ४ परमत्वसम्‌ । तसिन्हादें 
व्योपज्ति या चुद्धिशुंहा तस्यां 
चबिहदितं अह्म तद्दृत््या विविक्त- 


तयोपलम्यत इति । न हायन्यथा | 


विशिष्टदेशकालसंबन्धोडर्ति ज- 
हणः स्वेगतत्वानिदविशेषत्वाच। 


चैत्तियीयोपनिषद्‌ 


'+रा:220७ न्य::220७- "के: 22स्‍8-+ कर --230७» “वाई 22७ ००" पिन 726. टक22.. 





| चबल्छी ९ 


ही परमाकाश है | अथवा "“गुहायां 
व्योग्नि! इस ग्रकार इन दोनों पदों- 
का सामानाधिकरण्य होनेके कारण 
आकांशको ही ग़ुद्दा कहा गया है, 
क्योंकि सका कारण और सूक्ष्मतर 
होनेके कारण उसमें भी तीनों, 
कार्लमें सारे पदार्थ छिपे हुए हैं । 
उसीके भीतर ब्रह्म भी स्थित है । 


परन्तु युक्तियुक्त तो यही है. कि 
हृदयाकाश ही परमाकाश है, क्योंकि 
उस आकाझको चिज्ञानाज्ञ यानी 
उपासनाके अंगरूपसे बतछाना यहाँ 
इष्ट है। “जो औकाश इस [ शरीर- 
संज्ञक ] पुरुषसे बाहर है” “जो 
आकाश इस पुरुषके मीतर है”? “जो' 


“ यह आकाहश हृदयके भीतर है” इस 


प्रकार एक अन्य श्रुतिसे हृद्याकाश- 
का परमत्व असिद्ध है । उस हृदया- 
काझमें जो बुद्धिरूप गुद्दा है उसमें 
ब्रह्म निहित है; अरथीत्‌ उस ( बुद्धि- 
च्ति ) से बहन व्याइत्त ( पृथक ) 
रूपसे स्पष्ठतया उपलब्ध होता है; 
अन्यथा ब्रह्मका किसो मी विशेष . 
देश या काछलसे सम्बन्ध नहीं है, 
क्योंकि वह सर्वगत और निर्विशेष है । 


अज्लु० ५ ] झाह्ुर्माष्या्थ- श्ण्छ 
हि |: सुलभ ०:3.५ बी ३:25 वओ 3. मी... बी <-3,“ लकी, <-3 नील... नव... अशक,...-६.. शक: "3.० 


स॒ एवं तरतह्म विजानलन्किमि- चह इस अकार बह्मकी जानने- 
स्वाहा _.. | चाल्ण क्या करता है ? इसपर श्रुति 
सक्षबिद स्थाह-अइ्लुते श्ुदक्ते | कहती दे-बह सम्पूर्ण अर्थात्‌, निः- 
दैश्वयम,. सर्वाज्निर्वशिष्टान्का- | शेप कामनाओं याती इच्छित भोगों- 


के ५ को प्राप्त कर छेता है अर्थात्‌ उन्हें: 
सान्भोगानित्यथेः। किससदादि- भोगता है | तो क्या वह हमारे- 


चत्पुत्नस्वर्गादीन्पर्यायेण तुम्हारे समान पुत्र एवं खगांदि 

सत्र यायिण नेत्याह। | भोगोंको क्रमसे भोगता है ? इसपर 

श्रुति कहती है-नहीं, उन्हें एक 

साथ भोगता है । वह एक ही क्षणमें 

बुद्धिदवत्तिपर की हुए सम्पूर्ण 

नित्यया अद्मखरूपाव्यतिरित्तया | भोगोंको सर्यके प्रकाशके समान 

नित्य तथा ब्रह्मखरूपसे अभिन्न एक 

यामवोचाम सत्य ज्ञानमनल्त- | ही उपलब्धिके छारा, जिसका हमने 

। “सत्य ज्ञानमनन्तम? ऐसा निरूपण 

मित्रि । एतत्तदुच्यते--ब्रह्मणा | किया है, भोगता है । '“ब्रह्मणा 

सहेति । | सह्द सर्वान्कामानस्नुते! इस वाक्‍्यसे 
| यही अर्थ कहा गया है | 


अद्यभूतोी विद्वान्जक्मस्वरूपे- |. ब्ह्मभूत विद्वान बअ्द्मखरूपसे 


लक ही एक साथ सम्पूर्ण भोगोंको प्राप्त 
रण बाल ्ः ॥न्सह' श्लुते, न 

्थ ० आयात हे कर छेता है । अर्थात्‌ दूसरे छोग 
यथोपाधिकृतेन खरूपेणात्सना | जिस प्रकार जलूमें प्रतिविम्त्रित 


जलघर्जकादिवत्मतिविम्बभूततेन सूर्यक्रे समान अपने ओऔपाधिक और 
हु ५ संसारी आत्माके द्वारा घर्मादि 
सांसारिकेण धर्मादिनिम्मित्तापे- | निमिचकी अपेक्षावाले तथा चचक्षु 


क्ांथक्षुरादिकरणापेक्षांश् कामाच्‌ | अीदि इन्ह्रियोकी जपेक्षात्रे शक्त 
; तह ९ | सम्पूर्ण भोगोंको क्रमशः भोगते हैं 
पर्यायेणाइछुते लोक४ कथ॑ तहिं १ | उस प्रकार उन्हें नहीं मोगता । तो 


यथोक्तेन प्रकारेण सर्वज्ञेन सर्च- | फिर कैसे मोगता है £ बह उपयुक्त 


सह युमपदेकक्षणोपारूढानेव 
एकयोपलब्ध्या सवितप्काशवत्‌ 


श१०छ 


सैक्लिसीयोपनिषद्‌ 


[ चल्ली रा 
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गतेन सर्वात्मना नित्यत्रह्मात्म- 
खरूपेण धर्मादिनिमित्तानपेक्षां- 
अक्षुरादिकरणनिरपेक्षांथ् सर्चा- 
स्कासान्सहैवाइ्लुत. इत्यथः । 
विपश्चिता मेघाविना सर्वज्ञेन । 
तद्डि वैपश्ित्यं यत्सर्वज्ञर्व॑तेन 
संर्ज्ञखरूपेण बद्मणाउलुत़ इति | 
इतिशब्दों मन्त्रपरिसमाप्त्यथः । 

सर्च एवं वक॒चर्थो तह्मविदा- 
झोति परमिति बराह्मणधाक्येन 
खुत्रितः । से च्‌ खजत्रितोज्यः 
संक्षेपदी सन्त्रेण व्यूख्यात३ ६ 
पुनस्तस्यैच विस्तरेणार्थिनिणयः 

." 
कतेव्य इत्युचरस्तदूब्वच्तिस्थानीयो 
अन्य आरभ्वते तस्माद्ा एतस्रा- 
दिल्‍यादिः । 

तत्र च सत्य ज्ञानमनन्तं 
सत्य शानमनन्तं अन्षेस्युक्तं मन्त्रादौं 
नक्षेति मीमांचते सत्कर्थ सत्य ज्ञान- 
सननन्‍ते चेत्वत आह । तत्र 


त्रिविध ह्यानन्त्यं देशतश कालूतो 
बस्तुतश्रेति । तथथा देशतो- 


अनन्त आकाश: । न दि देशतस्तस्य 


आती 





प्रकारसे सर्वज्ञ सर्वगत सर्वोत्मक 
एवं नित्यत्रह्मात्मखरूपसे, धर्मादि 
निमित्तकी अपेक्षासें रहित तथा 
चक्षु आदि इन्द्रियोंसे भी निरपेक्ष 
सम्पूर्ण भोगोंकी एक साथ ही गआ्राप्त 
कर लेता है-यह इसका तात्पर्य 
है। विपश्िित्‌ू-मेथावी अर्थात्‌ सर्वशज्ञ 
ब्रह्महूपसे । त्रह्मका जो स्वज्ञत्व है 
वह्यी उसकी विपश्चित्ता (बिद्वता) है। 
उस सर्चेज्षखरूप अह्मरूपसे ही वह 
उन्हें भोगता है. । मूलमें 'इति! शब्द 
मन्त्रकी समाप्ति सूचित करनेके लिये है। 


ह्मविदाप्रोति परम्ए! इस ब्राह्मण- 
वाक्‍्यद्वारा इस सम्पूर्ण बल्लीका अर्थ 
सूत्ररूपसे कद दिया है । उस 
सूत्रभूत अर्थकी ही मन्त्रद्ारा संक्षेप- 
से व्याख्या कर दी गयी हैँ | अब 
फिर उसीका अर्थ बिस्तारसे निर्णय 
करना है-इसीलिये उसका ब्त्तिरूप 
'तस्माद्वा एतस्मात्‌? इत्यादि आगेका 
अन्‍्थ आरम्भ किया जाता है | 

उस मन्त्रमें सबसे पहले “सत्य 
ज्ञानमनन्तं ब्रह्म” ऐसा कहा है | वह 
सत्य, ज्ञान और अनन्त किस प्रकार 
है ? सो बतलछाते हैं-अनन्तता 
तीन अकारकी है-देशसे, कालसे 
और वस्तुसे । उनमें जैसे आकाश 
देशतः अनन्त है। उसका देशसे 
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परिच्छेदोषस्ति । न तु काल- 
तथानन्‍्त्य॑ वस्तुतथ्राकाशस्थ ) 
कस्मसात्कार्यत्वात्‌ । नेव॑ भकद्मण 
आकाशवत्कालतोउप्यन्तवस्वम- 
कार्यत्वात्‌ । कार्य हि चस्तु 
कालेन परिच्छियते । अकाये 
च ब्रह्म । तस्मपात्कालतोड्स्था- 
नन्त्यम्‌ । 

तथा वस्तुतः | कर्थ पुनर्वेस्तुत 
आलमन्त्य॑ सर्वानन्‍्यत्वात। मिलन दि 
चस्तु वस्त्वन्तरस्यान्ती भ्रवति, 
चस्त्वन्तरबुद्धिहिं प्रसक्तादूवस्त्व- 
स्तराज्निवतेते । यतो यस्य बुद्धें- 
विनिश्वत्तिम स तस्थान्त+ । तद्यथा 
गोल्वबुद्धिरश्वस्वाहिनिवर्तत इति 
अश्वत्वान्तं ग्रोत्वमित्यन्तवदेव 
सबति। स चान्तो भिन्नेष वस्तुष । 
इष्ट+ । नेवं ऋ्रक्णों भेद+ | अतो | 
चस्तुतो><प्यानन्त्यघ्‌ । 


परिच्छेद नहीं है । किन्तु काछसे 
और वस्तुसे आकाशकी अनन्तता 
नहीं है । क्‍यों नहीं है? क्योंकि वह 
कार्य है । किन्तु आकाशके समान 
किसीका कार्य न होनेके कारण 
बअह्मयका इस प्रकार काछसे मरी 
अन्तबत्त्व नहीं है । जो वस्तु किसी- 
का कार्य होती है वह्दी कालले 
परिच्छिन होती है । और ब्रह्म 
किसीका कार्य नहीं है, इसलिये 
उसकी कालल्‍्से अनन्तता है । 


इसी प्रकार वह वबस्तुसे भी 
अनन्त है। वस्तुसे उसकी अनन्तता 
किस प्रकार है ? क्योंकि वह सबसे 
अभिन्न है । भिन्न वस्तु ही किसी 
अन्य भिन्न वस्तुका अन्त हुआ 
करती है, क्योंकि किसी मिन्‍्न्र वस्तुमें 
गयी हुई बुद्धि ही किसी अन्य ग्रस्त 
बस्तुसे निद्बव्त की जाती है| जिस 
( पदार्थसम्बन्धिनी ] बुद्धिकी जिस 
पदार्थसे निहृत्ति होती है वही उस 
पदार्थका अन्त है । जिस प्रकार 
गोत्वबुद्धि अश्वत्बजुद्धिसे निवृत्त होती 
है, अतः गोत्वका अन्त अश्वत्व हुआ, 
इसलिये वह अन्तवान्‌ ही है और 
उसका बह अन्त भिन्न पदार्थोमें ही 
देखा जाता है। किन्तु ब्रह्मका ऐसा 
कोई भेद नहीं है । अतः बसस्‍्तुसे 
भी उसकी अनन्तता है | 


श्ण्द 


सैत्तिरीयोपनिषद्‌ 
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कर्थ पुनः सवोनन्यतस्व॑ अक्मण 
जह्यणः सा्वात्म्य॑ ईल्युज्यते--सवबे- 

निरूपयते वस्तुकारणत्वात्‌ । 
सर्वेषां हि वस्तूनां कालाकाशा- 
दीनां कारणं बह्म । कार्यापेक्षया 
चस्तुतोउल्तवच््वमिति चेन्न $ 
अनृतत्वात्कारयवस्तुनः । न हि 
कारणव्यतिरेकेण कार्य नाम 
वस्तुतोषस्ति यतशः कारणबुद्धि- 
विनिवतेंत । “वाचारम्म्ण बि- 
कारो नासधेयं सत्तिकेत्थेव 
सत्यम!! (छा० उ० ६।१५। 
४) एवं सदेव सत्यमिति श्रुत्य- 
न्तरात्‌ । 

तस्रादाकाशादिकारण र्वादे- 
शतस्तावदनन्त ब्रह्म । आकाशो 
हननन्‍्त इति श्रसिद्धं देशत+, 
तस्पेदं कारणं तस्मात्सिद्धं देशत 
आत्मन आनन्त्यम्‌ । न झास्व- 
गतास्सबंगतसुत्पद्यमान॑ 


किंचिदृव्व्यते । अदो निरति- 


लोके | 


फिन्तु ब्रह्मकी सबसे अभिनता 
किस प्रकार है? सो बतछाते हैं- 
क्योंकि वह सम्पूर्ण वसस्‍्तुओंका 
कारण है--ब्रह्म काऊ-आकाश आदि 
सभी वस्तुओंका कारण है.। यदि 
कहो कि अपने कार्यक्री अपेक्षासे 
तो उसका वस्तुसे अन्तवच्त्त 
हो ही जायगा, तो ऐसा कहना 
ठीक नहीं; क्योंकि कार्यरूप बस्तु 
तो मिथ्या है--बस्तुतः कारणसे भिन्न 
कार्य है ही नहीं जिससे कि कारण- 
बुद्धिकी निद्वत्ति दो “वाणीसे आरम्भ 
होनेवारू विकार केवल नाममाज 
है, म्रत्तिका ही सत्य है” इसी 
प्रकार “सत्‌ ही सत्य है--ऐसा 
एक अन्य श्रुतिसे भी सिद्ध होता है; 


अतः आकाशादिका कारण 
होनेसे त्रह्म देशसे भी अनन्त है । 
आकाश देशतः अनन्त है-यह तो 
प्रसिद्ध ही है, और यह उसका 
कारण है; अतः आत्माका देशतः 
अनन्तत्व सिद्ध ही है, क्‍योंकि 
व्वेंकमें असर्वंगत बस्तुसे कोई सर्वगत 
वस्तु उत्पन्न होती नहीं देखी जाती | 
इसलिये आत्माका देशतः अनन्तत्व 
निरतिशय है. [ अर्थीत्त उससे बड़ा 


शआयसात्मन आनन्त्य देशतस्तथा- ! और कोई नहीं है ]। इसी प्रकार 
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ज्कार्यस्वास्कालत+, तद्लिलचस्त्व- 
न्तराभावात्च वस्तुत+। अत एव 
निरतिशयसत्यत्वस्‌ । 


तस्रादति मूलवाक्यस्तत्रितं 
अक्म पराग्ठस्यते ) 
एतस्मादितिमन्त्र- | 
वाक्येनानन्तरं यथालक्षितम्‌ । 
यहक्मादौ बराह्मणवाक्येन खत्रितं | 
यत्च सत्यं ज्ञानमनन्तं अलेत्य-| 
नन्‍्तरसेच रक्षितं तस्मादेतस्मा-। 


सटष्टिक्रम+ 


इक्कण. आत्मन. आत्म- 
शब्दवाच्यात्‌ । आत्मा हि 


तत्सचेस्थ “'तत्सत्यं स आत्मा 
( छा० उ० ६ | ८-१६ ) इति 
श्रुस्थन्तराद तो ऋह्लास्मा। तस्पा- 
देतस्माहछण आत्मस्व॒रूपादाका- 
जाई संसूतः ससुत्पल+ । 
आकाशो नाम शब्दशुणोज्च- 


काशकरो मूर्तेद्रब्याणास्‌। तस्मात्‌ 


किसीका कार्य न होनेके कारण बह 
कालूतः और उससे मिन्न पदार्थका 
सर्वथा असाव होनेके कारण वस्तुततः 
भी अनन्त है। इसलिये आत्माका 
सबसे बढ़कर सत्यत्व है।# 

[ मन्त्रमें ] 'तस्मात” ( उससे ) 
इस पदद्दारा मलवाक्यमेंसे सून्न- 
रूपसे कहे हुए “ब्रह्म पदका 
परामर्श किया जाता है। तथा इसके 


| अनन्तर “एतस्मात्‌” इत्यादि मन्त्र- 


चाक्यसे भी पूर्वनिर्दिष्ठ अह्मका ही 
उल्लेख किया गया है । [ तात्पर्य यह 
है-- ] जिस ब्रह्मका पहले ब्राह्मण- 
वाक्यद्वारा सूत्ररूपसे उछेल्ल किया 
गया है और जो उसके पश्चात्‌ 
'सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म” इस अ्कार 
लक्षित किया गया है उस इस त्रह्म 
न्‍-आत्मासे, अर्थात्‌ आत्मा” हाब्द- 
वाच्य ब्रह्मसे-क्योंकि “तत्‌ सत्यं स 
आत्मा” इत्यादि एक अन्य श्रुतिके 
अनुसार वह सबका आत्मा है; अतः 
यहाँ ब्रह्म ही आत्मा है-उस इस 
आत्मखरूप बहमसे आकाश संभृत-- 
उत्पन्त हुआ | 

जो शब्द गरुणवाला और समस्त 
मूर्त पदार्थोको अवकाश देनेबालूा है 
उसे आकाश कहते हैं ॥ उस 





#४£ क्‍योंकि जो वस्तु अनन्त होती है वही सत्य 


कमी सत्य नहीं हो सकता । 


यह 


होती है, परिच्छिज्न पदार्थ 
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आकाशास्खेन स्पशेगुणेन पूर्वेण | आकाशसे अपने ग्रण स्पर्श! और 


३ अपने पूर्ववर्ता आकाशके गुण 
च कारणशुणेन शब्देन हिगुणों | “दब्दः से युक्त दो गुणवाल्य वायु 


वायुः संसृत इत्यजुबतंते । | उत्पन्न इआ। यहाँ प्रथम वाक्यके 

दि ््स्यां सम्भूत:ः ( उत्पन्न हुआ ) इस 
चायोश्व स्वेन रूपगुणेन पूः क्रिया पदकी [ सर्वन्न ] अनुद्त्ति की 
च ब्रिगुणोडमिः संभूतः । अग्नेर | जाती है। चाइसे जपने शुण 'रूप' 


किक कर और पहले दो गुणोंके सद्दित तीन 
स्वेन रसशुणेन पूव॑ंश्र त्रिमिश्वतु- | युणवाछा अग्नि उत्पन्न हुआ । तथा 


७ ७ ! गुण “रस! औः 
गुणा आपः संघ्ूताः । अदुस्यः | अग्निसे अपने शुण “रस! और 
रज हे 3  ॥ पहले तीन ग़ुणोंके सह्दित चार 
स्पेन गन्धगुणेन पर्वश्वतुर्मिः | गुणवाल्ता जछ हुआ । और जछ्से 
ह न _ , अपने शुण “गनन्‍्धों और पहले चार 
पश्चगुणा एथिवी संभरूता । एथिः । स॒ुणोंके सद्दित पाँच मुणवाली प्रथिवी 
वउ्या ओषधय+ । ओषधीस्यों- | उत्पन्न हुई । पथिवीसे ओपधियाँ, 
50 ओषधियोंसे अन्न और वीर्यरूपमें 

3न्नम्‌ । जन्नाद्वेतोरूपेण परिणतात्‌ | परिणत हुए अलले झिर्‌ तथा हाथ- 
पुरुषः शिरभपाण्याद्याकृतिमाच्‌ | | पॉवरूप आकृतिवाला घुरुष उत्पन्न 

| हुआ । हु 


स॒ वा एप पुरुषो5्नचरसमयो- | वह यह पुरुष अन्नरसमय अर्थात्‌ 
अन्न और रसका विकार है.। 
अन्लरसविकारः । प्रुरुषाकृति-| पुरुषाकारसे भावित [अर्थात्‌ पुरुष- 


532 2 8. न के आकारकी वासनासेयुक्त ) तथा 
भावित॑ हि सर्वेम्योज्छ्ेम्यस्तेजः ! उसके सम्पूर्ण लशॉसे' उत्प हुआ 


ह् है _. | तेजोरूप जो ई उसका 
संभूत रेतों बीजस$ तसायों बीज है । का ह्लेता 
है वह भी उसीके समान पुरुषाकार 
2 ही होता है, क्योंकि सभी जातियोंमें 
स्थात्‌। सचजातिघु जायमानानां | उत्पन्न होनेबाछे देहोंमें पिताके 











जायते सो5पि तथा पुरुषाकृतिरेच 


अज्ञु०१ ] 


शाक्लरसाष्याथे 


१०९, 


><५०८22- >क422- +2४६०८20 «०529 +5:200- ६२:०७. ०५४६-८२२७- "ये ७, बरस पर ०८२८2... बदपर, 2४७. 


जनकाकृतिनियमदरशनात्‌ । 


सर्वेषासप्यजञ्ञरसबिकार त्वे ब- 
हछा्॑ब्यत्वे चाविशिष्टे कस्तात्पुरुष 
एच ग्झते ? 

आधाल्यात्‌ । 

कि पुनः प्राधान्यस्‌ । 

कर्मज्ञानाधिकारः । पुरुष एव 
हि. शक्तत्वाद- 
थित्वादपर्यु द्स्त- 


त्वाश्व॒ कर्मज्ञानयोरघिक्रियते- 
“'ुरुषे स्वेवाविस्तरामात्मा स 


कर्थ॑ पुरुषस्य 
आधान्यम्‌ 


दि ग्रज्ञानेन संपन्न॒तमों विज्ञातं 
वदति विज्ञातं पश्यति वेद 
श्वस्तन बेंद लोकालोकी मर्त्ये- 
नागतसीक्षतीत्येव॑ संपत्नः । 
अथेतरेषां पशुनामसशनायापिपासे 
एवामिविज्ञानम््‌ ।? इत्यादि- 


श्रुत्थन्तरद्शनात्‌ 


॥।' समान आकृति होनेका नियम देखा 


जाता है | 


झंका-सष्टिमें सभी शरीर समान 
रूपसे अन्त और रसके विकार 
तथा ब्रह्माके वंशमें उत्पन्त॒हुए हैं; 
फिर यहाँ पुरुषको दी क्‍यों अ्रह्ण 
किया गया है १ 


समाधान--प्रधानताके कारण | 
झंका-उसकी प्रधानता क्या है. £ 


समाधान-कर्म और ज्ञानका 
अधिकार ही उसकी ग्रधानता है | 
[ कर्म और ज्ञानके साधनमें ] 
समर्थ, [ उनके फलकी ] इच्छावाला 
और उससे उदासीन न होनेके 
कारण पुरुष ही कर्म और ज्ञानका 
अधिकारी है । ““घुरुषमें ही आत्माका 
पूर्णतया आविभौष हुआ है; वह्दी 
अक्ृष्ट ज्ञानसे सबसे अधिक सम्पन्न 
है | वह जानी-बूझी बात कहता है, 
जाने-बूझे पदार्थोकी देखता है, वह. 
कर होनेवाली बात भी जान सकता 
है, उसे उत्तम और अधम लोकोंका' 
ज्ञान है. तथा वह. कर्म-ज्ञानरूप 
नश्वर साधनके द्वारा अमर पदकी 
इच्छा करता है-इस प्रकार वहन 
विवेकसम्पन्न है । उसके सिवा 
अन्य पशुओंको तो केवल भूख- 
प्यासका ही विशेष ज्ञान होता है”? 
ऐसी एक दूसरी श्रुति देखनेसे भी 
[ उरुषकी अधानता सिद्ध ढोती है. )। 


११० तैत्तिरीयोपनिपद्‌ [ चल्ली « 
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स हि पुरुष हृह विद्ययान्तर-|. उस पुरुषको छी यहाँ (इस 
58९६७ १३३ वल्लीमें ) विधाके द्वारा सबकी अपेक्षा 
तमं बह्म संक्रामयितुमिष्टः । तस्य | अन्तरतम ब्ह्मके पास छे जाना 
अभीष्ट है । किन्तु उसकी बुद्धि, 
जो वाह्माकार विशेपरूप अनात्म 
त्मभाविता बुद्धिरनाल्‍ूम्ब्य विज्ेप॑ | पदार्थों आत्ममावना किये हुए है, 
किसी विशेष आहल्म्बनके बिना 
कंचित्सहसान्तरतमप्रस्थगास्स- | एकाएक सबसे अन्तरतम अत्य- 
सु हु गात्मसम्वन्धिनी तथा' निराल्‍ूम्बना 
पंंषया चरालम्भना च फकतु- | की जानी असम्भव है; अतः इस 
दिखलायी देनेवाले शरीररूप आत्मा- 
की समानताकी कल्पनासे शाखा- 
कल्पनया शाखाचन्द्रनिद्शन- | पद इष्टान्तके समान उसका 
ध | भीतरकी ओरे प्रवेश कराकर श्रुति 

बद॒ल्तः प्रवेशयत्ञाह--- कहती है--- 


तस्येदमेव शिरः। तस्थास्थ | उसका यह [शिर ] ही शिर है। 
उस इस अन्नरसमय पुरुपका यह्द 

पक्ष्यात्मनाज्र-.. पुरुपस्यानज्नरससय- | असिद्ध शिर छी [ शिर है]। 
मबस्य निरूपणन, स्वेदसेव... शिर॒३ |: अगछे अलुवाकमें ] आआणमय आदि 
शिररह्वित कोशोंमें भी शिरस्त्व देखा 
जानेके कारण यहाँ भी वही वात 
न समझी जाय [ अर्थात्‌ इस जन्नमय 
कोशको भी बस्तुतः शिररह्ित न 
समझा जाय ] इसडिये “यह प्रसिद्ध 
सा भूदितीदमेब शिर इत्युच्यत्ते । | शिर ही उसका शिर है?--ऐसा कट्दा 
जाता है । इसी श्रकार पक्षादिके 
विषयमें छगा लेना चाहिये। पू्वोसि- 


पसू वाह्याकारविशेषेष्वचनात्मखा- 


मशकक्‍्येति ध्शरीरात्मसासान्य- 


पसिद्धमू । आणसयादिष्वकशिरसां 





शिरस्त्वदशनादिहापि तस्प्रसद्धी 





- एवं पक्षादिषु योजना। अय॑ 


अज्जु० ५ ] आाकहुरभाष्याथे १११ 
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दक्षिणे बाहुः पूर्चोभिम्ुखस्य | मुख व्यक्तिका यद्द दक्षिण [ दक्षिण 
दक्षिणः पक्षः। अय्य॑ सब्यो बाहु- (दिशाक्री ओरका | बाह्न दक्षिण 

, क्ष है, यह वास बाहु उत्तर पक्ष 

रूत्तरः पक्ष) । अय॑ मध्यसो देह- | है तथा यह देहका मध्यमभाग जज्ञों- 
त्माज्ा ८“ झ्झय भी आत्मा है; जैसा कि ““मध्यभाग 

भाग आात्माद्ञानास्‌ ।*  सच्य ही इन अक्लोको आत्मो है? इस 
होपामज्ञानामात्मा” इति श्रुतेः) अ्रुतिसे अमाणित दोता है। और 
इद्मिति नामेरघस्ताददक्ठं ८ जो नाभिसे नौचेका जजन्भ है 
५0०७३ प्रतिति' वही घुच्छ--प्रतिष्ठा है। इसके 
चत्पुच्छ आतेष्ठा । छत्यन- द्वारा बह स्थित होता है, इसलिये यह 
येति प्रतिष्ठा छुच्छसिव घुच्छम्‌ उसकी प्रतिष्ठा है। नीचेकी ओर 
लछटकनेमें समानता होनेके कारण 

अधोलम्बनसामान्याथथा गोः ' बह पुच्छके समान पुच्छ है; जैसे 


पुच्छम्‌ । | कि गौकी पूँछ । 
णतस्प्रकृत्योत्त रेषां प्राणमया- इस अन्नमय कोशसे आरम्भ 
करके ही साँचेमें डाछे हुए पिघले 
ताँबेकी अतिसाके समान आगेके 
आ्राणमय आदि कोशोंके रूपकत्वकी 
सिद्धि होती है । उसके विषयमें ही 
जलोको भवति ! तत्तस्सिल्नेवार्थे | यह छोक है; अर्थात्‌ अन्नलमय 
आत्माको प्रकाशित करनेवाले उस 


दीनां रूपकत्वसिद्धि३$ सूपानिि- 
क्तद्भुतताम्रप्रतिमावत्‌ । तदप्येष 





जआ्ह्मणोक्तेड्ञसयात्मग्रक्राशक जोक अर्थमें' हो. यह को 
एप छोको सनन्‍्त्रों सव॒ति ॥१॥ | अर्थात्‌ मन्त्र है॥ १ ॥ 
सिकहु-7<2: >> 


इति ज्ह्मानन्द्वब्ल्यां अथमोडजुवाक+ ॥ श ह 
जद 29 - 


डिलीयकः ब्शच्ुकाक 
अन्की महिसा तथा आणयसय कोशका वर्णन 


अन्नाह्नै प्रजा: प्रजायन्ते । याः काश्व एथिवी*-- 

श्रिताः । अथों अन्नेनैव जीवन्ति । अथैनदपि यन्त्य- 
न्‍ततः। अन्न हि भूतानां ज्येछम्‌ । तस्मात्सवॉषघमुच्यते । 
सर्व वे तेषज्नमाप्सुवन्ति येधज्न बद्योपासते | अन्नध्हि 
भूतानां ज्येष्ठम्‌ । तस्मात्सवॉषघमुच्यते । अज्ञारूतानि 
जायन्ते । जातान्यन्नेन वर्धन्ते। अंद्यतेषत्ति च भूतानि। 
तस्मादन्‍नं तदुच्यत इति। तस्मादह्ठा एतस्मादज्लरसमयादु-: 
न्‍्योपन्तर आत्मा आरणमयः । तेनैष पूर्ण:.। सवा एष: 
पुरुषविध एबं । तस्य पुरुषविधितासन्वयं पुरुषविधः । 
तस्य प्राण एव शिरः | व्यानो दक्षिण: पक्षः | अपान 
उत्तरः पक्ष: । आकाश आत्मा | प्थिबी पुच्छ॑ अतिष्ठा । 
तद्प्येष सछोको भबति ॥ १ ॥ - 
अन्से ही प्रजा उत्पन्त होती है । जो कुछ प्रजा प्रथिबीको आश्रित 
करके स्थित है. चह् सब अच्से ही उत्पन्न द्वोती है; फिर वह अन्नसे ही 
जीवित रद्दती है और अन्तमें उसीमें छीन हो जाती हे, क्योंकि अन्न 
ही प्राणियोंका ज्येष्ठ ( अश्नज--पहले उत्पन होनेवाछा ) है । इसीसे 
वह सर्वोषध कहा जाता है । जो छोग “जन्न ही ब्रह्म है? इस अकार 
उपासना करते हैं बे निश्चय ही सम्पूर्ण अन्न ग्राप्त करते हैं। अन्न दी 
प्राणियों बड़ा है; इसलिये वह सर्वोषध कहलाता है | अन्नसे ही आ्रणी 
उडच्पत्न होते हैं, उत्पन होकर अन्नसे ही इद्धिको प्राप्त द्ोते हैं । अन्न 


अज्ञु०२ ) आाक्लर्माष्याथें श्श्इ 
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ग्राणियोंद्वारा खाया जाता है और वह्द मी उन्हींको खाता है । इसीसे 
वहन “अन्न! कहा जाता है | उस इस अन्नरसमय पिण्डसे, उसके भीतर 
रहनेवाल्य दूसरा शरीर प्राणमय है । उसके द्वारा यद्द ( अन्नमय कोश ) 
परिपूर्ण है । वह यह ( प्राणमय कोश ) सी पुरुपाकार ही है। उस 
( अन्नमय कोश ) की पुरुपाकारताके अल्लुसार ही यह भी पुरुपाकार है । 
उसका ग्राण ही शिर है | व्यान दक्षिण पक्ष है । अपान उत्तर पक्ष है । 
आकाश आत्मा ( मध्यसाग ) है और ध्थिवी पुच्छ--प्रतिष्ठा है । उसके 
विपयमें छी यह छोक है ॥ १ ॥ 
अज्ाद्रसादिभावपारिणतात्‌, रसादि रूपमें परिणत हुए अन्नसे 
अन्नमयोपासन- वी इति सररणाथ+ ह्दी 0 अ्रजा उत्पन्न 
फल. भ्रजा३ स्थावरजक्छल- होती है । 'बै? यह निपात स्मरणके 
माः अजायस्ते । यह काओ- | में है। जो छुछ अ्जा अविशेष 


विश्विष्टाः प्थियीं श्रिताः एथि- भावसे पूथिवीको आश्रित किये हुए है: 
चीमाश्रितास्ताः सर्चा अजादेव | * पत्र अचसे दी उत्पन्न द्वोती है। 
अजायन्ते । अथों अपि जाता. और फिर उत्पन्न होनेपर वह अन्नसे 
अच्लेनेव जीवान्ति आणान्धार- | अहम रहती कण आर 
यबल्ति वर्धन्त इत्यथः । अथाप्ये- 2 कब की पद मा ओर 
नंद लमपियस्त्यपिगच्छोन्ति । | समाप्ति होनेपर वह अन्नमें ही छीन 
आपिशव्दः आंत्शन्दाथ ) | हो जाती है. । [ 'अपियन्ति? इसमें ] 
अन्न अति अलीयन्त इत्यथः। | “अपिः शब्द 'प्रति? के अर्थमें है। 
अन्ततोज्न्ते जीबनलक्षणाया | अर्थात्‌ वह जन्नके श्रति ही छीच 
चत्ते? परिसमाप्ती । हो जाती है । 

कस्ात्‌ * अन्न॑ हि यसखाद इसका कारण क्या है ? क्‍योंकि 


है; ज्येहं अन्न छी आणियोंका ज्येष्ठ यानी 
भूतानां प्राणिनां ज्येठं ग्रथमजस्‌। | अग्रज है. | अन्नमय आदि जो इतर 


अन्ममयादीनां द्वीतरेवां भ्रूतानाँ | आणी हैं उनका कारण जन्न ही है! 
२५-५६ 


श्श्छ 


चैसियीयोपनिषद्‌ 


[ चली २ 
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कारणमतज्नमतोउन्मप्रमवा अन्न- 


जीवना अन्नप्रलयाश्र सर्वा+ श्रजाः। 
यस्माचैत . तस्मात्सवीपर्ध सववे- 
ग्राणियां. देहदाहपशसनसब्म- 
मुच्यते । 

अन्नत्रह्मविद$ फलझुच्यते--- 


सर्च थे ते समस्तमन्नजात- 
साप्लुवन्ति । के १ थरेज्ल तह 
यथोक्तसपासते। कथम्‌ $ अज्नजो- 


5न्नास्माश्नश्नलयोब्ह॑ तस्ादनन 


बअह्ति । 
कुत+ पुनः सर्वान्नप्राध्रिफल- 
मन्नास्मोपासनमित्युच्यते । अन्न 
हि भूतानां ज्येष्ठम्‌। भूत्तेस्य३ 
पूर्च निष्पन्नत्वाज्ज्येष्ट हि यस्ता- 
“ क्तस्मात्सवॉपधम्तुच्यते। तस्मादुप- 
पन्ना सर्वान्नात्मोपासकस्थ सर्वा- 


आअप्राप्ति।। अन्नाउ्ूत्तानि जायन्ते ॥ 
न 


इसलिये सम्पूर्ण प्रजा अन्नसे उत्पन्न 
होनेवाठी, अन्नके द्वारा जीवित 
रहनेवाली और अन्नमें ही छीन हो 
जानेवाली है । क्योंकि ऐसी बात 
है, इसलिये अन्न सर्वौपध-सम्पूर्ण 
आ्राणियोंके देहके सनन्‍्तापको शान्त 
करनेबाल्य कहा जाता है । 

अन्नरूप त्रह्मकी उपासना करने- 
चालेका [ प्राप्तत्य ) फू बतलाया 
जाता है-वे निश्चय ही सम्पूर्ण अन्न- 
समूहको आस कर छेते हैं। कौन १ 
जो उपर्युक्त अन्नकी ही त्रह्मरूपसे 
उपासना करते हैं । किस अ्रकार 
[ उपासना करते हैं | ? इस तरह कि 
मैं अन्नसे उत्पन्न अन्नस्वरूप और 
अन्ममें ही छीन हो जानेबाला हूँ; 
इसलिये अन्न त्रह्म है । 


“अन्न ही आत्मा है? इस प्रकारकी 
उपासना किस अकार सम्पूर्ण अन्नकी 
प्राप्तिरूप फल्यालछी है, सो बताते 
हैं---अन्न ही ग्राणियोंका ज्येष्ठ है--- 
प्राणियोंसे पहले उत्पन होनेके 
कारण, क्योंकि वद्द उनसे ज्येष्ठ है 
इसलिये वह सर्वॉषध कहा जाता है । 
अतः सम्पूर्ण अन्नकी जआत्मारूपसे 
उपासना करनेवालेके छिये सम्पूर्ण 
अन्नकी प्राप्ति उचित ही है । अन्नसे 
ग्राणी उत्पन् छोते हैं और उत्पन्न 


अज्ञु०२ ] 


जआाहुय्माष्यार्थ 


श्श्णु 
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जातान्यन्नेन वर्धन्त इत्युपसंहा- 
राथ पुनर्वेचनस्‌ । 
इदानीमन्ननिर्वेचनम्ुच्यत्ते--- 
अचते शुज्यते चेष 
निवंचनन, शद्धूतैरन्मत्ति च 
भूतानि ख्य॑ तस्माद्धतैस्े- 
ज्यसानत्वाद्भूतभोक्‍्तृ स्वाचान्नं 
तदुच्यते | इतिशव्द प्रथमकोश- 
परिसमाप्त्यथः । 
अन्ममयादिभ्य आनन्दमया- 
अज्नमयकोश- ज्तेभ्य आत्मस्यो- 
निरासः उभ्यन्तरतमं चलह्ल 
विद्यया श्रत्यगात्मत्वेन दिदशे- 
मसिपु: शासत्रमविद्याकृतपशथ्चकोी शा- 
पनयनेनानेकतुपको द्रव वितुपी- 
करणेनेव तदन्‍्तर्गततण्डलान्‌ 
अस्तौति तस्माद्दा एतस्राद्नरस- 
मयादित्यादि । 
तस्पादेतस्माद्थथोक्ताद नरस- 
आणमयकोदा- समेयात्पिण्डादन्यो 


अन्नछब्द- 


होनेपर अन्नसे ढी इद्धिको प्राप्त छोते 
हैं---यह पुनरुक्ति उपासनाके उप- 
संदारके लिये है। 


अब “जन्नाँ शब्दकी व्युत्पत्ति 
कह्दी जाती है---जो प्राणियोंह्वारा 
“अचते!--खाया जाता है और जो 
ख्यं भी ग्राणियोंकी “अत्ति” खाता 
है, इसलिये सम्पूर्ण प्राणियोंका भोज्य 
ओऔर उनका भोक्ता होनेके कारण 
भी वह “अन्म' कहा जाता है। 
इस वाक्यमें इति! शब्द प्रथम 
॥ कोशके विंवरणकी परिसमाप्तिके 
ल्यि है । 


अनेक तुपाओंवाले. धानोंको 
तुपरहित करके जिस प्रकार चावल 
निकाल लिये जाते हैं. उसी प्रकार 
अन्नमयसे लेकर आनन्दमय कोश- 
पर्यन्‍्त सम्पूर्ण शरीरोंकी अपेक्षा 
आन्तरतम ब्रह्मको विद्याके द्वारा अपने 
प्रत्यगात्मरूपसे दिखलानेकी इच्छा- 
बाला शालत' अविद्याकल्पित पाँच 
कोशोंका बाध करता हुआ “तस्माद्वा 
एतस्मादन्नरसमयात॒? इत्यादि वाक्य- 
से आरम्भ करता है--- 
| उस इस पूर्वोक्त जन्नरसमय 
पिण्डसे अन्य यानी प्रथकूं और 
उसके भीतर रहनेवालछा आत्मा, जो 


लिरवचनम्‌ कप अन्मरखमय पिण्डके समान मिथ्या 


व्थ्यन्तर आत्मा पिण्डबदेव 


| 


| ही आत्मारूपसे कल्पना किया इआ 


श्शूद 


चैत्तिरीयोपनिषद्‌ 


[_ बछी २ 
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परिकल्पित आत्मत्वेन प्राणसय+३ 
ग्राणो चायुस्तन्मयस्तत्प्रायः | तेन 
ग्राणमयेसाज्रसमय आत्मैप पूर्णो 
वायुलेव द॒तिः। स वा एप ग्राण- 
सय आत्सा पुरुपविध एव पुरुपा- 
कार एव, शिर+पक्षादिति३ । 
कि खत एवं, नेत्याह । 
आणमयस्थ॒ असिद्ध॑ तावदब्ञरस- 
पुरुपविषस्वन, सयस्यात्मन३ पुरुप- 
विधत्वस्‌। तस्थान्नरसमयस्य पुरुप- 
विधतां पुरुषाकारतामलसु अय॑ 
आणसयः पुरुपविधो सूपानिपिक्त- 
अतिसावन्न खत एुव। एवं पूर्वस्य 
पूरवेस्स पुरुषविधतासनूच रोचरः 
पुरुषविधो भवति पूर्व: पूर्च- 
श्लोत्तरोच्तरेण पूर्ण । 
कर्थ पुनः पुरुषविधतास्य 
इत्युच्यते । तस्य प्राणमयस्य ग्राण 
एवं शिरः। अणमयस्थ बायु- 
विकारस्थय प्राणो झुखनासिका- 
निः्सरणो इसचिविशेषः शिर एच 


है, प्राणमय है ) प्राण---वायु उससे 
युक्त अथीत्‌ तत्पाय [ यानी उसमें 
ग्राणकी ही ग्रधानता है ]। जिस 
प्रकार वायुसे घोंकनी भरी रहती है 
उसी प्रकार उस पग्राणमयसे यह 
अन्नरसमय दारीर भरा हुआ है। 
वह यह ग्राणमय आत्मा पुरुपविध 
अर्थात्‌ शिर और पक्षादिके कारण 
पुरुपाकार ही है । 


क्या चह्ठ खतः ही पुरुषाकार 
है ? इसपर कहते हैं---“नहीं, 
अन्नरसमय शरीरकी पुरुपाकारता तो 
प्रसिद्ध ही है; उस अन्नरसमय- 
की पुरुपविधता--पुरुपाकारताके 
अनुसार साँचेमें ढली छुई ग्रतिमाके 
समान यह प्राणमय कोश भी 
पुरुपाकार है---खतः ही पुरुषाकार 
नहीं है । इसी प्रकार पूर्च-पूर्वकी 
पुरुपाकारता है और उसके अज्ञसार 
पीछे-पीछेका कोश भी पुरुषाकार है; 
तथा पूर्व-पूर्व कोश पीछे-पीछेके 
कोशसे पूर्ण ( भरा हुआ ) है । 


इसकी पुरुषाकारता किस अकार 
है ? सो बतछायी जाती है--छउस 
ग्राणमयका ग्राण ही शिर है । 
वायुके विकाररूप प्राणमय कोशका 
सुख और नासिकासे निककनेवाछा 
प्राण, जो सुझ्य ग्राणकी इत्तिविशेष 
है, श्रुतिके वचनालुसार झिररूपसे डी 


अच्चु० २ |] 
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परिकल्प्यते वचनात्‌ । ख्न्र 
वचनादेव पक्षादिकल्पना । 
व्यानों व्यानब्ृत्तिदेक्षिणः पक्षः 
अपान उत्तरः पक्षुः। आकाश 
आत्सा। य आकाशस्थो जत्ति- 
विशेषः समानाख्यः स आत्मेवा- 
त्माः आणचन्ष्यधिकारात्‌ | 
मध्यस्थस्वादितराः पर्यल्ता चची- 
रपेल्यात्मा । “मध्य ह्येपासड्रा- 
नामसात्म”  इति श्रुतिप्रसिद्धं 
मध्यसस्थस्यात्मत्वस्‌ । 

पृथिवी पुच्छ॑ प्रतिष्ठा 
प्रथिचीति एथिवीदेवताध्यात्सि- 
कस्प ग्राणस्य धारयित्री स्थिति- 
हेतुत्वात्‌ । “सैपा पुरुषस्थापान- 





सवष्टन्य”! (च्यु० उ० ३ । ८) इति हि 


श्रुत्यन्तरम्‌ । अन्यथोदानबच्यो- 
ध्व॑ंगमन शुरुत्वात्व पतन था 
स्थाच्छरी रस्थ | तसारएथिवी देवता 
पुच्छे अ्तिष्ठा ग्राणसयस्यात्सन+३) 


के 


चाकह्ुरभाष्याथे 


हि आ. -*.. अल ........ न 
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कल्पना किया जाता है। इसके 
सिवा आगे भरी श्रुतिके वचनालुसार 
ही पक्ष आदिकी कल्पना की ययीं 
है । ज्यान अर्थात्‌ व्यान नामकी 
चत्ति दक्षिण पक्ष है, अपान उत्तर 
पक्ष है, आकाश आत्मा है । यहाँ 
ग्राण-चत्तिका अधिकार होनेके कारण 
[ “आकाश छाब्दसे | आकाशमें 
स्थित जो समानसंज्ञक आणकी 
चुत्ति है. वही आत्मा है। अपने 
आसपासकी अन्य सब इत्तियोंकी 
अपेक्षा मध्यचर्तिनी होनेके कारण 
चह् आत्मा है | “इन अंगोंका मध्य 
आत्मा है”? इस श्रुतिसे मध्यत्रत्ती अँग- 
का आत्मत्व अ्रसिद्ध ही है । 

प्रथिवी पु"छ-अतिष्ठा है | 'पृथिवी! 
इस झछाब्दसे प्रथिवीकी अधिष्ठात्नी 
देवी समझनी चाहिये, क्योंकि 
स्थितिकी देतुमूत होनेसे बह्ी 
आध्यात्मिक आणको भी घारण 
करनेवाली है | इस बिपयमें “बह 
पृथिवी-देवचता पुरुषके अपानको 
आश्रय करके” इत्यादि एक दूसरी 
श्रुति भी है। अन्यथा आणकी 
उदानचइत्तिसे या तो शरीर ऊपरको 
उड़ जाता अथवा ग्रुरुतावश गिर 
पड़ता । अतः प्रथियी-देवता ही 
आप्णमय हारीरकी पुच्छ-प्रतिष्ठा है । 


तत्तसिल्षेवार्थ प्राणमयात्मविषय | उसी अर्थमें अर्थात्‌ प्राणमय आत्माके 


एप जछोको मचति ॥१॥ 


विषयमें ही यह व्ओेक प्रसिद्ध है ॥ श॥ 


इति ज्ह्माचन्द्वल्ल्यां छितीयो5डजुवचाकर ॥ ब्यता 
फप्स्स्फेिफिलल 


च्च्त्तीयः अनुकाक 
आणयकी सहिया और सचोगय कोशका वर्णन 

झा्ण देवा अनु आणन्ति | सनुष्या: पशवश्च ये। 
आ्राणों हि भूतानामायुः । तस्मात्सवायुषरुच्यते | स्वेमेव 
त आयुर्यन्ति थे आणं जह्मोपासते । ज्ाणो हि भूता- 
नासायुः । तस्मात्सवीयुषमसुच्यत इति | तसस्‍्थैष एव 
शारीर आत्मा यः पूर्वस्य। तस्साद्वा एतस्मात्माणमयाद- 
न्‍्योपत्तर आत्मा मनोसयः । तेनैष पूर्ण: ।स वा 
एप पुरुषविध एवं । तस्य पुरुषविधतासन्वय पुरुष- 
बिधः | तस्य यजुरेव शिरः। ऋग्द्क्षिणः पक्ष: । सामोत्तरः 
पक्ष: । आदेश आत्मा । अथर्वाज्िरसः पुच्छ प्रतिष्ठा 
तदप्येष व्छोकी सबति ॥ श ॥ 


च् 


देवगण ग्रागके अनुगामी होकर ग्राणन-क्रिया करते हैं तथा जो 
मह्ुष्य और पश्च आदि हैं [ वे सी प्राणन-क्रियासे डी चेष्टात्ान्‌ होते हैं ]। 
प्राण ही प्राणियोंकी आयु ( जीवन ) हैं। इसीडिये वह सि्चायुपाँ 
कहलाता है | जो ग्राणको ब्रह्मरूपसे उपासना करते हैं वे पूर्ण आयुको 
प्राप्त द्वोते हैं | प्राण ही प्राणियोंकी आयु है। इसढिये वह “सर्चाुपा 
कहल्यता है | उस पूर्वोक्त ( अन्ममय कोश ) का यही देहस्थित आत्मा 
है | उस इस प्राणमय कोशसे दूसरा इसके भीतर रहनेंबात्य आत्मा 
मनोसय है । उसके द्वारा यह पूर्ण है । बह यद्द [ मनोमय कोश ] भी 
पुरुपाकार ही है | उस (प्राणमय कोश) की पुरुपाकारताके अलुसार ही यह 
भी उुरुषाकार है। यज्ुः ही उसका शिर है, ऋक््‌ दक्षिण पक्ष है; 


आअज्चु० हे ] 


चआाक्ुयभाष्याशें 


११२० 


नये: 20७ ००६८२८२२७७०००८४९२८२३७) "व व:23%- "व :220. "के: 2-0. “९220-०2. *वप2220--- 5८3 "वार :230७- "व्यय 
साम उत्तर पक्ष है, आदेश आत्मा है तथा अरथर्वान्विस्स पुच्छ-- 
प्रतिष्ठा है । उसके विषयमें ही यह छोक है ॥ १॥ 


ग्राण देवा अज्चु आ्राणन्ति । 


आणख देवा अज्न्यादयः 
आधान्यम,. य्राण॑ बास्वात्मानं 
प्राणनशक्तिमन्तमनु तदात्म- 


भ्ूताः सन्‍्तश ग्राणन्ति प्राणन- 
कर्म कुबेन्ति आणनक्रियया 
क्रियावन्तो भमवन्ति । अध्यात्मा- 
घिकारादेवा इन्द्रियाणि श्राणमक्ठु 
प्राणन्ति झुख्यप्राणमक्ठ चेप्टन्त 
इति वा । तथा मजुष्याः पशवश् 
ये ते आणनकर्मणेब चेष्टाबन्तों 
भवन्ति । 

अतथ नाह्ममयेनैव परिच्छि- 
चलेनात्मनात्मवन्तः आणिनः । 
कि तरहिं ? तदन्तगंतेन आणमये- 
नापि साधारणेनेव सर्दूपिण्ड- 
व्यापिनात्मचन्तों मजुष्यादयः | 
एवं सनोसयादिभिः पूर्चपू्वेड्या- 
पिसिरुत्तरो्तरेंः सक्ष्मेरानन्दम- 
यान्तैराकाशादिशभूतारब्घैरविद्या- 
करृतैरात्मवन्तः स्व प्राणिन३ । 
तथा स्ामाविकफेनाप्याकाशादि- 


ग्रार्ण देवा अनु ग्राणन्ति---असि 
आदि देचगण ग्राणनशक्तिमान्‌ वायु- 
रूप ग्राणके अनुगामी होकर अर्थोत्‌ 
तद्॒प दोकर ग्राणन-क्रिया करते 
हैं; यानी प्राणन-क्रियासे क्रियावान्‌ 
होते हैं । अथवा यहाँ अध्यात्म- 
सम्बन्धी प्रकरण होनेसे [ यह 
समझना चाहिये कि | देव अथौत्‌ 
इन्द्रियाँ ग्राणके पीछे प्राणन करतीं 
यानी सुख्य आणकी अलुगामिनी 
होकर चेष्टा करती हैँ | तथा जो 
भी मनुष्य और पश्च आदि हैं बे भी 
प्राणन-क्रियासे ही चेष्टाबान्‌ होते हैं। 


इससे जाना जाता है कि ग्राणी 
केवल परिच्छिन्नरूप अन्नमय कोशसे 
ही आत्मवान्‌ नहीं हैं । तो क्‍या 
है: # वे भलजुष्यादि जीव उसके 
अन्तर्वर्ती सम्पूर्ण पिण्डमें व्याप्त 
साधारण ग्राणमय कोशसे भी 
आत्मवान्‌ हैं । इस प्रकार पूर्ब-पूर्व 
कोशमें व्यापक मनोमयसे लेकर 
आनन्दमय कोशपर्यन्त, आकाशादि 
'भूतोंसे दोनेवाऊे अविद्याकृत कोशों- 
से सम्पूर्ण ग्राणी आत्मवान्‌ हैं। 
इसी प्रकार वे खमावसे ही 
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कारणेन नित्येनाविकृतेन स्वे- | 


गतेन सस्यज्ञानानन्तलक्षणेन 
पश्चवकोशातिगेन सर्वात्मनात्स- 


आकाशादिके कारण, नित्य, 
निर्विकार, सर्वेगत, सत्य ज्ञान एवं 
अनन्तरूप, पत्चकोशातीत सबोत्मासे 
भी आत्मवान्‌ हैं । वह्दी परमार्थतः 


चल्तः । स हि परमार्थत आर्सा | सं्रका आत्मा है--यह बात भी 


सर्वेषामित्येतद प्यर्था दुत्त॑ भव॒ति। 


प्रार्ण देवा अजु प्राणन्तीस्युक्त 
तत्कस्सादित्याह । आणों हि 
यस्माद्धतानां आ्राणिनामायुर्जीब- 
नम्त्‌। “यावद्धयस्िज्शरीरे प्राणो 
चसति तावदायु#” ( कौ० उ० 
३।२) इति श्रुत्यन्तरात्‌ । 
तस्मात्सवायुषम्‌ ! सर्वेषासायु३ 
सर्वायुः सर्वायुरेब सर्वायुषमित्यु- 
ज्यते। प्राणापगर्भे मरणप्रसिद्धेश 
असिद्धं हि. छोके सर्वायुद्डं 
आणस्य । ह 

अतोष्साद्वाह्यादसाधारणाद- 
प्राणोपासन- चमयादात्मनोड्प- 

फरटम क्म्यान्तः साथा- 
रणं आणमय्सात्मानं ब्रह्मोपासते 


इस वाक्‍्यके तात्पय॑से कह ढी दी 
गयी है । 


देवगण आणके पीछे प्राणन- 
क्रिया करते हैं---ऐसा पहले कहा 
गया । ऐसा क्‍यों है ? सो बतलाते 
हैं--क्योंकि ग्राण ही ग्राणियोंका 
आयु---जीवन है । ““जबतक इस 
शरीरमें प्राण रहता है तमीतक 
आयु है” इस एक अन्य श्रुतिसे भी 
यही सिद्ध होता है | इसीलिये वह्द 
असर्वायुष! है। सबकी आयुका नाम 
“सर्वायु! है,, सर्वाशर! ही 'सर्वाशुष! 
कहा जाता है, क्योंकि प्राण-प्रथाण- 
के अनन्तर झुत्यु हो जाना असिद्ध 
ही है | ग्राणका सर्वायु होना तो 
ल्ोकमें प्रसिद्ध ही है । 

अतः जो छोग इस बाह्य 
असाधारण ८ व्याब्वत्तरूप ) अन्नमय 
कोशसे आत्मबुद्धिको हठाकर इसके 
अन्तर्वती और साधारण [ सम्पूर्ण 
इन्द्रियोंमें अनुगत ] प्राणमथ कोश- 


येज्ससि आणः सर्वभूताना- | को "मैं प्राण सम्पूर्ण मूतोंका आत्मा 


अज्ज० हे ] 
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मात्मायुर्जीवनदेतुन्चादिति से 
स्वेमेवायु राख छोके यन्ति; नाप- 
स॒त्धुना म्रियन्ते ग्राक्प्राप्तादास॒ष 
इत्यर्थः । शर्त वर्षाणीति तु युक्त 
“सर्च मायुरेत्रि! ( छा०उ० २। 
११५--२०, ७ । ११-१३ ) इति 
श्रुतिअसिद्धेः । 

कि कारणं आणो दि भूत्ता- 
नामायुस्तस्रात्सर्वायुपसुच्यत्त इति। 
यो यदृग्ुणकं अद्योपास्ते स तदू- 
शुणसाग्सवततीति विद्याफलग्राप्ते- 
हेंत्वर्थ पुनवेचन प्राणो हीत्यादि | 
ततस्य पूर्वेस्याज्ममयस्येष एव 


शरीरेज्ञमये स्व शारीर 


आत्मा । कश १ य एप आरणसय+ | 
चस्राहा एतस्रादित्युक्तार्थ- 
मनोमयकोश- मनन्‍्यत्‌ ) अन्‍न्यो- 
लिवंचनस, स्तर आत्मा सनो- 


और उनके जीवनका कारण होनेसे 
उनकी आस हैं! इस ग्रकार ब्रह्मरूपसे 
उपासना करते हैं वे इस छोकमें 
पूर्ण आयुको प्राप्त होते हैं । अर्थात्‌ 
प्रारब्धवश प्राप्त हुई आयुसे पूर्व 
अपगृत्युसे नहीं मरते । “पूर्ण आयु- 
को ग्राप्त ढ्वोता है?” ऐसी श्रुति-प्रसिद्धि 
होनेके कारण यहाँ [ “सबौयु! 
शब्दसे ) सौ वर्ष समझने चाहिये | 

[ ग्राणकों सर्चायु समझनेका | 
क्या कारण है ? क्योंकि ग्राण ही 
प्राणियोंकी आयु है इसलिये वह 
'सर्वायुष! कहा जाता है। जो 
व्यक्ति जैसे ग्रुणवाले ब्रक्मकी उपासना 
करता है वह्द उसी प्रकारके गुणका 
भागी होता है---इस प्रकार विद्याके 
फलकी प्राप्तिके इस हेतुको प्रदर्शित 
करनेके लिये 'आणो हि. भूताना- 
साथु:? इत्यादि वाक्यकी पुनरुक्ति की 
गयी है। यद्दयी उस पूर्वकथित 
अन्नमय कोशका शारीर---अन्नमय 
शरीरमें रहनेवाला आत्मा है। कौन? 
जो कि यद्द आणमय है। 


“तस्माद्वा एतस्मात्‌? इत्यादि शेष 
पदोंका अथे पहले कह चुके हैं । 


| दूसरा जन्तर-आत्मा मनोमय है। 


संकल्प-विकल्पात्मक अन्तःकरणका 


सयः | सन इति संकल्पायात्म- | नाम मन है; जो तद्ूप हो उसे 
कमन्तःकरणं तनन्‍्मयो सनोसयो | मनोमय कहते हैं; जैसे [ अन्नरूप 


श्रर 
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यथानह्षमयः । सोड्य॑ ग्राणमय- 
स्थाभ्यन्तर आत्मा । तस्य यजु- 
रेव शिरः । यज़॒रित्यनियताक्षर- 
पादावसानों मनन्‍्त्रविशेपस्तख्ा- 
तीयचचनो. यजु*शब्दस्तस्य 
शिरस्त्वं श्राधान्यात्‌ | आधाल्यं च 
यागादों संनिपत्योपकारकरस्वात्‌। 


अजुपा हि हविदीयते स्वाहाका- 
रादिना । 
वाचनिकी वा शिरआदि- 


कल्पना सर्चेत्र | सनसो हि 


स्थानप्रयल्लनाद स्व॒र्वर्ण पद वाक्य- 
विपया तत्संकल्पात्मिका 
तद्ाबिता बरतक्तिः श्रोत्रादिकरण- 


द्वारा यजुध्संकेतविशिष्टा यजुध 


होनेके कारण ] अन्नमय कहा गया 
है | चह् इस प्राणमयका अन्‍्तर्वर्ती 
आत्मा है । उसका यजुः ही शिर 
है | जिनमें अक्षरोंका कोई नियम 
नहीं है ऐसे पादोंमें समाप्त होनेवाले 
सन्त्रविशेषका नाम यजु: है । उस 
जातिके मन्त्रोंका चाचक “यजुः 
शब्द है । उसे प्रधानताके कारण 
शिर कहा गया है। यासादियमें 
संनिपत्य उपकारक#% होनेके कारण 
यजुः-मन्त्रोंकी ग्रधानता है, क्योंकि 
खाद्य आदिके द्वारा यजुर्मन्त्रोंसे ही 
ह॒बि दी जाती है । 

अथवा इन सत्र पग्रसंगोंमें शिर 
आदिकी कल्पना श्रुतिवाक्यसे ही 
समझनी चाहिये । जक्षरोंके 
उिच्चारणके ]|स्थान,[आन्तरिक] प्रथत्ल, 
[उससे उत्पन्न हुआ]नाद, [उदात्तादि] 
स्व॒र, [अकारादि]वर्ण, [उनसे रचे हुए] 
पद और [पदोंके समूहरूप] वाक्‍्यप्ते 
सम्बन्ध रखनेवाल्ी तथा उन्हींके 
संकल्प और भावसे युक्त जो श्रवणादि 
इन्द्रियोंके द्वारा उत्पन्न होनेवाछो 
“यजुः? संकेतविशिष्ट मनकी च्त्ति है 





# यज्ञांग दो अकारके होते हैं--एक संनिपत्यथ उपकारक और दूसरे 
आरात्‌ उपकारक | उनमें जो अज्ञ साक्षात्‌ अथवा परम्परासे अधान यागके 
कलेब रकी पूर्ति कर उसके द्वारा अपूर्वकी उत्पत्तिमें उपयोगी होते हैं वे संनिपत्य 
सूपकारक कहलाते हैं | यजुर्मन्त्र भी यागशरीरकों निष्पन्ष करनेवाले होनेसे 


संनिपत्य उपकारक हैं | 


अज्ञु० हे ] झाह्ुरभाप्यार्थ श्र्३ 


इत्युच्यते । एचसगेचं साम | वही 'यजुः? कद्दी जातो है। इसी 
प्रकार ऋक? और ऐसे ही “साम! 
| को भी समझना चाहिये |# 


एवं च मनोइत्तित्वे सल्त्राप्यों ;/. इस अकार सन्‍्त्रोंके मनोइृत्तिरूप 

| होनेपर ही उस ब्त्तिका आवर्तन 

चत्तिरेवावस्येत इति सानसो जप ' करनेसे उनका सानसिक जप किया 

कर * जाना ठीक दो सकता है | अन्यथा 

उपपद्चते । अल्यथाजिपयस्वाल्म- घटादिके समान मनके विपय न 

थित॑ शक्‍य <... | होनेके कारण तो मन्त्रोंकी आइत्ति 

न्त्रो नावर्तयितुं शक्ष्यों घटादि- | भी नहीं की जा सकती थी और 

ग .. , | उस अचस्थामें मानसिक जप होना 

चदिति मानसो जपो नोपपच्चते। | अंाधो ही तह “थी लि नमो को 

आदुृत्तिका तो बहुत-से कमोमें विधान 

किया ही गया है [ इससे उसकी 

असम्मावना तो सिद्ध हो नहीं 
सकती ]॥ 


॥# यजुल आदि हाब्दोसे चजुर्वेद आदि ही समझे जाते हैं । परन्वु यहाँ 
अन्हें सनोसय कोशके सिर आदि रूपसे चतलाया गया है उससे यद्द शंका 
होती है कि उनका -उससे ऐसा क्‍या सम्बन्ध है जो वे उसके अज्ञरूपसे बतल्ाये 
गये हैं १ इस वाक्‍्यमें भगवान्‌ माष्यकारने उसी बातको स्पष्ट किया है । इसका 
सात्पयं यह है कि यज्ञ: साम अथवा कऋक आदि मन्त्रोंके उद्चारणमें सबसे पहले 
अन्यान्य शब्दोंके उच्चारणके समान मनका ही व्यापार होता है) पहले कण्छ 
अथवा ताछू आदि स्थानोंसे जठराभिद्धारा प्रेरित वायुका आघात द्वोता है, उससे 
अस्फुथ नादकी उत्पत्ति होती है; फिर क्रमशः स्वर और अकारादि वर्ण अमि- 
व्यक्त होते हैं | वर्णोंके संयोग्से पद और पदसमूहसे वाक्यकी रचना होती है । 
इस अकार सानसिक सझह्लल्प और भावसे ही यज्ञ आदि मन्त्र अभिव्यक्त होकर 
ओजेन्द्रियसे ग्रहण किये जाते हैं | अतः मनोइचिसे उत्पन्न होनेवाले होनेके 
कारण ही यहाँ यजुर्विषयक मनोइस्तिको 'यजुः, ऋग्विषयक हझ्िकों 'कब्क? 
आऔर सामविषयक उत्तिकों 'सामों कहा गया है; तथा इस प्रकारकी यजु॒ः्चन्ति 
ही सनोमय कोशकी झीष॑स्थानीय है 


च्च्‌ 


सल्त्राइत्तिथ्य चोचते चहुशः 





कर्मसु । 





श्श्छ 


'चैत्तिरीयोपनिषद्‌ 


 बच्छी २ 
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अक्षरविपयस्मत्याजू त्या 


सन्त्राइत्तिः स्थादिति चेत्‌ । 


न; सुख्याथासंभवात्‌ । “त्रि$ 
प्रथमामन्वाह त्रिरुत्तमास! इत्ति 
ऋगाब्त्तिः अयते । तत्रर्चो- 
डविपयस्वे तहिपयस्सत्याघ्वत्त्या 
भन्त्राइत्तों च क्रियमाणायाम्‌ 
“त्रिः प्रथमामन्वाह” इति ऋगा- 
बत्तिस्रख्योज्थैश्रोदितः परित्यक्तः 
स्यपात्‌ । तस्मान्मनोत्रत्त्युपाधि- 
परिच्छिनन॑ भनोज्ृत्तिनिष्ठमात्म- 
चैतन्यमनादिनिधन यजुशशव्द- 
वाच्यमात्मचिज्ञा्न मन्त्रा इति। 


एवं च नित्यत्वोपपत्तिवेंदानाम्‌ । 
अन्यथा पिपयत्वे रूपादि- 


चंदनित्यत्व॑ च॒स्यान्नेत्यु- 
क्तम्‌ । “सर्वे वेदा यत्रेक॑ भवन्ति 


झंका-सनन्‍्त्रके अक्षरोंको विपय 
करनेचाली स्मपृत्तिकी आज्त्ति होनेसे 
मन्त्रकी भी आज्वत्ति हो सकती है-- 
यदि ऐसा मानें तो 

समाधान-नहीं; क्‍योंकि [ ऐसा 
माननेसे जपका विधान करनेवाली 
श्रुतिका ]] मुख्य अर्थ असम्भव हो 
जायगा । “तीन चार प्रथम ऋककी 
आहज्त्ति करनी चाहिये और तीन 
बार अन्तिम ऋकूका अन्वाख्यान 
(आवर्तन) करे” इस प्रकार ऋककी 
आइत्तिके विषयमें श्रुतिकी आज्ञा है। 
ऐसी अबस्थामें मन्त्रमय ऋक तो 
मनका विपय नहीं है, अतः मन्त्रकी 
आदत्तिके स्थानमें यदि केवछ उसकी 
स्वतिका ही आवर्तन किया जाय 
तो “तीन बार प्रथम ऋककी 
आइत्ति करनी चाहिये”? इस श्रुतिका 
मुख्य अर्थ छूट जाता है | अतः यह 
समझना चाहिये कि मनोजत्तिरूप 
उपाधिसे परिच्छिन्न मनोच्रततिस्थित 
जो जनादि-अनन्त आत्मचैतन्य 
“यजुः? शब्दवाच्य आत्मबिज्ञान है 
वह अजुर्मन्त्र हैं । इसी प्रकार 
बेदोंकी नित्यता भी सिद्ध ढो सकती 
है; नहीं तो इन्द्वियोंके विषय होने- 
पर तो रूपादिके समान उनकी भी 
अनित्यता ही सिद्ध होंगी; और ऐसा 
होना ठीक नहीं है । “जिसमें समस्त 


अज्जञु० हे ] 
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स॒ मानसीन आत्म! इति च 
श्रुतिर्नित्यास्मनेकर्व॑ब्लुवस्युगा- 
दीनां नित्यत्वे समञ्जसा स्यात्‌। 
“अऋवो अक्षरे परसे व्योसन्‍्य- 
सिन्देवा अधि विश्वे निषेदु/” 
(चवे० उ० ४ | ८) इति च 
सन्त्रचर्ण: | 

आदेशोज्त्र ब्राक्षणम$ अवि- 


देश्व्यविशेषानतिदिशितीति | अथ- 


चाज्धिरसा च दृष्टा सनन्‍्त्रा जाह्मणं 
सच शान्तिकपौष्टिकादिश्नतिष्ठा- 
हेतुकर्मप्रधानत्वास्पुच्छ अतिष्ठा । 
तदप्येप छोको भवति सनो- 


सयास्मप्रकाशकः पूर्चेचत्‌ ॥१॥ 


झाह्ुरभाष्या्े 





श्श्ष्‌ 
''६२८223-:६९ पे "च्यर्टव:20 "व० 32७ व्वरपनििक 
वेद एकरूप हो जाते हैं वह मनरूप 
उपाधिमें स्थित आत्मा है?? यह नित्य 
आत्माके साथ ऋगादिका एकत्व 
बतछानेबाली श्रुति भी उनका 
नित्यत्व सिद्ध होनेपर ही सार्थक 

सकती है । इस, सम्बन्धर्में 
“जिसमें सम्पूर्ण देव स्थित हैं उस 
अक्षर और परब्रह्मरूप आकाझमें 
ही ऋचाएँ तादात्म्यसावसे व्यवस्थित 
हैं?” ऐसा मन्त्रवर्ण भी है | 

“आदेश आत्मा” इस वाकक्‍्यमें 
“आदेश? राच्द ब्राह्मणका बाचक 
है; क्‍योंकि वेदोंका ब्राह्मणभाग ही 
कर्तव्यविशेषोंका आदेश ( उपदेश ) 
देता है । अरथर्वाद्धिस ऋषिके 
साक्षात्कार किये हुए मन्त्र और 
ब्राह्मण ही पुचछ---प्रतिष्ठा हैं, क्योंकि 
उनमें शान्ति और पृष्टिकी स्थितिके 
हेतुभूत कर्मोकी ग्रधानता है । 


पूर्वेंबत्‌ इस विषयमें छही--मनोमय 
आत्माका प्रकाश करनेवाछा ही 
यह छोक है ॥ १ ॥ 


- -्जआधब-+ 


इति तन्नक्कानन्वच॒वल्यां ठृतीयोडजुबाक+ ॥ » ॥ 
-**ह्ू६४७>क्े++--- 


चतुझे अचुकाक 

मनोमय कोशकी सहिसा तथा किज्ञानमय कोशका वर्णव._ 

यतो वाचों निवतेन्ते । अग्राप्प सनसा सह। 
आनन्द ब्रक्मणो विद्वान्‌। न बिसेति कदाचनेति | तस्येष 
एवं शारीर आत्मा यह पूर्वेस्थ | तस्माद्दा एतस्मा- 
न्‍्मनोंसयादन्योइन्तर आत्मा विज्ञानमयस्तेनेष पूर्णः । 
स॒]वा एप पुरुषविध एवं | तस्य पुरुषविधतामन्वयं 
पुरुषविधः । तस्य श्रद्धेव शिरः। ऋतं दक्षिणः पक्षः । 
सत्यम्ुत्तरः पक्ष; । योग आत्मा । महः घुच्छ अतिष्ठा । 
तदष्यष सछोको भवति॥ १ ॥ 


जहाँसे मनके सद्वित वाणी उसे न पाकर छौठ आती है. उस 
ब्रह्मानन्दको जाननेबाला पुरुष कभी भयको ग्राप्त नहीं होता । यहद्द जो 
[ मनोमय शरीर ] है वही उस अपने पूर्चचर्ती [ प्राणमय कोश ] का 
शारीरिक आत्मा है । उस इस मनोमयसे दूसरा इसका अन्‍्तर-आत्मा 
विज्ञानमय है । उसके छारा यह्द पूर्ण है। वह यह विज्ञानमय भी 
पुरुषाकार ही है । उस [ मनोमय ] की पुरुपाकारताके अनुसार ही यह 
भी पुरुपाकार है । उसका श्रद्धा ढ्वी शिर है । ऋत दक्षिण पक्ष है। 
सत्य उत्तर पक्ष है। योग आत्मा ( मध्यभाग ) है और मदतत्तत्व पुच्छ-प्रतिष्ठा 
है । उसके त्रिपयमें ही यह छोक है ॥ १ ॥ 


थ॒तो बाचो निवततंन्ते | अग्राप्य जहाँसे मनके सह्वित वाणी उसे 
मनसा सदेत्यादि । 8७ न पाकर व्वैट आती है-इव्यादि 
0 | [ अर्थ स्पष्ट दी है ]। उस पूर्व- 

आणमयस्येष ॒एचात्मा शारीर+ | कथित प्राणमयका यही शारीर 


अज्ुण्छ ] _ बाकह्ुस्माष्याथे श्र्छ 
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शरीरे आणसये भव+ झारीरः । | अर्थात्‌ आरणमय दारीरमें रहनेवाछा 


कं जन | आत्मा है । कौन ? यह जो मनोमय 
+१ य एप सनोमय्रः । तस्साद्ा ; है | प्तस्माहा एतस्माल” इत्यादि 


एतरादित्यादि पूर्वचत्र्‌ । झ- | उक््यका अर्थ पूर्वचत्‌ समझना 
दिशा न | चाहिये । उस इस मनोमयसे दूसरा 
न्‍्योउन्तर आत्मा चि । इसका अन्तर आत्मा विज्ञानमय है. 
अर्थात्‌ मनोमय कोशके भीतर 
विज्ञानमय कोश है । 
सनोमयो चेदात्मोक्त+ । चे- सनोमय कोश वेदरूप चतलाया 
९५. 20 2 गया था । वेद्रोंके अर्थके विपयमें 
दाथावपया थजुाद्घांनश्रयात्मका जो निश्चयात्मिका बुद्धि है. उसीका 
विज्ञान तनब्चाध्यवसायलक्षणम- नाम विज्ञान है । और वह अन्तः- 
स्तश्करणस्थ धर्सः । तन्‍्मयों ंणका अध्यवसायरूप धर्म है। 
2 हे तनन्‍्मय अर्थात्‌ प्रमाणखरूप निश्चय 
निश्चयविज्ञानेः अमाणखरूपेनिं- विज्ञानसे ( निश्चयात्मिका बुद्धिसे ) 
प्रति ४ । निष्पन्न होनेवाछा आत्मा विज्ञानमय 
बंतिंत आत्मा विज्ञानसयः । 
हर ० .._. है, क्‍योंकि प्रमाणके विज्ञानपूर्वक 
असाणावज्ञानपूर्वका ६ यज्ञांद्‌ू- ही यज्ञादिका विस्तार किया जाता 


स्तायते । चज्ञादिहेतुत्व॑ च | है विज्ञान चज्ञादिका हेतु है-- 
यह्व वात श्रुति आगे चलकर, सन्त्र- 


वक्ष्यति छोकेन । द्वारा बतलछायेगी । 
'निश्रयविज्ञानवतो हि क॒तेव्ये-.. निश्चयात्मिका लुद्धिसम्पन्न पुरुप- 
| को सबसे पहले कर्तव्य कर्ममें अद्धा 
नह... &.. 5 |.» 
प्वर्थंघु पूर्व श्रद्धोत्पयते | सा | ही उत्पन्न ढोती है । अतः सम्पूर्ण 
हे 5 ही | कर्मोमें अ्रथम होनेके कारण चढह्द 
सचकतनब्याना ग्राथम्याच्छर इच शिरके समान उस चिज्ञानमयका 
शजिर है । ऋत और सत्यका अर्थ 
पहले ( शीक्षावक्ली नवम अजुवाकरमें ) 
ख्याते एवं । योगो चुक्ति+ | की छुई व्याख्याके ही समान है । 


मनोसयस्पाम्यन्तरों विज्ञानसयभ 


शिरः । _ ऋतसस्थे यथाव्या- 


दा 


श्र्८ 


सैचिशीयोपनिषद्‌ 


[ चल्ली 
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समाधानस्‌ , आत्मेवात्मा । 
आत्मवतो हि युक्तस्य समाधान- 
वतोष्ज्रानीच श्रद्धादीनि यथार्थ- 
अतिपत्तिक्षमाणि भवन्ति । 
तस्सात्समाधानं योग आत्मा 
विज्ञानमयस्य। महः पुच्छे प्रतिष्ठा 

मह इति महत्तत्त्वं ग्रथमजम्‌। 
“पहयक्षे प्रथमजं वेद! ( द्वु०छ० 
५ ।४॥१ १) इति श्रुत्यन्तरात्‌। 
पुच्छ अतिष्ठा 
कारणं हि कार्याणां प्रतिष्ठा । 
यथा चक्षवीरुधां शथिवी। स्चे- 
बुद्धिविज्ञानानां च महसत्तत्त्वं 
कारणम्‌ | तेन तद्चिज्ञानमयस्था- 
स्मनः प्रतिष्ठा । तदप्येप छोको 
भव॒ति पूर्वंचत्‌ । यथात्रमयादी- 


कारणत्वात्‌ । 


ना ब्राह्मणोक्तानां अकाशका+ 


आोका एवं विज्ञानमयस्यापि ॥।१। | 


योग--आक्ति अर्थोत्त समाधान ही 
आत्माके समान उसका आत्मा है। 
युक्त अथोत्‌ समाधानसम्पन्न 
आत्मवान्‌ पुरुषके ही अजन्नादिके 
समान श्रद्धा आदि साधन यथार्थ 
ज्ञानकी आपतिमें समर्थ होते हैं। 
अतः समाधान यानी योग ही 
विज्ञानसय कोशका आत्मा है और 
मह: उसकी पुचछ-- प्रतिष्ठा है । 

“प्रथम उत्पन्न हुए महान यक्ष 
( पूजनीय ) को जानता है” इस 
एक अन्य श्रुतिके अछुसार 'मह:? 
यह महददत्तत्वका नाम है | वही 
[ विज्ञाममयका ] कारण होनेसे 
उसकी पुच्छ--पअतिष्ठा है, क्योंकि 
कारण ही कार्यवर्गकी प्रतिष्ठा 
( आश्रय ) हुआ करता है, जैसे कि 
चुक्ष और छता-गुल्मादिकी प्रतिष्ठा 
घृथिवी है| महत्त्व ही बुद्धिके सम्पूर्ण 
विज्ञानोंका कारण है. । इसलिये वह 
विज्ञानसय आत्माकी गतिष्ठा है । 
पूवेबत उसके विपयमें ही यह छोक 
है अथोत््‌ जैसे पहले छोक ब्राक्मणोक्त 
अन्नमय आदिके अकाशक हैं उसी 
अकार यह विज्ञानमयका मी प्रकाशक 
लोक है 0 १ ॥ 





ह इति ज्लह्मानन्द्चल्ल्यां चतुर्थोंच्ुवाकः ॥ 3 ॥ 
>नन्ट््ल्82229"-- 


फपज्ड्च््खः डरचुच्ाकक 
विज्ञानकी महिसा तथा आनन्द्मय कोझका वर्णन 
विज्ञान यज्ञ॑ तनुते । कर्माणि तनुतेषषि व | - 

विज्ञान देवाः सर्वे | बह्म ज्येष्मुपासते । विज्ञान ब्रह्म 
चेछेद । तस्माच्ेन्न प्रमाद्यति । छरीरे पाप्सनों हित्वा 
सर्बोन्कामान्समश्जुत इति | तस्वैष एन शारीर आत्मा 
यः पूर्वस्थ । तस्माद्ठा एतस्माह्िज्ञानमयादन्योषन्तर 
आत्मानन्द्सयः । तेनैष पूर्णः । स वा एव पुरुषबिध एव। 
तस्य पुरुषबिघतासन्वयं पुरुषविधः | तस्य प्रियमेब शिरः । 
सोदोी दृक्षिणः पक्षः । प्रमोद उच्चरः पक्ष३ । आनन्द 
आत्मा । बह्म पुच्छ प्रतिष्ठा। तद॒प्येष श्छोको भबति ॥ १ ॥ 

विज्ञान ( विज्ञानवान्‌ पुरुष ) यज्ञका विस्तार करता है और वही 
कर्मोका भी विस्तार करता है | सम्पूर्ण देव ज्येष्ट विज्ञान-ब्रह्मकी उपासना 
करते हैं ) यदि साधक विज्ञान त्रह्म है?! ऐसा जान जाय और फिर 
उससे प्रमाद न करे तो अपने दारीरके सारे पापोंको व्यायकर वह समस्त 
कामनाओं ( भोगों ) को पूर्णतया प्राप्त कर छेता है । यह जो तरिज्ञानमय 
है. बह्ली उस अपने पूर्ववर्ती मनोमय झारीरका आत्मा है । उस इस 
विज्ञानमयसे दूसरा इसका अलन्‍्तर्व्ती आत्मा आनन्दमय है। उस 
आनन्दमयके द्वारा यह पूर्ण है । वह यद्द आनन्दमय भी पुरुषाकार ही 
है। उस ( विज्ञानमय ) की घुरुषाकारताके समान ही यह पुरुषाकार 
है । उसका प्रिय ही शिर है, मोद दक्षिण पक्ष है, प्रमोद उत्तर पक्ष 
है, आनन्द आत्मा है. और त्रह्म पु"छ-ग्रतिष्ठा है.॥ उसके विषयमें ही 


यह छोक है॥ १ ॥ 
१५७--१८ 


१२३० 


सैचिरीयोपनिषंदू 


[ बलह्ली २ 
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विज्ञान यज्ञ तचुते । विज्ञान- 
विज्ञाममयो- चीन्हि यज्ञ तनोति 
एासनस्‌ श्रद्धादिपूर्वकस्‌ । 
अतो विज्ञानस्स कवैत्व॑ तनुत 
इति कर्माणि च_तजुते । यस्मा- 
दिज्ञानकर्दृक॑ सर्व तखायुक्ता 
विज्ञानमसय आत्मा बअल्लेति । 
कि च्‌ विज्ञानं ब्रह्म सर्वे देवा 
इन्द्रादयो ज्येप्ठ ग्रथमजत्वात्सबे- 
प्रबत्तीनां वा तत्पूर्वकत्वात्प्रथमजं 
विज्ञानं चक्षोपासते ध्यायन्ति 
तसि्रन्विज्ञानसये. चह्मण्यमि- 
मान ऋृत्वोपासत इत्यथः । 
तस्ात्ते महतों अक्कण डपा- 
सनाज्ज्ञानेश्वयवन्तो मवन्ति। 
तच् विज्ञान बरक्त चेच्रदि वेद 
'विजानाति न केवर्ल वेदेद तस्ता- 
इलञ्णश्ओेन्न अमादयति बाह्येष्वेबा- 
नात्मखात्मसावितत्वात्परापं वि- 
ज्ञानमये बद्यण्यास्मभावनायाः 


विज्ञान यज्ञका विस्तार करता 
है अर्थात्‌ विज्ञानवान्‌ पुरुष ही 
अद्धादिपूर्वक यज्ञका अनुष्ठान करता 
है | अतः यज्ञालुछानमें विज्ञानका 
कर्दृत्व है और तनुले-इसका भाव 
यह है कि वही कर्मोका भी 
विस्तार करता है। इस प्रकार 
क्‍योंकि सब कुछ विज्ञानका ही 
किया हुआ है इसलिये “बिज्ञानमय 
आत्मा ब्रह्म है! ऐसा कहना ठीक 
ही है. । यही नहीं, इन्द्रादि सम्पूर्ण 
देवगण विज्ञानब्रह्मकी, जो सबसे 
पहले उत्पन्न होनेवाल्य होनेसे 
ज्येष्ठ है अथवा समस्त चत्तियाँ 
विज्ञानपूनक  होनेके कारण जो 
प्रथमोत्पनन है, उस विज्ञानरूप ब्रह्मकी 
उपासना अर्थात्‌ ध्यान करते हैं । 
तात्पय यद्द है कि वे उस विज्ञानमय 
ब्रह्ममें अभिमान करके उसकी 
लपासना करते हैं | अतः वे उस 
सहद़क्मकी उपासना करनेसे ज्ञान 
और ऐख्वर्यसम्पन्न होते हैं | 

उस विज्ञानरूप ब्रह्मको यदि 
जान छे-केवरू जान ही न छे बल्कि 
यदि उससे प्रमाद भी न. करे; बाह्य 


'अनात्म पदार्थों आत्मबुद्धि की 
'छुईं है, उसके कारण विज्ञानमर्य 


बह्ममें की हुई आत्मभावनासे अ्रमाद 


अज्जञ० ५ ] 


झाहइुय्माष्यार्थ 


श्ह्ेश 
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अमदन तन्निद्वक््यअैम्न॒च्यते तस्सा- 
चेन अमायतीति, अन्नमयादिष्वा- 
स्सभाच॑ हित्वा केवले विज्ञान- 
भये बह्मण्यात्मत्व॑ सावयन्नास्ते 
चेदित्यर्थः । 

ततः कि स्थादित्युच्यते- 
विश्ञानत्क्यी- शरीरे पाप्मनो 
परासनफछनम हित्वा। शरीराभि- 
माननिमित्ता हि सर्चे पाप्मानः 
तेपां च विज्ञानमये चह्तण्यात्मामि- 
मानाजिमित्तापाये हानसुपपयते, 
छत्रापाय इचच्छायापायः । 
तस्माच्छरीराभिसाननिर्मितान्‌ 
सर्वान्पाप्मनः शरीरप्रभवाज्शरीर 
एव हित्वा विज्ञानमयत्रद्मस्त॒रू- 
पापन्नस्तत्थ्थान्सवान्कामान्विज्ञा- 
नमयेनेबात्मना समच्छुते सम्य- 
ग्थुडक्त इत्यथः । 

तस्य पूर्वेस्स मनोसयस्यात्मेष 
आनन्दमयस॒ तब झरीरे सनोमये 
काया त्मत्त- 
. स्थॉपनंम,. मैंवें शारीरः | के १ 
ये एव विज्ञानमय+ । तस्पाद्वा 


होना सम्भव है; उसकी निद्वत्तिके 
लिये कहते हैं--'यदि उससे अमाद 
न करे! इत्यादि | तात्पर्य यह है 
कि यदि जन्नमय आदियमें आत्ममाव- 
को छोड़कर केवल विज्ञानमय ब्रह्ममें 
ही आत्मत्वकी भावना करके स्थित 
रहे--- 

तो क्‍या होगा ? इसपर कहते 
हैं-सरीरके . पापोंकी त्यागकर, 
सम्पूर्ण पाप शरीराभिमानके कारण 
ही ढोनेवाले हैं; विज्ञानमय भंहामें 
आत्मत्वका अभिमान करनेसे निमित्त- 
का क्षय हो जानेपर उनका भी 
क्षय होना उचित ही है, जिस 
प्रकार कि छातेके छृठा लिये जानेपर 
छायाकी भी निद्वत्ति हो जाती है । 
अतः शरीरामिमानके कारण होने- 
वाले शरीरजनित सम्पूर्ण पापोंको 
शरीरदीमें त्यागकर विज्ञानमय ब्रह्म- 
खरूपको प्राप्त हुआ साधक उसमें 
स्थित सारे भोगोंको विज्ञानसय 
खरूपसे दी सम्यक्प्रकारसे ग्राप्त 
कर छेता है अर्थात्‌ उनका पूर्णतया 
उपभोग करता है । 

उस पूर्वकथथित मनोमयका शारीर 
-मनोमय झारीरमें रहनेवाला आत्मा 
भी यही है. । कौन १ यद्द जो 


विज्ञानमय है । “तस्माह्ठा एतस्मात? 


श्र 


चैक्तिरीयोपनिपद्‌ 


( चल्ली ९ 
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एतस्मादित्युक्तार्थम्‌ ) आननन्‍द- | इत्यादि बाक्यका अर्थ पहले कहा 


सय इति कार्यात्सप्रत्तीतिरधि- 
कारान्मयदरशव्दाच । अन्नादि- 
भया हि कार्यात्मानों भौतिका 
इहाधिकृता। । तदधिकारपतित- 
आयसानन्द्सय३, मयद्‌ चात्र वि- 
कारार्थे दो यथान्ममय इत्यत्र । 
तसात्कार्यास्मानन्द्मयः अस्ये- 
तव्य$ । 

संक्रमणाच। आननन्‍्द्मयमसा- 


स्मानअपसंक्रामतीति चक्ष्यत्ति। 
कार्यात्मनां च संक्रमणमनात्मनां 
इष्टस्‌ । संक्रमणकर्मत्वेन चा- 
ननन्‍्द्मय आत्मा अूयते। यथान्न- 
मयमात्मानमपसंक्रामतीति । न 
चात्मन एचोपसंक्रमणमस्‌ । अधि- 


कारविरोधादसंभमवात्व । न द्या- 


जा चुका है। “आनन्दमया इस 
शब्दसे कार्यात्माकी ग्रतीति होती 
है, क्योंकि यहाँ उसीका अधिकार 
( प्रसन्ञ ) है और आननन्‍्दके साथ 
“धमयद शब्दका प्रयोग किया गया 
मयद्‌ 

है | यहाँ अन्नमय आदि भौतिक 
कार्यात्माओंका अधिकार है; उन्हींके 
अन्तर्गत यह आनन्द्रमय भी है। 
मयद अत्यय भी यहाँ विकारके 
अर्थमें देखा गया है; जैसा कि 
“'अनमय' इस शब्दमें है। अतः 
आनन्दमय कायौत्मा है-ऐसा 
जानना चाहिये । 


संक्रमणके कारण भी यही घात 
सिद्ध होती है । “वह आनन्दमय 
आत्माके प्रति संक्रमण करता है 
[ अथीत्‌ आनन्दमय आत्माको प्राप्त 
होता है) ऐसा आगे ( अष्टम 
अलुबाकरमें ) कहेंगे । अन्नमयादि 
अनात्मा कार्यात्माओंका ही संक्रमण 
होता देखा गया है. । और संक्रमणके 
कर्मरूपसे आनन्दमय आत्माका 
श्रवण होता है, जैसे कि “यह 
अन्नमय आत्माके अति संक्रमण 
( गमन ) करता है” [ इस वाक्यमें 
देखा जाता है ]। खर्य आत्माका 
ही संक्रमण ढोना सम्भव है नहीं, 
क्योंकि इससे उस ग्रसंगमें विरोध 
आता है और ऐसा होना सम्भव 
भी नहीं है। आत्माका आत्माको 


अज्ञु० ७ | 


आकुस्माष्याथे 


श्ब्डे 
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त्मनेबात्मस उपसंक्रमणं संभ- 
वांति । खात्मनि भेदाभावात्‌ । 
आत्मभूतं च ब्रह्म सडक्तमित॒ु:। 

शिरआदिकल्पनाजुपपत्तेश । 
न हि यथोक्तरुक्षण आकाज्ादि- 
कारणे5्कार्यपतिते शिरआद्यवयव- 
रूपकल्पनोपपथते । ““अदश्ये- 
ध्नास्म्येडनिरुक्तेडनिलयने?? (तै० 
उ० २॥।७।१) “अस्थूल- 
मनणु” (द्यु०उ० ३।॥ ८ ॥<८) 
“'जेति नेत्यात्मए! (चु०छ० ३९ 
२६ ) इत्यादिविद्ेेषापोहश्रुति- 
स्य्श्व । 

मन्त्रोदाहरणाजुपपत्तेथ । न 
हि. प्रियशिरआद्यययवरविशिष्टे 
अस्यक्षतोज्लुभूयसान आननन्‍्द्सय 
आत्मनि ऋह्मणि नास्ति ऋत्ेत्या- 
खअक्लांमावात्‌ू “असन्नेव स 
भवति । असद्ृक्षेति बेद चेत्‌” 
(तै० उ० २।६११) इति 


ही ग्राप्त होना कभी सम्मव नहीं 
है, क्योंकि अपने आत्मामें भेदका 
सर्वया अभाव है और ब्रह्म मी 
संक्रमण करनेवालेका आत्मा ही है. । 


[ आत्मामें |] शिर आदिकी 
कल्पना असम्भव होनेके कारण भी . 
[ आनन्दमय कार्यात्मा ही है ]। 
आकाझादिके कारण और कार्यबर्गके 
अन्तर्गत न जानेवाले उपर्युक्त 
लक्षणविशिष्ट आत्मामें शिर आदि 
अवयवरूप कल्पनाका होना संगत 
नहीं है । आत्मामें विशेष घर्मोका 
बाघ करनेवाली “अद्दशय, अशरीर, 
अनिर्वचनीय. और अनाश्रयमें”? 
““स्थूछ और सूक्ष्मसे रहित”? ““आत्मा 
यह नहीं है यह नहीं है?” इत्यादि 
श्रुतियोंसे भी यद्दी बात सिद्ध होती है। 


[ आनन्दमयको यदि आत्मा 
साना जाय तो ] आगे कहे हुए 
मन्त्रका उदाहरण देना भी नहाीं 
बनता । शिर आदि अवयदबोंसे युक्त 
आनन्दमय आव्मारूप त्रह्मके प्रत्यक्ष 
अनुभव होनेपर तो ऐसी शांका छी 
नहीं हो सकती कि ब्रह्म नहीं है, 
जिससे कि [ उस शांकाकी निन्नत्ति- 
के लिये ] “जो पुरुष, ब्रह्म नहीं 
है---ऐसा जानता है वह असब्ृप 


श्घ्8 


सैत्िरीयोपनिषद्‌ 


[( वल्ली २ 
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मन्त्रोदाहरणगपपथते। ब्रह्म पुच्छ॑ 
अतिष्ठेत्थपि चाज्लुपपन्‍्न॑ पथम्ज- 
झणः अतिष्ठात्वेव अहणम्‌ ) 
तस्मात्कार्यपतित एवानन्दमयो 
न पर एवात्मा । 

आनन्द इति विद्याकर्मणोः 


आनन्दमयकोश्- फेल तद्धिकार आ- 
अ्रतिपादनम्‌ नन्‍्दमय+ | स च 
विज्ञानमयादान्तरः । चज्ञा- 
दिद्देतोविज्ञानमयादस्यान्तरत्व- 
श्वरुतेः । ज्ञानकर्मणोर्हि फर्ल 
भोकत्रर्थत्वादान्तरतर्म स्पात्‌ । 
आन्तरतमश्चानन्दसय आत्मा 
पूर्वेभ्यः । विद्याकमेणोः प्रिया- 
चर्थत्वाच्च । श्रियादिश्रयुक्ते हि 
विद्याकर्मणी | तस्मात्प्रियादीनां 
फरलरूपाणामास्मसंनिकर्पाडि- 

ज्ञानमयस्याभ्यन्तरत्वम्॒पयचते । 
प्रियाद्वासनानिईतो ब्ानन्द- 


ही है?? इस मन्त्रका उछेख संगत 
हो सके | तथा ह्म पुच्छ-प्रतिष्ठा 
है! इस वाक्यके अनुसार अतिष्ठा- 
रूपसे त्रह्मको पथकू अहण करना 
भी नहीं वन सकता | अतः यह 
आनन्दमय कार्यवर्गके अन्तर्गत ही 
है--परमात्मा नहीं है । 


“आनन्द! यह उपासना और 
कर्मका फक है, उसका विकार 
आनन्दमय कहलाता है । बह 
विज्ञानमय कोशसे आन्तर है, क्योंकि 
श्रुतिके द्वारा वह्द यज्ञादिके कारणमूतत 
विज्ञानमयकी अपेक्षा आन्तर बतलाया 
गया है । उपासना और कर्मका फल 
भोक्ताके ही लिये है, इसलिये वह 
सबसे आन्तरतम होना चाहिये; सो 
पूर्वोक्त सब कोशोकी अपेक्षा 
आनन्दमय आत्मा आन्तरतम है ही; 
क्योंकि विद्या और कर्म मी 
[ प्रघानतया ] प्रिय आदिके ही लिये 
हैं। प्रिय आदिकी ग्राप्तिके उद्देश्यसे 
ही उपासना और कर्मका अनुष्ठान 
किया जाता है; अतः उनके फलरूप 
प्रिय आदिका आव्मासे साब्निध्य 
होनेके कारण विज्ञानमयकी अपेक्षा 
इस ( आनन्दमय कोश )» का 
आन्तरतम होना उचित दी है । 
प्रिय जादिकी वासनासे निष्पनल 


अज्जु० ५ ] 


शाकह्ररसाव्या्थे 


श्शेण 
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मयो विज्ञानसयाशित+ खम्त उप- 


लरूग्यते । 

तस्यानन्द्सयस्यात्मन इष्ट- 
आजनन्दमयस्वपुत्रादिद्शनजं प्रिय 
पस्पविभत्वण, शिर इब शिरः 
प्राधान्यात्‌ | सोद इति प्रिय- 
लाभनिमित्तो ह:।स एव च 
अक्ृष्टो दृपश अमोदश । आनन्द 
इति सुखसामान्यसात्मा प्रिया- 
दीनां खुखावयवबानास्‌ । तेष्चजु- 


स्यृतत्वात्‌ 
आनन्द इति पर ब्रह्म । तद्धि 
झुभकमेणा प्रत्युपस्थाप्यमाने 


पुत्रमित्रादिविपयविश्षेपो पाघाव- 
न्‍्तःकरणबत्तिविशेषे तससा अझ- 
च्छाय्यसाने अ्सन्‍्नेजसिव्यज्यते । 
तह्तिप्यसुखमिति अखिद्ध छोके । 


तद्बत्तिविश्ेपत्रत्युपस्थापकस्य क- 


मेणोज्नवस्थितत्वात्सुखस्य क्षणि- 
कत्वम्‌ । तथ्॒दान्तःकरणं तपसा 


तसोमेन विद्यया ब्रक्नचर्येग अ्रद्धया 








छइआ यह आनन्दमय स्वप्नावस्थार्मे 
विज्ञानममयके अघीन ही उपलब्ध 
होता है । 

उस आनन्दमय आत्माका पुत्रादि 
इष्ट पदा्थकि दर्शनसे होनेत्राछा 
प्रिय दी प्रधानताके कारण शिरके 
समान शिर है । प्रिय पदार्थकी 
प्राप्िसि छोनेवाछा हर्ष 'मोदा 
कहलाता है; वही दर्ष प्रकृष्ट 
( अतिशय ) होनेपर 'प्रमोदं कहा 
जाता है । “आनन्दों सामान्य 
खुखका नास है; वह छुखके 
अवयवशूत प्रिय आदिका आत्मा है, 
क्योंकि उसीमें वे सब अजुस्यूत हैं । 

“आनन्दाी यह्द परत्रह्मका छी 
वाचक है । वही झुमकर्मछारा 
अच्तुत किये हुए पुन्न-मित्रादि विशेष 
विषय ही जिसकी उपाधि छें उस 
खुम्रसन्न अन्तःकरणकी इझत्तिविशेष- 
में, जब कि वह तमोसुणसे आच्छादित 
नहीं होता, अभिव्यक्त होता है। 
चह्न ल्लेकमें विषय-छुख सामसे प्रसिद्ध 
है । उस चत्तिविशेषको प्रस्तुत 
करनेवाले कर्मके अस्थिर होनेके 
कारण उस छुखकी भी क्षणिकता 
है । अतः जिस समय अन्तःकरण 
तमोशुणको नंछ करनेवाले तप, 
उपासना, ब्रह्मचर्य और श्रद्धाके छारा 


श्३द 


तैत्तिरोयोपनिषद्‌ 


[ बल्ली ९ 
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व निर्मलत्वमापथते यावद्याव- 
चावत्तावह्िविक्ते प्रसन्‍्नेउल्त+- 
करण आनन्दविज्ञेष उत्कृष्यते 
विपुलीभमवति । वक्ष्यति च- 
“रसो वे सश । रसचथ्ेवायं 
लब्ध्चानन्दी भवति एप होेवान- 
न्द्याति? (तै० छ० २।७। 
१) “एतस्थेचानन्दस्यान्यानि 
भ्रूतानि मात्रासुपजीवन्ति/” ( ज्ञु० 
उ० ७।३ ॥ ३२२५) इति च 
श्ुत्यन्तरात्‌ । एवं च कामोप- 
शसोत्कर्पापेक्षया शतसुणोत्तरो- 
त्तरोस्कषें आनन्द्स्य चक्ष्यते । 
एवं चोत्कृष्यमाणस्थानन्द- 
सयस्यात्मनः परसार्थन्रक्षविज्ञाना- 
पेक्षया ब्रह्म परसेष । यत्प्ररृत॑ 
सत्यज्ञानानन्तरक्षणम्‌,  यस्य 
च्‌ झतिपस्यथे पश्चाक्रादिसया३ 
कोशा उपन्यस्ताग/ यत्च तेम्य 
आभ्यन्तरस , येन च ते से 


जितना-जितना निर्मछ्ताको प्राप्त 
होता है उतने-उतने ही खच्छ और 
प्रसन्न हुए उस अन्तः्करणमें विशेष 
जानन्दका उत्कर्ष होता है. अर्थात्‌ 
बह बहुत बढ़ जाता है | यही बात 
“बह रस ही है, इस रसको पाकर 
ही पुरुष आनन्दी हो जाता है। 
यह रस ही सबकी आनन्दित करता 
है ।! इस अकार आगे कहेंगे, 
तथा “इस आनन्दके अंशमात्रके 
आश्रय ही सब ग्राणी जीवित रहते 
है”? इस अन्य श्रुतिसि भी यही बात 
सिद्ध होती है । इसी प्रकार काम- 
शान्तिके उत्कर्पषकी अपेक्षा आगे- 
आगेके आनन्दका सौ-सी गुना 
उत्कर्प आंगे बतछाया जायगा | 


इस ग्रकार परमार्थ ब्रह्मके विज्ञान- 
की अपेक्षासे क्रमशः उत्कर्षको प्राप्त 
होनेताले आनन्दमय  आत्माकी 
अपेक्षा ब्रह्म पर ही है | जो प्रकृत 
ब्रह्म सत्य, ज्ञान और अनन्तरूप है, 
जिसकी ग्राप्तिके लिये अन्नमय आदि 
पाँच कोशोंका उपन्यास किया गया 
है, जो उन सबकी अपेक्षा अन्तर्व॑र्ती 
है और जिसके छारा वे सब 
आत्मवान्‌ हँँ---बह्द ब्रह्म ही उस 


जआात्मवन्त$, तड़झ पुच्छे म्रतिड्ठा । । आनन्दमयकी पुच्छ-गतिष्ठा है । 


अज्लञु० ५ ] 


शाहुस्भाष्याथे 


श्३७ 
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तदेव च सर्वेस्याविद्यापरि- 
कल्पितस्य छैतस्थावसानभूत- 
भहत॑ जह्म अतिष्ठा आनन्द्‌- 
सयस्य । एकत्वावसानत्वात्‌ । 
अस्ति तदेकमविद्याकल्पितस्य 
द्वैवस्थावसानभूतसद्वेतं.. अनक्ष 
अतिष्ठा पुछम्‌ । तदेतस्मिचनप्यर्थ 
एप छोको भवति ॥१॥ 





अविद्याद्दारा कल्पना किये हुए 
सम्पूर्ण द्वेतका निषेघावधिमूत वह 
जद्गैत त्रह्म ही उसकी प्रतिष्ठा है, 
क्योंकि आनन्दमयका पर्यवसान भी 
एकत्बमें ही होता है। अविया- 
परिकल्पित द्वतका अवसानमूत बह 


| एक और जद्वितीय ब्रह्म उसकी 


प्रतिष्ठा यानी पुच्छ है । उस इसी 
अर्थमें यह छछोक है ॥ १॥ 


+>&६००६०७>3*«- 
इति ब्रह्मानन्द्वबलयां पञ्चमोडनुचाकन ॥ ५॥ 





प्छ उकक्तु काका 
बलह्यको सत्‌ और असत्‌ जाननेवालोंका भेद, वल्नज्ञ और अबब्नन्नकी 
बह्मग्राप्िके विषयमें शंका तथा सम्पूर्ण अपन्वरूपसे 
जद्यके स्थित होनेका निरूपण 

असन्‍्नेव स भवति । असदह्मेति वेद चेत्‌। अस्ति 
ब्ह्मेति चेल्वेंद । सन्‍तमेन॑ ततो बिंदुरिति। तस्यैष एव 
शारीर आत्मा यश पूर्वस्य । अथातो5नुप्श्नाः । उता- 
विद्वानमुं छोक॑ ग्रेत्व कश्चन गच्छती ३ । आहो बविद्वा- 
नऊं लोक अत्य कश्चित्समइसुता ३ ऊउ। सो5कामयतं। 
बहु स्‍्यां प्रजायेयेति । स तपो$तप्यत । स॒तपस्तप्त्वा 
इद्‌< सर्वमस्जत यदिदं किंच । तत्सट्ठा तदेवालु- 
ग्राविशत्‌ । तदलुअविश्य सच्च॒त्यच्वचामबत्‌ । निरुक्त 
चानिरुक्त च । निरूयन चानिलूयनं च विज्ञान चाबि- 
ज्ञानं च । सत्यं चानतं च सत्यमसवत्‌ । यदिदं किच | 

तत्सत्यमित्याचक्षते । तदष्येष सछोको सबति॥ १ ॥ 
यदि पुरुष “ब्रह्म असत्‌ है! ऐसा जानता है तो वह खयं भी असत्‌ 
ही हो जाता है. । और यदि ऐसा जानता है कि “ब्रह्म है? तो [ त्रह्मवेत्ता- 
जन ] उसे सत्‌ समझते हैं । उस पूर्वकथित ( विज्ञानमय ) का यह 
जो [ आनन्दमय ] है शरीर-स्थित आत्मा है | अब ( आचार्यका ऐसा 
उपदेश छखुननेके अनन्तर शिष्पके ) ये अनुप्रश्न हैं---क्या कोई अविद्वान्‌ 
पुरुष भी इस दरीरको छोड़नेके अनन्तर परमात्माको प्राप्त हों सकता 
है १ अथवा कोई विद्वान्‌ भी इस शरीरकों छोडनेके अनन्तर परमात्माको 


अज्ञु० ८ ] शाहूरस्भाष्यार्थ श््र्थ 
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आघप्त होता है या नहीं £ [ इन अज्नोंका उत्तर देनेके लिये आचार्य 
आमिका बाँधते हैं--- ] उस परमात्माने कामना की “मैं वहुत हो जाऊँ 
अर्थात्‌ मैं उत्पन्न दो जाऊँ” | अतः उसने तप किया । उसने तप करके 
ही यद जो कुछ है इस सत्रकी रचना की । इसे रचकर वह इसीमें 
अलनुप्रविष्ट हो गया । इसमें अलुप्रवेश कर वह सत्यखरूप परमात्मा मूर्त- 
अमूर्त, [ देशकालादि परिच्छिन्नरूपसे ] कहे जानेयोग्य, और न कहे 
जानेयोग्य, आश्रय-अनाश्रय, चेतन-अचेतन एवं व्यावहारिक सत्य-असत्य- 
रूप हो गया | यह जो कुछ है उसे तब्रह्मवेत्ता छोग 'सत्यों इस नामसे 
पुकारते हैँ । उसके विषयमें ही यह छोक है ॥१॥ 
असन्नेवासत्सस एवं यथा- जिस प्रकार असत्‌ ( अविद्यमान ) 
732 पा का मर 
“ सन्न पुरुषाथेसंच- | नहीं होता उसी प्रकार बह भी 
सदसद्यादिनोमेंद+ शह स भवति | ऑसत---असतके _ समान दी 
पुरुषार्थसे सम्बन्ध नहीं रखनेबाला 
अपुरुषार्थसंचन्धी । कोञ्सौं १ | हो जाता है--त्रद्ू कौन३ जो 
'ब्रह्म असत:--अविद्यमान है? ऐसा 
योध्सद्विद्यमानं अल्केति चेद | जानता है । 'चेत” हाब्दका अर्थ 
द दि इसके री भ्जो 
चिजानाति चेद्यद्‌ । तहिपययेण | तत्व पे कक 
८ . ८७ , ' समस्त ग्रज्धत्तियोंका चीजरूप और 
यर्सचेविकल्पास्पद स्वश्न्नत्ति- सम्पूर्ण विशेषोंसे रहित भी है चही 


चीज सर्यविदचे ब्रह्म है! ऐसा यदि कोई जानता है. 
चीज सबविश्ञेषप्रस्थस्तमितमप्य- | [ तो उसे त्रह्मवेचाल्ेग सहूप समझते 


हज मकर हैं इस प्रकार इसका आगेके चाक्यसे 
स्ति तड़झ्ेति चेद चेत्‌ | सम्बन्ध है. ] । 


कुतः पुनराशड्डा तन्मास्तित्वे ३ किन्तु ब्रह्मके अस्तित्वासावके 
है विपयमें हांका क्‍यों की जाती है ? 
व्यवहारातीतत्व॑ ज्क्षण  इति । [ इसपर | हमारा चद्द कथन है. 


कि ब्रह्म व्यवह्ारसे परे हैं | [ इसी 


ज्रूमः । व्यचहारविषये हि चाचा- | छिये ] व्यवहार्के विपयभूत पदार्यो- 


१8० कैक्तिरीयोपनिपद्‌ [ वल्ली ९ 
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रम्मणमात्रेडस्तित्वभाविता चुद्धि- | में ही, जो कि केवक वाणीसे ही 


स्तह्विपरीते व्यवहारातीते नास्ति- 
त्वमपि अतिपद्यते । यथा घटा- 
दिव्येवहारविषयतयोपपत्नः सं- 
सह्विपरीतो5सन्निति असिद्धस्‌ । 
एवं तत्सामान्यादिहापि स्याहक्य- 
णो नास्तित्वग्रत्याशक्ला । तस्रा- 
दुच्यते-अस्ति भत्मेति चेढ्वेंदेति ) 


कि पुनः स्थाचदस्तीति बि- 
जानतस्तदाह-सन्त॑ विद्यमान- 


छः 
अक्षखरूपेण परमाथसदा त्मापन्न- 
सेनमेवंबिद॑ विदुेक्षविदस्ततः 
तस्माद स्तित्ववेदनात्सोज्न्येषां 


ब्रक्षवद्धिज्ञेयी भवतीस्यथेः 
अथवा यो नास्ति बअह्मेति 
सनन्‍्यते स सर्वेस्येच सन्‍्मार्गस्य 


चर्णाश्रमादिव्यवस्थालक्षणस्वाश्र- | रूप 


उच्चारण किये जानेवाले हैं, अस्तित्व- 
की मावनासे भावित हुई बुद्धि 
उनसे विपरीत व्यवह्ारातीत पदार्थो- 
में अस्तित्वका भी अन्लुभव नहीं 
करती; जैंसे कि [ जल व्यना आदि] 
व्यवद्दारके विषयरूपसे उपपन्न हुआ 
घट आदि पदार्थ सत? और उससे 
विप्रीत [ बन्ध्यापुत्नादि ] 'असत 
होता है-इस प्रकार असिद्ध है । 
उसी अकार उसकी समानताके 
कारण यहाँ भी ब्रह्मके अविद्यमानत्व- 
के विपयमें शंका हो सकती है। 
इसीलिये कहा है--तह्म है-ऐसा 
यदि कोई जानता है? इत्यादि । 


किन्तु वह ( ब्रह्म ) है? ऐसा 
जाननेवाछे घुरुषको क्या फल मिलता 
है ? इसपर कहते हैं-बक्मवेत्ताछोग 
इस अकार जाननेवाले इस पुरुषको 
सत-बविद्यमान अर्थात्‌ अह्मरूपसे 
परमार्थ सत्खरूपकों आप्त हथा 
समझते हैं | तात्पर्य यद्द है कि 
इस कारणसे ब्रह्मके अस्तित्वको 
जाननेके कारण बह दूसरोंके लिये - 
ब्रह्मके समान जाननेयोग्य छो 
जाता है । 


अथवा जो पुरुष ब्रह्म नहीं 


है? ऐसा मानता है वह जश्रद्धालु 


होनेके कारण, वर्णाश्रमादि ज्यवस्था- 
सारे ही शुभसार्गका, 


अलु० ८ ] 
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इधानतया नास्तित्व॑ अतिपच्चते- 
उच्नक्मप्रतिपत्ष्यथेत्वाचस्थ । अतो 
सास्तिक”ः  सोीज्सनलसाधुरुच्यते 
' लोके ॥ तद्धिपरीतः सनन्‍योउस्ति 
ब्ल्लेति चेढ्वेंद स तद्ज्लप्रतिपत्ति- 
देतुं सन्‍्मार्ग वर्णाश्रसादिव्यव- 
स्थालक्षणं श्रदघानतया यथा- 
बत्प्रतिषय्यते यस्तात्ततस्तसात्‌ 
सन्‍त॑ साघुमार्गस्थमेन॑ विदुः 
साधवश+ तस्मादस्तीत्येब. ब्रह्म 
अतिपत्तव्यमिति चाक्याथ्थः । 


तस्प॒ पूर्वस्थ विज्ञानमयस्यैष 
एवं छरीरे विज्ञानमये भवः 
जश्ारीर आत्मा। कोंसो १ य एप 
आनन्द्सय+ । त॑ अति नास्त्या- 
शह्या नास्तित्वे ॥ अपोठ्सवचे- 
विशेषत्वाचु ऋदक्मणो नासितित्वं 
: अल्याशझ्ला युक्ता । सर्वसामा- 
स्यात् ब्रक्कषण४ । यस्सादेवमतः 
तस्तात, अथानन्तरं ओतुः 
शिष्यस्थातुगशा आचार्योक्तिमछ 
एते प्श्चषा अजुप्रश्ना3 । 


च्याक्लस्माष्यस्थ 
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श्छर 


अस्त अतिपादन करता है, 
क्योंकि वह सी ब्रह्मकी आसिके ही 
डिये है । अतः बह नास्तिक छोकमें 
असत--असाघध्ठु कहा जाता है। 
इसके विपरीत जो पुरुष “ब्रह्म है? 
ऐसा जानता है वह सतत? है, 
क्योंकि वह उस ब्रह्मकी गआाप्तिके 
हेतुमूत वर्णीश्रमादिके व्यवस्थारूप 
सनन्‍्मागेको श्रद्धापूर्वक्क ठीक-ठीक 
जानता है । इसीलिये साधुल्मेग उसे 
खत्‌ यानी झुभ मार्ममें स्थित जानते 
हैँ । अतः त्रह्म हैः ऐसा ही 
जानना चाहिये-यदद इस वाक्यका 
अर्थ है । 


उस विज्ञानमयका यही झारीर- 
विज्ञानमय शरीरमें रहनेवाल्य आत्मा 
है । वह कौन £ यद्द जो आनन्द्मय 
है । उसके नास्तित्वमें तो कुछ भी 
शॉंका नहीं है । किन्तु त्रह्म सम्पूर्ण 
विशेषणोंसे रह्चित है इसलिये उसके 
अस्तित्वके अमावसें शॉका होना 
उचित ही है । इसके सिवा त्रह्मकी 
सबके साथ समानता डोनेके कारण 
भी [ ऐसी शंका छो ढी सकती है ]। 
क्योंकि ऐसी बात है इसलिये अब-- 
इसके अनन्तर _ श्रवण करनेवाले 
डिप्यके आअलुप्रस्त हैं । आचार्यकी 
इस उक्तिके पश्चात्‌ किये जानेवाले 
थे प्रश्न-अजुग्रश्न हैं---- 


१४२ 


चैत्तिरीयोपनिषद्‌ 
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सामान्य हि अक्माकाशादि- 


विददविदकेंदेन की रणत्वाद्विदुषोड- 
हह्मप्राप्तावाक्षेपः विदृषश् । तख्ताद- 


विदुषो5पि बल्मप्राप्तिराशछुकक्‍्यते- 
उत अपि अविद्यनमं लोक 
परमात्मानसितः प्रेत्यथ कब्न, 
चुनशब्दोज्प्य्थ, अविद्वानपि 
ह गच्छति प्रामेति किचा न_गच्छ- 
तीति ट्वितीयोज्पि ग्जश्नो द्रषट- 
ज्योथ्लुप्रश्षा इति बहुचचनात्‌ । 

चिद्वांसं प्रत्यन्यो प्रक्नी। यदय- 
विद्वान्सामान्यं कारणमपि ब्रह्म 
न गच्छति ततो विदुषोडपि 
अक्यागमनसाशडक्‍्यते ) अतस्तं 
प्रति अश्ष आहो विद्वानिति । 
उकारं च वक्ष्यमाणमधस्तादप- 
कृष्य पू्वे- 
सादुतशब्दाद्व्यासज्याहो इस्ये- 
तस्पात्पूनंमुतशब्द॑ संयोज्य 
इच्छति--उताहो विद्वानिति । 


तकारं॑ च॒ 


आकाशादिका कारण होनेसे 
ब्रह्म विद्यान्‌ू और अविद्यन्‌ दोनों- 
हीके लिये समान है । इससे 
अविद्वानको भी ब्रह्मकी ग्राप्ति होती 
है-ऐसी आशंका की जाती है-- 
क्या कोई अविद्यन्‌ पुरुष भी इस 
झरीरको छोड़नेके अनन्तर इस छोक 
अर्थात्‌ परमात्माको आप्त हो जाता 
है १ 'कश्चन! में “चन! शब्द “अपि 
( भी )' के जर्थमें है । “अथवा 
नहीं होता 7 यह इसके साथ 
दूसरा प्रश्न भी समझना चाहिये, 
क्योंकि यहाँ “अजुम्रश्चा:” ऐसा बहु- 
वचनका अयोग किया गया है । 


अन्य दो अभ्रश्न विद्धानके विषयमें 
हैं--अह्म सबका साधारण कारण है, 
तब भी यदि अविद्ान्‌ उसे प्राप्त 
नहीं होता तो विद्वानके भी ब्रह्मकों 
प्राप्त न होनेकी आशंका होती है; 
अतः उसके उद्देश्यसे पूछा जाता 
है-'क्या विद्ानू भी आदि। 
[ मूछ सन्त्रमें ] आगे कहे जानेवाले 
“3? को जागेसे खींचकर और 
पूर्वोक्त 'उत दाब्दसे उसमें “ता 
जोड़कर “आहो? इस हशब्दके पहले 
“उत! शब्द जोड़कर “उताहो विद्यान! 


इत्यादि अ्रकारसे पूछता है-क्या 
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विद्वान्त्रह्मविदपि कशथ्रिदित३ प्रे- | कोई विद्धान्‌ अर्थात्‌ ब्रह्मवेत्ता भी 


+ लोक इस शरीरकों छोड़कर इस छोकको 
स्याप्ल॑ छोक॑ समइलुतते आप्नोति।| प्राप्त कर छेता है? यहाँ मलमें 
समच्छुते उ इस्येब॑स्थिते,| समझते उ! ऐसा पद था। उसमें 

देशे यलोपे अयू! आदेश करके [ “छोपः 

अयादेशे यलछोपे च कृते5- | शाकल्यस्था इस सूज्ञके अज्ुसार ] 
् “यू का छोप करनेपर समइलुत उ' 

कारस्स प्छतिः समइचुता ३ उ | रस प्रयोग सिद्ध दोता है। फिर 


इति । विद्वान्समचऊतेज्छ | ता के अकारको प्छुत करनेपर 
छोकम । कि यथाविद्वानेय॑ समब्नुता ३ उ! ऐसा पाठ छुआ 
लाॉकस्‌ वा यथाघेंद्वानेच | है | चिद्यान इस छोकको प्राप्त होता 


विदानपि न समह स्खपर+ है ? अथवा अविद्दानके समान 
हक थक विद्यान्‌ भी उसे प्राप्त नहीं होता £ 


अश्ष३ ) यह एक अन्य ग्रस्न है। 


दावेव वा प्रश्नी विहृदविद्- | अथवा विद्वान्‌ और अविद्वानसे 
५ ८ | सम्बन्धित ये केवल दो ही प्रश्न हैं। 
दिषयो । बहुबचन॑ ठु सामर्थ्य-| इनकी सामथ्यसे प्रात एक और 
आप्प्रश्नान्तरापेक्षया घटठते । | प्श्नकी अपेक्षासे ही बहुचचन हो 
“असह़ओे ०... | गया है । “ब्रह्म असत्‌ है-यदि 
असहड़झेति वेद चेत्‌ । अस्ति ऐसा जानता है? तथा "ब्रह्म है-- 
अश्येति चेद्वेद' इति अ्रवणादस्ति | यदि ऐसा जानता है” ऐसी श्रुति 

५ ५ - | दोनेसे ज्ह्म है या नहीं? ऐसा 
नास्तीति संशयस्ततो<थप्राप्तः कि सन्देह होता है. | अतः '्रह्म है या 
मस्ति नास्तीति अथसोअ्लुग्रश्ष। । | नहीं? यह जर्थतः प्राप्त पहला अज्ञ- 
अक्षणोज्पक्षपातित्वादविद्वान. | न है। और त्रह्म पक्षपाती है नहीं, 


इसलिये “अबिद्दान्‌ उसे प्राप्त होता 
गच्छति न गच्छतीति छ्वितीयः । | है या नहीं !” यह दूसरा अलुप्रश्न 


अह्मणः ससत्वेध्प्यविदुष इवब | है । तथा ज्रह्म समान है, इसलिये 


श्छ्ठ 


सैच्चिरीयोपनिपद्‌ 


[ चल्ढछी २ 
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विद्॒पोषप्यगसनसाशझचते कि 
विद्ान्समचचुते न समच्लुत इति 
चतीयोज्लुप्रश्न। ) 

णतेपां ग्रतिवचनाथघछत्तरगन्थ 


बद्यणः सत्झ- आरभ्यते । तत्रा- 
रूपत्वस्थापनसण स्त्स्वमेथ तावदु- 
चगते | थच्चोक्त सत्य ज्ञान- 
सनन्‍तं अहम इति, तर कर्थ 
सत्यत्वमित्येत्तद्वक्तव्यमिती दस - 
ज्यते सत्त्वोकत्यैव सत्यत्वसुच्यते। 
उर्च हि “सदेव सत्यस” इति । 
तस्मात्सत्त्वोक्त्येच सत्यत्वसुच्य- 
ते । कथसेबमथ्थताबगम्यतेड्स्य 
अ्न्थस्य शव्दालुगमात्‌ । अने- 
नेव बर्थेनान्वितान्युचराणि 
चाक्यानि “तत्सत्यमित्याच- 
क्षतें! (तै० उ० २।६।१) 
“यदेष आकाश आनन्दों न 
स्थातँ (तै० उ०२]७। १) 
इत्यादीनि । 


अविद्दानके समान विद्वानकी भी 
बह्मग्राप्तिके विपयमें “विद्वान उसे प्राप्त 
होता है या नहीं ?” ऐसी शंका की 
जाती है | यह तीसरा अलुप्रश्न है ! 

आगेका ग्रन्थ इन प्रश्नोंका उत्तर 
देनेके लिये ही आरम्भ किया जाता 
है। उसमें सत्रसे पहले ब्रह्मके 
अस्तित्वका ही वर्णन किया जाता 
है । “ब्रह्म सत्य ज्ञान और अनन्त है! 
ऐसा जो पहले कह चुके हैं सो 
बह ब्रह्मकी सत्यता किस अकार 
है---यह ब्रतछाना चाहिये | इस- 
पर कहते हैं---उसकी सत्ता 
बतलछानेसे ही उसके सत्यत्वका भी 
अ्रतिपादन हो जाता है ।“'सत्‌ ही 
सत्य है”? ऐसा अन्यत्र कहा भी 
है । अतः उसकी सता बतछानेसे 
ही. उसका सत्यत्व भी वतछा 
दिया जाता है । किन्तु इस गन्य- 
का भी यही तात्पर्य है---यह् कैसे 
जाना गया £ इसपर कहते हैं--- 
दब्दोंके अज्ुगमन ( अमिप्राय ) से; 
क्योंकि “बह सत्य है-ऐसा कहते 
हैं?! “पयदि यह आनन्दमय आकारा 
न होता?” आदि आगेके वाक्य भी 
इसी अरथसे युक्त हैं । 


आज्चु० थे ] 


शाक्कुय्भाष्याथ 


श्छ्५ 
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तत्रासदेव अल्लेत्याशइूचते । 
कस्मात्‌ * यदरस्ति तहिशेषतों 
गहमते यथा घटादि। यनज्नास्ति 
तज्नोपलूम्यते यथा शशविषाणा- 
दि । तथा नोपलस्यते ब्रह्म ) 


तस्माहिशेषतो<्ग्रहणान्मास्तीति । 
तन्न; आकाश्ादिकारणस्वा- 


इृक्षणः । न नार्ति अक्ष | कस्ता- 
दाकाशादि हि सर्च कार्य ब्रक्षणो 
जातं शब्यते । यस्मात्च जायते 
किंचिचदस्तीति इ्ट छोके; यथा 
घटाइकरादिकारणं खद्दीजादि । 
तस्मादाकाशादिकारणस्वादुस्ति 


जन । १. ०३ 
न चासतो जात॑ किंचिदू- 


शुद्यते छोके कायेस। असत््षेत्ञा- | 


इसमें यदह्द आशंका की जाती हैं 
कि त्रह्म असत्‌ ही है| ऐसा क्यों 
है ? क्‍योंकि जो वस्तु होती है वह 
विशेषरूपसे उपलब्ध छुआ करती 
है; जैसे कि घट आदि । और जो 
नहीं होती उसकी उपलब्धि भी नहीं 
होती; जैसे-शशश्टंगांदि । इसी 
प्रकार ब्रह्मकी सी उपलब्धि नहीं 
होती । अतः विशेषरूपसे ग्रहण न 
किया जानेके कारण वह. हैडडी नहीं। 

ऐसी बात नहीं है, क्योंकि ब्रह्म 
आकाशादिका कारण है । ब्रह्म नहीं 
है-ऐसी बात नहीं है । क्‍यों नहीं 
है ? क्‍योंकि बअहमसे उत्पन्न हुआ 
आकाशादि सम्पूर्ण. कार्यवर्ग 
देखनेमें आता है । जिससे किसी , 
वस्तुका जन्म होता है वह पदार्थ 
डोता डी है-ऐसा छोकमें देखा गया 
है; जैसे कि घठ और अहूरादिके 
कारण मत्तिका एवं बीज आदि । 
अतः आकाझादिका कारण होनेसे 
ब्रह्म है ही । 


लछोकमें असतसे उत्पन्न हुआ 
क्लोई भी पदार्थ नहीं देखा जाता | 
यदि नाम-रूपादि कार्यवर्ग असतसे 


सरूपादि कार्य निरात्मकस्वा- | उत्पन्न हुआ छोता तो वह निराधार 


२९-२० 


श्ड्द 


चैचिरीयोपनिषद्‌ 


( बछ्कछी २ 
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जोपलम्येत ) उपलब्यते तु) 
तस्मादस्ति ब्रह्म । असत्थ्ेत्काये 
गह्यमाणमप्यसदन्वितसेव तत्‌ 
स्यथात्‌ । न चेचम्‌$ तस्सादरिति 
ब्रक्ष तत्र। “कथमसतः सजायेत” 
(छा० उ० ६१२५॥२) इति 
श्रुत्यन्तरमसतः सज्ञन्मासं मच- 
भन्वाचष्टे न्‍्यायतः । तस्मात्सदेव 


अक्लेति युक्तम्‌ । 
तचदि मसदर्लीजादिवत्कारणं 
स्थादचेतन तहिं १ 


न, कामयित॒त्वात्‌ । न हि 


जअह्मणश्रिल्वरूपल-फा सयित्रवेत नसर्ति 

जिनेचनम, लोके । सबेज्ञ हि 
अक्लेत्यवोचाम । अत कामयि- 
दत्वीपपत्तिई । 


छहोनेके कारण गअद्वण ही नहीं किया 
जा सकता था | किन्तु वह ग्रहण 
किया ही जाता है; इसलिये न्रह्म है 
डी । यदि यह कार्यवर्ग असतसे 
उत्पन्न हुआ होता तो ग्रहण किये 
जानेपर भी असदातव्मक ही अहण 
किया जाता ! किन्तु ऐसी बात है 
नहीं । इसलिये ब्रह्म है ही | इसी 
सम्बन्धमें “असतूसे सत्‌ कैसे उत्पन्न 
हो सकता है? ऐसी एक अन्‍य 
श्रुतिने युक्तिपूर्वक्ष असत्‌से सतका 
जन्म होना असम्भव वतछाया है । 
इसलिये ब्रह्म सत्‌ ही है--यही मत 
ठीक है । 

झआंका-यदि ब्रह्म ख्त्तिका और 
बीज आदिके समान [ जगत्‌का 
उपादान ] कारण है तो बढ अचेतन 
होना चाहिये । 

समाघान-नहीं, क्योंकि वह 
कासना करनेवालछा है.। छोकमें कोई- 
मो कामना करनेचारछा अचेतन नहीं 
हुआ करता । ब्रह्म सव्वेज्ञ है-यह 
हम पहले कह चुके हैं । अतः 
उसका कामना करना भी युक्त 
द्दीहै। ह 


अज्ञु० ६ ] 


झाकह्ुरस्माष्याथे . 


श्छ७ 
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कामयितृत्वाद्सदादिवदना- 
पकाममिति चेत्‌ ९ 


न) स्वातन्ब्यात्‌। यथान्यात््‌ 
परवशीकृत्यथ कामादिदोषा$ 
अवतेयन्ति न तथा जअद्यण+ 
अवर्तकाः कामाः । कर्थ तहिं 
सत्यज्ञानलक्षणाः स्वात्मकूतत्वा- 
हदिल्ुद्धा न तैन्रेह्म अवर्स्यत्ते । 
तेपां तु तस्प्रवततेक॑ ब्रह्म आजि- 
कर्मापेक्षया । तस्मात्खातन्व्य॑ 
कामेषु ब्रद्मग४ ) अतो नानाप्त- 
कार्म अह्म । 


साधनान्‍्तरानपेक्षत्वाच्च | कि 
च यथान्येपामनात्मभ्ूता घर्मो- 
दिनिमिचापेक्षा: काम स्वात्स- 
व्यतिरिक्तकार्यकरणसाधनान्त- 


रापेक्षात्ष न तथा ब्रकह्मणो निम्मि- 


झंका--कामना करनेवाछा होनेसे 
तो वह हमारी-सुम्हारी तरह अनाप्त 
काम(अपूर्ण कामनावाल) सिद्ध होगा ! 


समाधान-ऐसी बात नहीं है, 
क्योंकि वह खतन्‍्त्र है । जिस प्रकार 
काम जादि दोष अन्य जीद्वोको 
विवश करके प्रवृत्त करते हैँ 
उस ग्रकार वे त्ह्मके ग्रवर्तक नहीं 
हैं। तो वे कैसे हैं ? वे सत्य-ज्ञान- 
खरूप एवं खात्मभूत होनेके 
कारण विशुद्ध हैं। उनके द्वारा 
ब्रह्म ग्रच्ृत्त नहीं किया जाता; बल्कि 
जीवेके श्रारब्ध-कर्मोकी अपेक्षासे 
बह ब्रह्म ही उनका श्रवर्तक है। 
अतः कामनाओंके करनेमें ब्रह्मकी 
सतन्‍्त्रता है । इसलिये ब्रह्म अनाप्त- 
काम नहीं है । 


किन्हीं अन्य साधनोंकी अपेक्षा- 
वारू न होनेसे भी कामनाओंके 
विषयमें ब्रह्मकी स्व॒तन्त्रता है। जिस 
प्रकार घधमोदि कारणोंकी अपेक्षा 
रखनेवाली अन्य जीवोकी अनात्मभूत 
कामनाएँ अपने आत्मासे अतिरिक्त 
देह और इन्द्रियरूप अन्य साधनों- 
की अपेक्षावाल्वी होती हैं उस प्रकार 
ब्रह्मको निमित्त आदिकी अपेक्षा 


श्ड्ट 


चैत्तिरीयोपनिषद्‌ 


+ चबल्ली २] 
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ताथपेक्षत्वस्‌ । कि तहिं स्वांट्स- 
नोज्नन्य+ ) 
तदेतदाइ सोड्कामयत स 


जद्णो.. आत्मा यस्सादाकाश; 
बडुमबनसइल्पः संभ्रूततोड्कामयत 


कामितवान्‌ । कथम्‌ ? बहु स्यां 
बहु प्रभूत॑ स्थां भवेयस्‌। कथमे- 
'फस्यार्थान्तरानलुप्रवेशें.. बहुंत्व॑ 
स्थादित्युच्यते | प्रजायेयोत्पय्येय 
न हि पुत्रोत्पत््येवार्थान्तरविषयं 
घहुभवनम/ कर्थ तहिं १ आत्म- 
स्थानाभिव्यक्तनामरूपाभिव्य- 

कत्या । यदात्मस्थे अनमभि- 
व्यक्ते नासरूपे व्याक्रियेते तदा 
नामरूपे आत्मखरूपापरिस्यागे- 
नेव ब्ह्मणाप्रविभक्तदेशकाले 
सर्वाचस्थासु ' व्याक्रियेते ता 
तंत्नामरूपच्याकरणं त्ह्मणो बहु- 
सवनस्‌ ) 'नान्यंथा निरवयचस्य 
जअक्मणों चहुत्वापत्तिरुपपश्चतेडरुप- 


कप 


नहीं होती । तो  ब्रह्मकी कामनाएँ 
कैसी छोती हैं £ वे स्ात्मासे 
अभिन्न होती हैं 

उसीके विषयमें श्रुति कहती है-- 
उसने कामना की-उस आत्माने, 
जिससे कि आकाझशा उत्पन हा 
है, कामना की । किस प्रकार 
कामना की £ मैं बहुत-अधिक 
रूपमें हो जाऊँ। अन्य पदार्थमें प्रवेश 
किये बिना ही एक वस्तुकी बहुुूता 
कैसे हो सकती है? इसपर कहते 
हैं--“प्रजायेय” अर्थात्‌ उत्पन्न होऊँ. 
यह बत्रह्मका बहुत होना पुत्रकी 
उत्पत्तिके समान अन्य घस्तुविषयक 
नहीं है. । तो फिर कैसा है ? अपने- 
में अन्यक्तरूपसे स्थित नाम-रूपोंकी 
अभिव्यक्तिके द्वारा ही [ यह अनेक- 
रूप होना है] । जिस समय 
आत्मामें स्थित अव्यक्त नाम और 
रूपोंको व्यक्त किया जाता है. उस 
समय वे अपने खरूपका त्याग किये 
बिना ही समस्त अवस्थाओंमें अह्मसे 
अभिन्न देश और काछूमें ही व्यक्त 
किये जाते- हैं। यह नाम-रूपका 
ज्यक्त करना ही अक्षका बहुत होना 
है । इसके सिवा और किसी प्रकार 
निरवयचब ब्रह्मका बहुत अथवा अल्प 
होना सम्भव नहीं है, जिस प्रकार 


अच्छु० ६ ] 


शाह्लस्माष्याथ 


श्छण 
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स्व था । यथांकाशस्याल्पत्वं बहु- 
स्व॑ं च चस्त्वन्तरक्ुतमेव। अतस्त- 


दूढ्रेणैबात्मा बहु मवति । 

न॒ द्ात्मनोज्न्यद्नात्सभूतं 
तत्प्रविभक्तदेशकाल खक्ष्मं उयव- 
दित॑ विग्रकृष्ट सूतं भचज्भविष्यद्धा 
चस्तु विद्यते । अतो नामरूपे 
सर्वावस्थे अक्मषणैवात्मवती, न 
अह्न तदात्मकम्‌ । ते तत्प्रत्या- 
ख्याने न सतत एवेति तदात्मके 
उच्येते । ताभ्यां चोपाधिस्यां 
ज्ञातज्ञेयज्ञानशब्दार्थादिसचेसं- 
व्यवहारमाग्जक्म । 

स आत्मेवंकासः संस्तपो- 
अतप्यत । तप इति ज्ञानसुच्यते । 
“यरव ज्ञानसर्य तपश! (म्रु० उ० 
११ १॥ ८ ) इति श्रुत्यन्तरात्‌। 
आप्तकामत्वाच्ेतरस्यासंसच एव 


कि आकाझका अल्पत्व और बहुत्व 
भी अन्य वस्तुके ही अधीन है 
[ उसी पकार ब्रह्मका भी है] अतः 
उन ( नाम-रूपों ) के छारा ही त्ह्म 
बहुत हो जाता है । 

आत्मासे भिन्न अनात्मभूत, तथा 
उससे मित्र देश-कालरमें रहनेवाकी 
कोई भी सूक्ष्म, ब्यवद्धित (ओट्बाली), 
दूरस्थ, अथवा भूत या भविष्यकाठीन 
चस्तु नहीं है । अतः सम्पूर्ण 
अवचस्थाओंसे सम्बन्धित नाम और 
रूप त्रह्मसे ही आत्मवान्‌ हैं, किन्तु 
ब्रह्म तदूप नहीं है | ब्रह्मका निषेध 
करनेपर वे रद्द ही नहीं सकते, 
इसीसे वे तद्गप कह्दे जाते हैं | उन 
उपाधियोंसे ही त्रह्म ज्ञाता, ज्ञेय और 
ज्ञान-इन झब्दोंका तथा इनके अर्थ 
आदि सब प्रकारके व्यवह्यर॒का पात्र 
बनता है । 


उस आत्माने ऐसी कामनावाल्य 
होकर तप किया | “तप छाव्दसे 
यहाँ ज्ञान कहा जाता है, जैसा कि 
“(जिसका ज्ञानरूप तप है? इस अन्य - 
श्रुतिसे सिद्ध होता है ॥. आप्तकाम 
होनेके कारण आत्माके लिये अन्य 
तप तो असम्भव ही है। “उसने 


तपस$। तत्तपोध्तप्यत तप्तवान्‌। | तप किया” इसका तात्पर्य यह है. 


श्णक 


चैल्चिरीयोपनिषद्‌ 


- घबल्की २ 
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सुज्यमानजगद्गचनादिविषयामा- | कि आत्माने रचे जानेवाले जगत्‌की 


लोचयामकरोदास्मेत्यथः । 

स॑ एवमालोच्य तपस्तप्त्वा 
आणिकर्मादिनिमित्तालुरूपमिदं 
सर्च जगद्देशतः कालतो बाम्ना 
रूपेण थे बथाजुमदं॑ सर्वे: 
आणिमिः सर्वावस्थैरतु भूयमानम- 
सुजत सुट्टवान्‌ । यदिदं कि च 
यरिक चेद्सविशिष्टम्‌ । तदिदं 
जगत्सृष्टा किमकरोदिरत्युच्यते- 
वर्देब स॒ू्ट जगदलुप्राविशदिति। 

तत्रेतबिन्त्यं कथमलुप्राविश- 
तस्व जगवनु- दिति । कि या 

सवेशः. स्रष्टा स तेनैवास्म- 
नाजुप्राविशदुतान्थेनेति, किं ता- 
वद्युक्तस्‌ $ वत्वाअस्ययश्रवणादः 
ख्रष्ठा स एवालुप्राविशादिति | 


रचना आदिके विपयमें आलोचना की । 


इस प्रकार आछोचना अथोत्‌ तप 
करके उंसने प्राणियोंके कर्मादि 
निमित्तोंके अनुरूप इस सम्पूर्ण 
जगतको रचा, जो देश, काछ, 
नाम और, रूपसे यथाल्ुभव सारी 
अचस्थाओंमें स्थित सभी ग्राणियोंद्वारा 
अन्लुभव किया जाता है । यह जो 
कुछ है. अथीत्‌ सामान्यरूपसे यह, 
जो कुछ जगत्‌ है इसे रचकर उसने 
क्या किया, सो बतलाते हैं-चह उस 
रे हुए जगतसें ही अलुप्रविष्ट 
हो गया ! 


अब यहाँ यद्द विचारना है कि 
उसने किस प्रकार अनुप्रवेश किया £ 
जो स्षष्टा था, क्या उसने खखरूपसे 
ही अलुप्रवेश किया. अथवा किसी 
और रूपसे ? इनमें कौन-सा पक्ष 
समीचीन है : श्रृतिमें [ “रप्मा इस 
फक्रियामें ] “कत्वा! अत्यय छोनेसे तो 
यही ठोक जान पड़ता है कि जो खष्ल 
था उसीने पीछे ग्रवेश भी किया |% 





# “क्त्वा? प्रत्यय पूर्वकोसछक क्रियामें हुआ करता है। हि 


क्रियामें हुआ करता दै। हिन्दीमें इसी 


अर्थमें “कर? या 'के? प्रत्यय 7 है; जैसे--“रामने श्यामको बुछाकर [ या 
झुछाके ] धमकाया ।? इसमें यहनियस होता है कि पूर्वकालिक क्रिया और 
मुख्य क्रियाका कतों एक ही होतौ है; जैसे कि उपयुक्त वाक्‍यमें पूर्वकािक 
क्रिया 'छुलूकर? तथा मुख्य क्रिया “'घस्काया? इन दोनॉका कर्ता “रास! ही है । 








ड्श 





अज्ल० ६ ] झाड्र्रसाष्यार्थ श्ण१्‌ 
कस ब्करलि2७-अर्सि2 आर्य काट कब 
नहु न युक्त महच्वेत्कारणं | ूर्व०-यदि अक्य मत्तिकाके 


ब्रह्म तदात्मकत्वात्कायंस। का- 
रणमेव हि कार्योत्मना परिणत- 
मित्यतोअविष्ट इव कार्योत्पत्ते- 
रूध्वे पृथकारणस पुनः प्रवेशो- 
असुपपन्नः । न हि. घटपरिणाम- 
व्यतिरेकेण झुदो घंटे प्रवेशों- 
इस्ति | यथा घढ़े चूर्णात्मना 
मृदोश्लुगचेश एवमन्येनात्मना 
लामरूपकार्येड्लुप्रवेश आत्सन इति 
चेच्छुल्मन्तराध “अनेन जीघेना- 
त्मनालुप्रविज्य/ ( छा० 3० ६॥ 
३२) इति। 

नैबं युक्तमेकलाहक्षणः । स- 
दात्मनस्थनेकत्वात्सावयवत्वाच 


युक्तो पढे सदभ्रर्णात्मनाहु- 





समान जगत्‌का कारण है तो 
उसका काये तद्॒प होनेके कारण 
उसमें उसका ग्रवेश करना सम्भव 
नहीं है। क्योंकि कारण ही कार्यरूप- 
से परिणत हुआ करता है, अतः 
किसी जन्य पदार्थके समान पहले 
बिना प्रवेश किये कार्यकी उत्पत्तिके 
अन्तर उसमें कारणका पुनः प्रवेश 
करना सर्वथा असम्मव है ! घटरूप- 
में परिणत होनेके सित्रा मृत्तिकाका 
घठमें और कोई अ्रवेश नहीं हुआ 
करता। हाँ, जिस प्रकार घठमें चूर्ण 
( बाद्ध ) रूपसे मृत्तिकाका असु- 
प्रवेश होता है उसी प्रकार किसी 
अन्य रुपसे आत्माका नाम-रूप कार्यमें 
मी अलुप्रवेश हो सकता है; जैसा 
कि “इस जीवरूपसे अनुप्रवेश करके” 
इस अन्य श्रुतिसे प्रमाणित होता है. 
-यदि ऐसा माने तो १ 
तिद्धान्ता-ऐसा मानना उचित 
नहीं है, क्योंकि त्रक्ष तो एक ही 
है । झृत्तिकारूप कारण तो अनेक 
और सावयब होनेके कारण उसका 


नब्कट. 
9 दढ 
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पवािरे घटमें चूर्णरूपसे अलुप्रवेश करना भी 
हि पेर्गी अवेश।। सदशूणखाप्रविष्देश- सिाव है, क्योंकि मत्तिकाके चूर्णका 
जि ह ५ उस देशमें प्रवेश नहीं है। किन्तु 
मे पामो कि वच्त्याश्ष | न त्वात्मम एकल्वे | आत्मा तो एक है, अतः उसके 
हि एूलार्ति हि इसी प्रकार अनुप्राविशतः और “सड्डा' इन दोनों क्रियाऔका कर्ता भी अहम 
*- बे रा ही होना चाहिये । 


श्षु२ 


चैंचिरीयोपनिषद्‌ 


[ बह्डी २ 
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सति निरवयवत्वादग्रविश्टदेशा- 
भावात्र प्रवेश उपपचते | कर्थ 
तहिं प्रवेशः स्थात्‌ । युक्तथ प्रवेश+ 
श्वुतत्वात्तदेवाजुप्राविशदिति । 

सावयवमेवास्तु तहिं । साव- 
यवत्वान्सुखे हस्तप्रवेशवन्नाम- 
रूपकार्य जीवात्मनालुप्रवेशो युक्त 
एवेति चेत्‌ ९ 

नाशल्यदेशत्वात्‌ । न हि 
कार्यात्मना परिणतस्थ नाम- 
रूपकार्यदेशव्यतिरेकेणास्मशल्य+ 
अदेशोष्सित य॑ प्रविशेजीबात्मना । 
कारणमेव चेत्मविशेद्धीवात्सत्वं 
जद्मायथा घटो सत्मवेशे घटरत्वे 


जहाति । तदेवानुप्राषिशदितति 


...................ह...+--+-+-+_+_त+____5 


निरवयव और उससे अप्रविष्ट देशका 
अभाव होनेके कारण उसका अवेश 
करना सम्भव नहीं है। तो फिर उसका 
प्रवेश कैसे छोना चाहिये * तथा 
उसका प्रवेश होना डचित ही है, 
क्योंकि “उसीमें अज्लुश्रविष्ट हो गया! 
ऐसी श्रुति है । 


पूर्व ०--तब तो ब्रह्म सावयव ही 
होना चाहिये । उस अवस्थामें, 
सावयव होनेके कारण सुखमें ह्वााथका 
प्रवेश होनेके समान उसका नाम-रूप 
कार्यमें जीवरूपसे अवेश होना ठीक 
ही होगा-यदि ऐसा कहें तो £ 


सिद्धान्ती-नहीं; क्योंकि उससे 
झून्य कोई देश नहीं है । कार्य- 
रूपमें परिणत हुए ब्रह्मा नाम-रूप 
कार्यके देशसे अतिरिक्त और कोई 
अपनेसे शून्य देश नहीं है, जिसमें 
उसका जीवरूपसे प्रवेश करना 
सम्भव हो । और यदि यह मानो 
कि जीवात्साने कारणमें ही प्रवेश 
किया तब तो वह्द अपने जीवत्वको 
ही त्याग देगा, जिस प्रकार कि 
घड़ा मत्तिकामें प्रवेश करनेपर 
अपना घट्त्व त्याग देता है। तथा 
'उसौमें अलुप्रव्निष्ट हों गया! इस 
श्रुतिसि भी कारणमें अलुप्रवेश करना 


च शुतेन कारणाजुप्रवेशो युक्तः। | सम्मव नहीं है । 


अझ्यं० ८ ] 
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कार्यान्तरमेव स्थादिति चेत्‌? 


तदेचालुप्राविशदिति जीवात्मरूपं 





कार्य नामरूपपरिणतं कार्यान्‍तर- 
सेवापद्यत इति चेत्‌ १ 
न$ विरोधात्‌ । न हि घटो 


व्यतिरेक- 
श्रुतिविरोधात्य । जीवस्य नाम- 


घटान्तरमापगते । 


रूपकार्य व्यतिरेकानुवादिल्यः 
श्रुतयों विरुष्येरत्‌ । तदापत्तो 
सोक्षासंभवात्च । न हि यतो 
झुच्यमानस्तदेवापथ्यते । न हि 
शुंखलापत्तिव॑ द्धस्य तस्करादे३ । 
बाह्मान्तर्भेदेन परिणतमिति 
- चेचदेव कारणं अक्म शरीराद्या- 
घारत्वेन तदन्तर्जीबात्मनाथेय- 

स्वेन च परिणतमिति चेत्‌ ९ 


जाह्नणय्साष्याथे 
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श्ष्झे 


* यूवें०-किसी अन्य कार्यमें ही 
प्रवेश किया--यदि ऐसा मानें तो १ 
अर्थात्‌ तदेवाजुप्राविशतः इस 
श्रुतिके अजुसार जीवात्मारूप कार्य 
नास-रूपमें परिणत हुए किसी अन्य 
कार्यको ही ग्राप्त हो जाता है--यदि 
ऐसी बात छो तो ? 


सिद्धान्ती-नदीं, क्योंकि इससे 
विरोघ उपस्थित होता है। एक घड़ा 
किसी दूसरे घड़ेमें छीच नहीं छो 
जाता । इसके सिवा [ ऐसा मानने- 
से ] व्यतिरेक श्लुतिसे विरोध भी 
होता है । [ यदि ऐसा मानेंगे तो ] 
जीव नाम-रूपाव्मक कार्यसे व्यति- 
रिक्त ( मित्र ) दै-ऐसा अलु॒वाद 
करनेवाली श्रुतियोंसे बिरोध हो 
जायगा और ऐसा होनेपर उसका 
मोक्ष छोना भी असम्मव होगा । 
क्योंकि जो जिससे दृहटट्नेबाला होता है. 
वह उसीको प्राप्त नहीं हुआ करता;%# 
जंजीरसे बँघे हुए चोर आदिका 
जंजीररूप हो जाना सम्भव नहीं है । 


पूर्व ०--बह्ी वाह्य और आन्तरके 
भेदस परिणत हो गया, जयोतल 
बद्ध कारणरूप ब्रह्म ही हशरीरादि 
आधाररूपसे वाह्य और जाधेय 
जीवरूपसे उसका जन्‍तवेती छो 
गया--यदि ऐसा मानें तो ? 





# अर्थात्‌ जीवको तो नाम-रूपात्मक कार्यसे मुक्त होना इष्ट है; फिर 


बह उसीको क्यों प्रात होगा १ 


श्ण्छ 


' चैत्तिरीयोपनिषद्‌ 


_ चल्छी २ 
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न) चहि/छस् भ्रवेशोपपचेः । न 
हि यो यस्याल्तःसथथः स एव 
तत्प्रविष्ट उच्यते ) चहि*एस्यालु- 
अवेशः स्थात्मवेशशब्दार्थस्वैचं 
इश्टत्वात्‌ । यथा गहं ऋत्वा 
आ्राविशदिति | 

जलखयेकादिश्रतिविम्बबस्- 
चेशः स्थादिति चेन्न; अपरिच्छि- 
जअत्वादसूर्तत्वाच । परिच्छिन्नस्य 
सूर्तस्थान्यस्थान्यत्र.. ग्रसादख- 
भावके जरादो सर्यकादिप्रतिबि- 
स्वोदय३ स्यात्‌ । न स्वास्सन$, 
अमृरतत्वादाकाशादि कारणस्या- 
त्मनों व्यापकत्वात्‌। तहिमकृष्ट- 
देशअ्तिविस्वाधारचस्त्वन्तराभा- 
चाश्च श्रतिविम्बवस्प्रवेशों न 
चुक्त*ः । 

एवं तहिं नैबास्ति प्रवेशो न 


च ॒गस्यन्तरमुपलूसामहे. “वदे- 


. सिद्धान्ता-नहीं, क्योंकि प्रवेश 
बाहर रहनेवाले पदार्थका ही हो 
सकता है | जो जिसके भीतर 
स्थित है वह उसमें अ्रविष्ट हुआ 
नहीं कहा जाता | अलुप्रवेश 
तो बाहर रहनेवाले पदार्थका ही 
हो सकता है, क्योंकि “प्रवेश 
झब्दका अर्थ ऐसा ही देखा गया 
है; जेले कि “घर बनाकर उसमें 
अवेश किया! इस वाक्यमें । 

यदि कही कि जलूमें सूर्यके 
अतिविम्ब आदिके समान उसका 
अवेश हो सकता है, तो ऐसा 
कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि श्रत्म 
अपरिच्छिनत्र और अमूर्त है । परि- 
'्छिन्न और मूरत्तरूप अन्य पदार्थोका 
ही खच्छलसाव जल आदि अन्य 
पदार्थोर्में सूर्यकादिरूप प्रतिविम्ब 
पड़ा करता है; किन्तु आत्माका 
प्रतिधिम्ब नहीं पड़' सकता, क्योंकि 
वह अमूर्त है तथा आकाशादिका 
कारणरूप आत्मा व्यापक भी है । 
उससे दूर देशमें स्थित प्रतिविम्बकी 
आधारभूत अन्य वस्तुका जभाव 
डोनेसे भी उसका ग्रतिविम्बके समान 
प्रवेश होना सम्भव नहीं है । 


पूर्व ०--तंत्र तो आत्माका प्रवेश 
होता ही नहीं-इसके सिवा 
“तदेवाजुप्राविश्त्‌! इस श्रुतिकी.और 


-अलछु० ६ ] 


क्ाकह्षस्माष्यार्थ 


श्ष्ष 
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वालुप्राविशत इति श्ुत्तेः । 
श्रुतिथ् नो5तीन्द्रियविषये विज्ञा- 
नोत्पत्ती निमित्तम्‌ । न चास्ता- 
द्वाक्योधलबतामपि विज्ञानसु- 
स्पथते । हन्त तहानर्थकत्वादपो- 
हामेतद्गाक्यम्‌ तस्सृट्ठा तदेवाजु- 
आविशत! इति | 

,. न; अन्‍्याथत्वात्‌। किसथ- 
मसणाने चर्चा | प्रकृतो झन्पो 
बिवक्षितोड्अ॒वाक्यस्थार्थोडर्ति 
स्‌ सर्तव्यः | “ब्क्मविदाश्ेति 
परम” (तैं० उ० २। १।१) 
“सत्य ज्ञानमनन्त चक्म” ( तै० 
उ० २११११) “यों बेद 
निहित॑ शुद्दयास्‌” (तै० उ० 
२११११) इति तडिज्ञान 
च विवक्षितं अहृतं॑ च॑ तत्‌। 
अद्यखरूपाठुगमाय चाकाशाच- 
व्मयान्त कार्य अदर्शित अक्षा- 


उछगमश्ार|व्यः । तत्रान्नमयादा- | 


कोई गति दिखायी नहीं देती। 
इमारे ( मीमांसकीके ) सिद्धान्ता- 
जुसार इन्द्रियातीत विपयोंका ज्ञान 
होनेमें श्रुति ही कारण है । किन्तु 
इस वाक्यसे बहुत यक्ञ करनेपर मी 
किसी ग्रकारका ज्ञान उत्पन्न नहीं 
होता । अतः खेद है कि “तत्सष्ठा 
तदेवालुप्रात्रिशत? यह वाक्य अर्थशन्य 
होनेके कारण त्यागने ही थोग्य है ! 


सिद्धान्ता-ऐसी बात नहीं है, 
क्योंकि इस वाक्यका अर्थ जन्य ही 
है। इस प्रकार अप्रासब्लिक चर्चा क्यों 
करते हो ? इस प्रसंगमें इस वाक्य- 
को और ही अर्थ कहना अमीछ्ट है। 
उसीको स्मरण करना चाहिये। “ब्रह्म 
बेचा परमात्माकों आस कर लेता है?” 
“अ्ह्म सत्य, ज्ञान और अन्तन्त है” 
“जो उसे बुद्धिरूप गुद्धामें छिपा 
हुआ जानता है? इत्यादि वाक्योंद्वारा 
जिसका निरूपण किया गया है 
उस ब्रह्मका ही विज्ञान यहाँ बतछाना 
अभीष्ट है और उसीका यहाँ असन् 
भी है | ब्रह्मके खरूपकां ज्ञान प्रत्त 
करनेके लिये ही आकाइंसे लेकर 
अन्नमयकोशपर्यन्व सम्पूर्ण कार्य- 
बगे दिखछाया गया है. तथा ब्रह्मा- 
नुसवका प्सचछ् भी चल ही रहा 
है । उसमें अज्नंमयप आत्मासे भिन्न 


स्मनोः्न्योडन्तर आत्मा प्राण- | दूसरा अन्‍्तरात्मा प्राणमय है, 


नरष्द 


'ज्षैतियीयोपनिषद्‌ 


[ चच्छी २ 
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सयस्तदन्तमेनोमयों विज्ञानमय 
इति विज्ञानशुह्ययां प्रवेशितसत्र 
चानन्द्सयो विशिष्ट आत्मा 
अदर्शित) । 

अतः परमानन्द्मयलिज्ञाधि- 
शमदारेणानन्द्विदृद्दधवसान 
आत्मा ब्रह्म पुच्छ॑ प्रतिष्ठा सबे- 
विकल्पास्पदों निर्विकल्पोडस्था- 
मेष युह्ायामधिगन्तव्य इति 
तस्मरवेशः प्रकलत्प्यते । न हान्य- 
ओपलम्यते बह्म निर्विशेषत्वात्‌ | 
विशेषसंबन्धी. ह्युपऊूब्धिदेतु- 
इष्ट/, यथा राहोश्न्द्राकबिशिष्ट- 
संबन्धः | एव्सल्तःकरणशुद्ात्म- 
संवन्धों त्रद्मण उपलब्धिददेतु३ । 
संनिकर्षादवमासात्मकत्वाच्वान्त+ 
करणस्थ । 


उसका अन्तर्वर्ती मनीमय और फिर 
विज्ञानमयं है. | इस प्रकार आत्माका 
विज्ञानयुद्दामें - प्रवेश करा दिया गया 
है, और चहाँ आनन्दमय ऐसे विशिष्ट 


आत्माको प्रदर्शित किया गया है। 


इसके आगे आनन्दमय-इस 
लिद्लके ज्ञानद्वारा आनन्दके उत्कषे- 
का अवसानमूत आत्मा जो सम्पूर्ण 
विकल्पका आश्रयभूत एवं निर्चिकल्प 
ब्रह्म है. तथा [ आनन्दमय कोशकी ] 
पुच्छ ग्रतिष्ठा है, वह इस गुद्दामें ही 
अनुभव किये जाने योग्य है-- 
इसलिये उसके ग्रवेशकी कल्पना 
की गयी है | निर्विशेष होनेके कारण 
ब्रह्म [ बुद्धिरूप भुद्धाके सिवा] और 
कहीं उपलब्ध नहीं होता, क्योंकि 
विशेषका सम्बन्ध ही उपलब्धिमें हेतु 
देखा गया है, जिस प्रकार कि राह- 
की उपलब्धिमें चन्द्रमा अथवा सूर्य- 
रूप विशेषका सम्बन्ध। इस प्रकार 
अन्तःकरणरूप ग॒ुह्ा और आत्मा- 
का सम्बन्ध ही त्रह्मकी उपछब्धिका 
हेतु है, क्योंकि अन्तःकरण उसका 
समीपवर्ता और प्रकाशखरूप+# है । 





3£ जिस प्रकार अन्धकार और प्रकाक्ष दोनों ही जड हैं, तथापि प्रकाश 
अन्धकारूूप आवरणको दूर करनेमें समर्थ है, इसी प्रकार यद्यपि अजश्ञान और 
अन्तभ्करण दोनों ही समानरूपसे जड हैं तो मी अत्यय ( विभिन्न अतीतियोंके ) 


रूपसें परिणत छुआ अन्तश्करण अश्ानका नाश करनेमें समर्थ 


है और इस 


अकार बढ आत्माका श्रकाशक ( ज्ञान करानेवाल ) है । इसी बातकों आशगेके 


आाष्यसे स्पष्ट करते हैं । 


अनज्नु० ६ ॥] 


ब्ाक्कलुस्भाष्याथे 


श्ष्छ 
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यथा चालोकविशिष्टा घटा- 
झुपलब्धिरेवं बुद्धिप्रत्ययालोक- 
विशिष्टात्मोपलब्धिः स्थात्तस्मा- 
दुपलूब्धिहेतो शुद्यायां . निहित- 
मिति प्रकृतमेष | तद्बूत्तिस्था- 
नीये त्विह पुनरतत्सुझ् तदेवा- 
जुप्राविशदित्युच्यते ।. 

तदेवेदसाकाशादिकारण कार्य 
स॒द्ठा तदलुप्रविष्टमिवास्तर्ुद्ययां 
चुड्धी द्रष्ट ओत सन्त विज्ञात्रिस्थेचं 
विशेषवदुपलरूभ्यते । स एव तस्य 
अचेशस्तसपादस्ति तत्कारणं ब्रह्म । 
अतो&स्तिस्वादस्ती स्थेचो पलब्धव्यं 
तत्‌ 


तत्कायमलुप्रविश्य, फिस २ 
तस्थ.. सच मू्ते त्वचामू्े- 
सार्वात्यम, सभवत्‌ । सूर्तामूर्ते 
झाव्याकृतनामर्पे.. आत्मस्थे 
अल्तर्गतेनात्मना . व्याक्रियेते 
व्याकृते सूर्वाश्रतशब्दवाच्ये। ते 


जिस प्रकार कि प्रकाशयुक्त 
घठादिकी उपलब्धि होती है उसी 
अकार बुद्धिके प्रत्ययरूप ग्रकाशसे 
थुक्त आत्माका अनुभव होता है । 
अतः उपलब्धिकी हेतुभूत शुहामें 
बढ्ध निद्धित है--इसी बातका यह 
प्रसज्ञ है । उसकी इति ( व्याख्या ) 
के रूपमें ही श्रुतिद्वारा “उसे रचकर 
बह पीछेपते उसीमें प्रवेश कर गया 
ऐसा कहा गया हैं । 

इस पअकार इस कार्य॑बर्गको 
रचकर इसमें अलुप्रविष्टणा हुआ 
आकाशादिका कारणरूप वह तब्रह्म 
ही जुद्धिरूप गशुहामें द्रष्टा, श्रोता, 
मनन्‍ता और विज्ञाता-ऐसा सबिशेप- 
रूप-सा जान पड़ता है) यही 
उसका अवेश करना है। अत 
बह ब्रह्म कारण है; इसलिये उसका 
अस्तित्व होनेके कारण उसे है? 
इस प्रकार ही अहण करना चाहिये ।॥ 

उसने कार्यमें अलुप्रवेश करके 
फिर क्या किया ! वह सत--सूर्ते 
और असत--अमूर्त हो गया। जिन- 
के नाम और रूपकी अभिव्यक्ति 
नहीं हुई है, वे मूर्त और अमूर्तत तो 
आत्मामें ही रहते हैं । उन 'मूर्ती 
एवं “असमूर्ती .शब्दवाच्य पदार्थोको 
उनका * अन्तवेती आत्मा केवल 
अमिन्यक्त कर देता है: । उनके 


श्णट 


चैचिरीयोपनिपद्‌ 


( चल्ली 
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आत्समना स्वश्रविभक्तदेशकाले 
इति कृत्वास्मा ते अमचदित्यु- 
च्यते । 

किंच निरुतक्त चानिरूक्त च| 


निरुक्तं नाम निष्कृष्प समाना- 
समानजातीयेभ्यो. देशकारू- 
विशिष्टतयेदं॑ तदित्युक्तमनिरुक्त 
तद्विपरीतं निरुक्तानिरुक्ते अपि 
यूर्तामूर्तयोरेच विशेषणें । यथा 
सच्च त्यच्च अत्यक्षपरोक्षे, तथा 
निरूयन चानिलयन च | निरू- 
यन नीडमाश्नयों मू्तस्येच धर्मः। 
अनिरूयन तहिपरीतममूतेस्यैत 
थम । 
त्यद्निरुक्तानिलयनान्यसूर्त- 
धंर्मत्वेषपि व्याकृतविषयाण्येव । 
सर्गोत्तरकालमावश्रवणात्‌ । त्य- 
दिति आ्राणाद्यनिरुक्त॑तदेवानि- 
लूयन च । अतो विशेषणान्य- 


देश और कार आत्मासे अभिन्न हैं 
-इसीलिये “आत्मा ही मूर्त और 
अमूर्त हुआ! ऐसा कहा जाता है। 

तथा वही निरुक्त और अनिरुक्त 
भी छुआ । निरुक्त उसे कहते हैं. 
जिसे सजातीय और विजातीय 
पदार्थीेसि अछ्य करके देश-क्राछू- 
विशविषरूपसे बह यह है! ऐसा 
कहा जाय । इससे विपरीत छक्षणों- 
वालेको “अनिरुक्तों कहते हैं । 
निरुक्त और अनिरुक्त भी मूर्त और 
अमूर्तके ही विशेषण हैं। जिस 
प्रकार सच? और '्त्यत््‌! क्रमशः 
“्रत्यक्ष! और 'परोक्ष” को कहते हैं. 
उसी प्रकार निकूयन” और “अनि- 
छूयन! भी समझने चाहिये | 
निड्यन--नीड अर्थात्‌. आश्षय 
मूर्तका ही धर्म है और उससे 
विपरीत अनिलयन अमूर्तका .दी 
घर्म है । 

त्यत्‌, अनिरुक्त और अनिकयन-- 
ये अमूर्तके घर्मे ह्ोनेपर भी व्याकृत 
( व्यक्त ) से ही सम्बन्धेपाहुखनेवाले ख़नेवाले 
हैं, क्‍योंकि इनकी सत्ता सथश्टिके 
अनन्तर ही छुनी गयी है । त्यत्‌-- 
यह प्राणादि अनिरुक्तका नाम है; 
वही .अनिद्यत सी है। अतः ये 
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सृ्तेस्य व्याकृतविपयाण्येबैतानि | 


विज्ञान चेतनमविज्ञानं 
तद्रदितमचेतन पाषाणादि सत्तं 
व्यू ज्यवहारविषयमधिकारात्न 
परमार्थसत्यम्‌ । एकमेव हि 
परसार्थेसत्यं भक्ष । इह पुऔन- 
व्येचह्ाारविषयमापेक्षिक॑ सत्यम्‌/ 
संगतण्णिकायनतापेक्षयों दकादि 
सस्यमुच्यते । अन्त च तह्िप- 
रीतम्‌ | कि पुन १ एतत्सबंमसवत्‌, 
सत्य परमार्थसत्यम््‌ । कि 
पुनस्तत्‌ १ त्रक्म, सत्यं ज्ञानमनन्तं 
अक्षेत्रि अकृतत्वात्‌ । 

यस्मास्सच्यदादिक सूर्तामूते- 
धर्मजात॑ यत्किचेदं सवेमविशिर्ट 
विकारजातमेकमेव सच्छव्दवाच्य॑ 
अ्रक्काभचत्तदुव्यतिरेकेणासावानज्ा- 
मरूपविकारस्थ,  तस्पात्तदूत्रछय 
सस्यमित्याचक्षतरे अह्यविद३ । 

अस्ति नास्तीत्यलुप्रश्चषः प्रकृत+ 


अमूर्तके विशेषण व्याक्ृतविपयक 
ह्दीहेँ। 

विज्ञान यानी चेतन, अविज्ञान-- 
उससे रह्चित अचेतन पाषाणादि 
ओऔर सत्य-व्यवह्यरसम्बन्धी सत्य, 
क्योंकि यहाँ व्यचह्ारका ही प्रसंग 
है, परमार्थ सत्य नहीं; परमार्थ सत्य 
तो एकमात्र ब्रह्म ही है; यहाँ तो 
केवल व्यवह्ारविषयक आपेक्षिक 
सत्यसे छी तात्पर्य है, जैसे कि 
सूगतृष्णा आदि अस॒त्यकी अपेक्षासे 
जल आदिको सत्य कहा जाता है 
तथा अन॒त-उस (९ व्यावद्यरिक 
सत्य 9 से विपरीत । सो फिर 
क्या £ ये सब वह सत्य-परमार्थ 
सत्य ही हो गया। वह परमाथथे 
सत्य है क्‍या ? वह ब्रह्म है, क्योंकि 
धब्रह्म सत्य, ज्ञान एवं अनन्त हैं 
इस गअ्रकार उसीका प्रकरण है । 

क्योंकि सत-व्यत्‌ आदि जो कुछ 
मूर्त-अमूर्त घ्मेजात है वह सामान्य- 
रूपसे सारा छी विकार एकमात्र 
'सत? शाब्दवाच्य त्रह्म द्वी हुआ है-- 
क्योंकि उससे भिन्न नाम-रूप विंकार- 
का सव्वथा अभाव है-इसलिये ब्रह्म- 
वादीलोग उस ब्रह्मकों सत्य ऐसा 
कहकर प॒कारते हैं । 


“ब्रह्म है. या नहीं? इस अलुप्रश्नका 


तस्थ अतिवचनविषय एतदुक्त- | यहाँ प्रसंग था । उसके उच्तरमें यह 
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सात्माकामयत बहु स्थामिति । स 
यथाकास चाकाशादिकाये सत्त्य- 
दादिलक्षणं स॒ुष्ठा तदछु प्रविश्य 
पश्यब्शृण्वन्सन्वानी विजाननच 
बह्चमवत्तसात्तदेवेदसाकाशादि- 
कारणं कार्यस्थं परमे व्योमन्‌ 
हृदयगुहायां निहित तत्प्रत्ययाव- 
सासविशेषेणोपलरूम्यमानसस्ति 
इत्येवं विजानीयादि्युक्त॑ मब॒ति। 
तदेतसिन्नर्थ ब्राह्मणोक्त एप 
लछोकी भन्‍्त्रो भवाति । यथा 
पूर्वेपु अन्ममयाद्रात्मप्रकाशकाः 
पश्चस्प्येव॑ सर्वान्तरतमात्मास्ति- 


त्वप्रकाशको5पि मन्त्र: कारये- 
छारेण भवति ॥ १॥ 


कहा गया था-“आत्माने कामना की 
कि मैं बहुत दो जाऊँ/ | वह. अपनी 
कामनाके अनुसार सतत्यवत्‌ आदि 
लक्षणोंवार्ें आकाझादि कार्यवर्गको 
रचकर उसमें अनुप्रत्रिष्ट हो द्रष्टा, 
श्रोता, मन्‍्ता और विज्ञातारूपसे 
बहुत हो गया । अतः आकाशादि- 
के कारण, कार्यवर्ग्मे स्थित, 
परमाकाशके भीतर चुद्धिरूप गुहामें 
छिपे हुए और उसके कर्त्ता-भोक्तादि- 
रूप जो प्रत्ययावभास हैं उनके द्वारा 
विशेषरूपसे उपलब्ध होनेचाले उस 
बह्मको ही 'वह है? इस प्रकार जाने-- 
ऐसा कहां गया । 


उस इस ब्राह्मणोक्त अर्थमें ही 
यह छोक यानी मन्त्र है। जिस 
अकार पूर्वोक्त पाँच पर्यायोंमें अन्नमय 
आदि कोशोंके श्रकाशक जछोक थे 
उसी प्रकार सबकी अपेक्षा आन्तरतम, 
आत्माके अस्तित्वको उसके कार्यद्वारा 
प्रकाशित करनेवारा भी यह मन्त्र 
है॥१॥ "हे 


++&€+69८738«> 
इति बअ्ह्मानन्द्वव्ल्यां पष्ठोषचुयाकश ॥ ६॥ 


3 मा 
हक 


सक्कक जसनुकाक 
बद्यकी सुकृतता एवं आनन्द्रूपताका तथा बह्ववेत्ताकाी 
अमयगपतिका वर्णन 

असदा इदमग्र आसीत्‌ । ततो बै सदजायत । 
तदात्मान* स्वयमकुरुत । तस्मात्तत्सुऋतसुच्यत इति। 
यहेँ तत्सुछृ॒त॑ रसो वे सः। रस* होवाय॑ लब्ध्वानन्दी 
भवति। को छथोेवान्यात्कः प्राण्याद्‌ु यदेष आकाश 
आनन्दो न स्यात्‌ । एब ह्वानन्दयाति | यदा छोवैष एत- 
'स्मिन्नवश्येप्नात्म्येपनिरुक्तेषनिलयने५सयं प्रतिष्ठां विन्‍्दते | 
अथ सो5भमयं गतो सबति । यदा होवैष एतस्मिन्लुदर- 
समन्तरं कुरते । अथ तस्य भय भसवति | तत्त्वेब भय॑ 
विदुषो मनन्‍्वानस्यथ । तद्प्येष सछोको भवति॥ १ [| 


पहले यह [ जगत्‌ ) असत्‌ ( अव्याकृत अकह्मरूप ) डी था। 
उसीसे सत्‌ ( नाम-रूपात्मक व्यक्त ) की उत्पति छुईं । उस असतलने 
स्वयं अपनेको ही [ नाम-रूपात्मक जगद्रूपसे ] रचा | इसलिये बह 
सुक्कत ( खय॑ रचा हुआ ) कहा जाता है | वह जो प्रसिद्ध खुकछत है 
सो निश्चय रस ली है | इस रसको पाकर पुरुत्र आनन्दी हो जाता है । 
यदि हृदयाकाशमें स्थित यह आनन्द ( आनन्दस्वरूप आत्मा ) न होता 
तो कौन व्यक्ति अपान-क्रिया करता और कौन झ्राणन-क्रिया करता £ 
यही तो उन्हें आनन्दित करता है। जिस समय यह साधक इस अदृश्य, 
आदारीर, अनिवौच्य और निराघार ब्रह्ममें अभय-स्थिति प्राप्त करता है उस 
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चैत्तिरीयोपलनिपद्‌ 
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समय यह अभयको ग्राप्त हो जाता है; और जब यह इसमें थोड़ा-सा 


भी भेद करता है. तो इसे भय प्राप्त 


होता है । वह ब्रह्म ही भेददर्शी 


विद्वानके लिये सयरूप है । इसी जर्थमें यद्द छोक है ॥ १॥ 


असद्वा इृदमग्र आसीत्‌। 
असच्छन्द-  असदिति व्याकृत- 
वाच्यान्याकृता- ना|सरूपविशेषजिष- 
जगदुलत्तिः रीतरूपमव्याक्ृ॒व॑ 
बक्मोच्यते । न पुनरत्यन्तमेवा- 


पहले यह [ जगत्‌ ] असत्‌ ही 
था । “असत? इस छब्दसे, जिनके 
नाम-रूप व्यक्त हो गये हैं उन 
विशेष पदार्थेसि विपरीत खमाबवबाल्य 
अब्याकृत ब्रह्म कहा जाता है। 
इससे [ बन्‍्च्यापत्रनादि | अत्यन्त 
असत्‌ पदार्थ बतलाये जाने अमीछ 


सत््‌। न छसत। सजन्मास्ति | | नहीं हैं, क्योंकि असतसे सतका 
बिक | जन्म नहीं हो सकता। दम 
इंद्सिति नासरूपविशेषवद्व्याक्षत| अर्थात्‌ नाम-रूप विशेषसे युक्त 


जगदग्रे पूर्व आगुत्पत्ते्नल्लेवास- 
च्छब्ददाच्यसासीत्‌ । ततोज्सतो 
“जै सत्मविभक्तनामरूपविशेष- 
"ल्रन 
कि तत्तः प्रविभक्त कार्यमरिति 
पितुरिव घुत्र॥, चेत्याह । तदस- 
एउ्डब्दबाच्य॑ स्वयसेचात्मानसेवा- 
कझुरुत ऊतवत्‌ । यस्मादेव॑ तस्माए- 
इल्केय. सकते खय॑कत्रु च्यते | 
सखयकते बल्लेति अखिद्ध छोके 


सचकारणत्वात्‌ । 


व्याक्तत जगत्‌ अग्रे-पहले अथौत्‌ 
उत्पत्तिसे पूर्व 'असत” शब्दवाच्य 
ब्रह्म ही था । उस असतसे ही 
सत्‌ यानी जिसके नाम-रूपका 
विभाग हो गया है उस विशेषकी 
उत्पत्ति हुईं । 
तो क्‍या पितासे पुत्रके समान 
यह कार्यवर्ग उस [ ब्रह्मसे ] विभिन्‍न 
है इसपर श्रुति कहती है--'नहीं; 
उस्र “असत'” शब्दवाच्य प्रह्मने खय॑ 
अपनेको ही रचा । क्योंकि ऐसी 
वात है इसलिये वह त्रह्म ही सुकृत 
अर्थात्‌ खयंकर्ता कष्दा जाता है, 
सबका कारण होनेसे ब्रह्म खयंकती 
| है----यह बात छोकमें असिद्ध है । 
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खयसकरोत्सवें 
स्वात्मना तस्मात्पुण्यरूपेणापि 


यस्माद्दा 


त्तदेव बह्मय कारणं सुकृतमुच्यते। 
सर्वधापि तु फलसंबन्धादि- 
कारणं सुकृतशब्दवान्य प्रसिद्ध 
लोके । यदि पुण्य यादि वान्यत्सा 
असिद्धिर्नित्ये चेवनवत्कारणे 
सत्युपपद्यते । तस्मादस्ति तहझआ 
सुकृतअसिद्धे! । इतश्रास्ति । । 
कुतश १ रसत्वात्‌ । कुतो रसत्व- 
असखिद्धिब्रेद्षण इत्यत आह--- 
यह्नेँ तत्सुकृतम्‌ । रसो वे 
जक्षणो. सो । रसो नाम 
. लालच तृप्तिहेतुराननदकरों 
मधुराम्लादिः असिद्धो छोके। 
रसमेवार्य रूव्ध्या आप्यानन्दी 
सुखी सवति । नासत आजननन्‍्दु- 
हेतुत्व॑ दर्ट छोके । बचाह्यानन्द- 
'साधघनरहिता अप्यनीहा निरेषणा 


अथवा, क्‍योंकि सर्वरूप होने- 
से ब्रह्मने खय॑ं ही इस सम्पूर्ण 
जगतकी रचना की है, इसलिये 
पुण्यरूपसे भी उसका कारणरूप 
बह्द ब्रह्म 'छुकृतः कद्दा जाता है । 
ज्लेकमें जो कार्य [ पुण्य अथवा 
पाप ] किसी मी अकारसे फलके 
सम्बन्धादिका कारण होता है बह्ी 
'छुक्ृत” शब्दके वाच्यरूपसे प्रसिद्ध 
होता है | वह प्रसिद्धि चाहे पुण्य- 
रूपा हो और चाहे पापरूपा किसी 
नित्य और सचेतन कारणके दोनेपर 
ही हो सकती है । अतः उस 
सुकृतरूप प्रसिद्धिकी सत्ता होनेसे 
यह सिद्ध ढोता है कि वह त्रह्म है। 
ब्रह्म इसलिये भी है; किस लिये १ रस- 
खरूप होनेके कारण । बह्मकी 
रसखरूपताकी प्रसिद्धि किस कारण- 
से है--इसपर श्रुति कहती है--- 

जो भी वह्त प्रसिद्ध सुक्कत है बह 
निश्चय रस ही है | खट्दा-मीठा 
आदि तृप्तिदायक और आदन्दमप्रद 
पदार्थ छोकमें “रस! नामसे असिद्ध 
है ही । इस रसको ही पाकर पुरुष 
आननन्‍्दी अर्थात्‌ छुखी हो जाता है । 
लछोकमें किसी अखसत्‌ पदार्थकी 
आनन्दहेत॒ता कभी नहीं देखी गयी। 
ब्ह्मनिष्ठ निरीह और निरपेक्ष व्िद्यान 
ब्राह्मखखके साघनसे रहित होनेपर 


श्द्छ 


सैज्तिरीयोपनिपद्‌ 


[ बल्ली ९ 
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नन्‍्दा ध्व्यन्ते विद्यांस; चूस 
बआ्ह्तेच. रसस्तेपास्‌ । तस्मादस्ति 
तत्तेपामानन्दकारणं रसचह्रक्क । 

इतश्वास्ति;कृत्तः १ आणनादि- 


क्रियादशेनात्‌ । अयसपि हि 
पिण्डो जीवत प्राणेन प्राणित्य- 
पानेनापानिति । एवं वायचीया 
छेन्द्रियकाअ चेष्टाः संहते! कार्य- 
करणैनिवैत्येमाना . चच्यन्ते । 
तच्चैकार्थडत्तिस्वेन संहनन नान्‍्त- 
रेण चेतनमसंदर्त संभवति । 
अन्यत्रादशनात्‌ । 
तदाह-तद्यदि एप आकाशे 


परमे व्योज्नि शुहायां निहित 


आनन्दो न स्थान्न भवेत्को होच 
लोकेज्न्यादपानचेणं. छुर्यादि- 
स्‍्थथ+। के आण्यात्प्राणनं वा 


कुर्याचस्माद्स्ति तढ़ह्न । थदर्थार 


होनेके समान आनन्दयुक्त देखे जाते 
हैं | निश्चय उनका रस ब्रह्म ही है । 
अतः रसके समान उनके आनन्दका 
कारणरूप वह ऋन्ह्म है ही । 


इसलिये भी त्रह्म है; किंसलिये? 
प्राणनादि क्रियाके देखे जानेसे | 
जीबित पुरुपका यह्द पिण्ड भी प्राणकी 
सहायतासे ग्राणन करता है और 
अपान वायुके द्वारा अपानक्रिया 
करता है| इसी अकार संघातको 
प्राप्त हुए इन शरीर और इन्द्रियोंके 
द्वारा निः्पन छोती छुई और भी 
वायु और इन्द्रियसम्बन्धिनी चेष्टाएँ 
देखी जाती हैं । वह वायु आदि 
अचेतन पदार्थोका एक ही उद्देश्यकी 
सिद्धिके लिये परस्पर संहत ( अचु- 
कूलछ ) होना किसी असंहत ( किसी- 
से भी न मिले हुए ) चेतनके बिना 
नहीं हो सकता, क्योंकि और कहीं 
ऐसा देखा नहीं जाता । 

इसी बातको श्रुति कद्दती है-- 
यदि आकाश-परमाक्राश अर्थात्‌ 
बुद्धिरूप सुहामें छिपा हुआ यह 
आनन्द न दोता तो छोकमें कौन 
अपान-फक्रिया करता और कौन 
प्राणन कर सकता; इसलिये वह 
ब्रह्म है ही, जिसके लिये कि शरीर 


अज्भ०७ ] 


* झाकह्लस्साष्याथ 


श्द्द्ष्‌ 
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कार्यकरणप्राणनादिचेष्टास्तत्कृत 
एच चानन्दों छोकस्य । 


कुत+ $ एप होव पर आत्मा |, 


आननन्‍्दयात्यानन्द्यति सुखयति 
लोक धर्मालुरूपम्‌ । स एवात्मा- 
नन्दरूपोषविद्यया परिच्छिनो 
विभाज्यते आजिभिरित्यथः | 
भयामयहेतुत्वाड्िदनृदबिदुषोरस्ति 
तहद्ा । सबस्त्वाश्नयणेन ह्मभय॑ 
भवति । नासद्वस्त्वाश्रयणेन 
भयनिनच्नचिरुपपच्यते । 


कथमभयदेतुत्वमित्युव्यते--- 
जपधाणोज्मय- येंदा झेचव यस्‍्मादेष 
देववन, साधक एतसिन्म- 


हाणि किंविशिष्टेज्डश्ये इश्यं नाम 
द्रष्टव्य॑ बिकारो दरशेनार्थत्वादि- 
कारस्य । न दश्यसच्श्यमविकार 
इत्यर्थः । एतस्मिन्नदश्येजविकारे- 
अविषयभूते  अनास्म्येज्शरीरे । 


थस्माद्चव्यं तस्मादनात्म्य॑ | 


और इन्द्रियकी प्राणन आदि चेष्टाएँ 
हो रद्दी हैं; और उसीका किया हुआ. 
छोकका आनन्द भो है । 


ऐसा क्‍यों है. ? क्योंकि यह 
परमात्मा ही छोकको उसके घमा- 
झुसार आनन्दित-झछुखी करता है । 
तात्पर्य यद्दः है. कि वह आनन्दरूप 
आत्मा ही आणियोंद्रार अवियासे 
परिच्छिन भावना किया जाता है । 
अविद्वानके भय और बिद्वानक्ते 
अभयका कारण होनेसे भी त्ह्म है, 
क्योंकि किसी सत्य पदार्थके आाश्रयसे 
ही अमय हुआ करता है, असद्दस्तुके 
आश्रयसे भयकी निद्च॒त्ति होनी सम्मव 
नहीं है. | 


ब्रह्मका अभयहेतुत्व किस प्रकार 
है, सो वतलाया जाता है-क्योंकि 
जिस समय भी यह साधक इस 
त्ह्मयमें. [ प्रतिष्ठा-स्थिति अ्थौत्त्‌ 
आत्ममाव ग्राप्त कर लेता है।] 
किन विशेषणोंसे युक्त ब्रह्ममें £ 
अचृश्यमें--छछय देखे जानेवाले अथोत्‌ 
विकारका नाम है क्योंकि विकार 
देखे जानेके ही लिये है; जो इरय न 
हो उसे अद्शय अथौत्‌ अविकार 
कहते हैं | इस अदृश्य--अविकारी 
अर्थात्‌ अविषयभूत, अनास्म्य-अ- 
शरीरमें । क्‍योंकि वह अदृश्य है_ 
इसलिये अशरीर भी है और क्योंकि 


श्द्द 


चैचिरीयोपनिपद्‌ 
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यस्मादनात्म्यं तस्मादनिरुक्तम्‌। 
विशेषों हि. निरूच्यते विज्ञेपशञ्ष 


विकार । अबिकारं च ब्रक्म/ 
सर्वेविकारहेतुत्वात्तस्मादनिरुक्त- 


निलयन॑ नीड आश्रयो न 


स्‌। यत एवं हे 


निऊकयनसनिऊयनमनाधारं तस्समि 
चेतस्मिन्नच्व्येजना स्स्येअनि रुके- 

उ्निलयने सर्वकार्यधर्मबरिलक्षणे 
बक्कणीति वाक्याथ*। अभयमितति 
क्रियाविशेषणस्‌। अभयामिति वा 
लिझ्ञान्तरं परिणम्यत्ते | प्तिष्ठां 
स्थित्तिमात्मसाव॑ दिन्‍्दते रूसते | 
अथ तदा स॒तस्मिन्नानात्वस्थ 
अयहेतोरविद्याकृतस्थादशनाद- 
भय गतो सबति । 


खरूपप्रतिष्ठी छयसों यदा 
भवति तदा नान्यत्पत्यति ना- 


अदरीर है इसलिये अनिरुक्त है । 
निरूपण विश्येपका ही किया जाता 
है और विशेष विकार ही होता है; 
किन्तु ब्रह्म सम्पूर्ण विकारका कारण 
होनेसे खर्य अविकार ही है, इसलिये 
वह अनिरुक्त है । क्योंकि ऐसा है. 
इसलिये वह अनिल्यन है; निलूयन 
आश्रयको कहते हैं; जिसका निल्यन 
न हो वह अनिछयन यानी अनाश्रय 
है । उस इस अच्य, अनात्म्य, 
अनिरुक्त और अनिल्यन अथीत्‌ 
सम्पूर्ण कार्यधर्मोसे विछ॒क्षण बह्ममें 
अभय ग्रतिष्ठा-स्थिति यानी आत्म- 
भावको ग्राप्त करता है । उस समय 
उसमें भयके हेतुभूत नानात्वको न 
देखनेके कारण अमयको प्राप्त ढो 
जाता है । मूलमें 'अमयम्‌ यह 
क्रियाविशेषण है #% अथवा इसे 
“अमयामस इस अकार अन्य (स्री ) 
लिज्नके रूपमें परिणत कर लेना 
चाहिये । 


जिस समय यह अपने खरूपमें 
स्थित हो जाता है उस समय यह 





# अर्थात्‌ अमयरूपसे प्रतिष्ठा-स्थिति यानी आत्मसाव श्राप्त कर लेता है | 


अनु० ७ | 
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न्‍्यच्छुणोति नान्‍्यह्ठिजानाति ) 
अन्यस्थ हान्‍्यतों सयं सवति 
नात्मन एवास्सनों भर्य युक्तस्‌ । 
तस्मादास्मैवात्मनोड्सयकारणम] 
स्वेतो हि. निर्भया 
इच्यन्ते सत्ख भयहेतुष॒तप्चा- 


त्राह्षणा 


युक्तमसति भयत्राणे ब्रह्मणि । 
तस्पातेपामसयदशनादस्ति तद्‌- 


भयकारणं चक्ेति । 
कंदासावभय॑ गतो भवति 
भेददर्शनमेच साधको यदा ना“ 
सयदेचः. ल्थृस्पश्यस्यात्मानि 
चान्तरं भेद॑ न छुरुते तदामय॑ 
शतो भवतीत्यभिप्राय+ । यदा 
पुनरत्रिद्यावथायां हि. यसस्‍्मा- 
देषोड्विद्यावानविद्यया शतत्युप- 
स्थापितं वस्तु तेसिरिक्धितीय- 
चन्द्रवत्पश्यत्यात्मनि चैतस्मिन 





जआाक्ुस्माष्याथे 
०४८३3 «८६६०3. ०५६८०८२४५७- कप“; ० न्य्टक प>- न्यास 


श्द्७ 


न तो और कुछ देखता है, न और 
कुछ खुनता है और न और कुछ 
जानता ही है | अन्यको ही अन्यसे 
भय हुआ करता है, आत्मासे आत्मा- 
को भय होना सम्भव नहीं है । 
अत्तः आत्मा ही आत्माके अभयका 
कारण है । ब्राह्मण लोग ( ब्रह्मनिष्ठ 
पुरुष ) मयके कारणोंके रहते हुए 
सी सब ओरसे निर्भय दिखायी देते 
हैं । किन्तु मयसे रक्षा करनेवाले 
ब्रह्मके न होनेपर ऐसा होना 
असम्मव था | अतः उन्‍हें. निर्भय 
देखनेसे यह सिद्ध होता है कि 
अमयका हेत॒ुभूत त्रह्म है ही । 

यह साधक कब अभयको प्राप्त 
होता है ! [ ऐसा प्रश्न ढोनेपर 
कहते हैं-- |] जिस समय यह अन्य 
कुछ नहीं देखता और अपने आत्मामें 
किसी ग्रकारका अन्तर-भेद नहीं 
करता उस समय ही यह अमयको 
आप्त होता है--यहः इसका तात्पये 
है । किन्तु जिस समय अविद्यावस्था- 
में यद्द अविद्याग्रस्त जीव तिमिररोगी- 
को दिखायी देनेवाले दूसरे चन्द्रमाके 
समान अविद्याद्यारा अस्तुत किये हुए 
पदार्थोको देखता है तथा इस आत्मा 


जहक्ृणि उदपि, अरमस्पसप्थन्तर | यानी ब्रह्ममें थोड़ा-सा मी अन्तेर-- 
छिद्॑॑ भेददशेन कुरुते | सेद्दर्शन- | छिह्र अर्थात्‌ भेददर्शन करता है-- 


श्द्द 


सैत्तिरीयोपनिषद्‌ 
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सेव हि भयकारणमल्पमपि भेदं 
पश्यतीत्यर्थः। अथ तसाह्लनेद्द शै- 
नाड्रेतोरस भेदद्शिन आत्मनो 
भय॑ भवाति । तस्पादात्मैवाल्मनों 
भयकारणमबिदुपः | 

तदेतदाह । तद्क्म त्वेच मय॑ 
भेददर्शिनो विहुप ईश्वरोज्न्यो 
संसारी इत्येच॑ 


विदुषों भेदरएमीश्वराख्यं तदेव 


मत्तोष्हमन्यः 


अह्ाल्पमप्यन्तरं कुर्वतोी भर्य॑ 
भवस्येकत्वेवामन्वानस्थ । तस्मा- 
डिद्वानप्यविद्धनेवासी योज्यमे- 
कमभिन्नमात्मतत्त्वं न पश्यति । 

उच्छेद्द्देतुदशनाडचु च्छेचा- 


सिमतस्थ भय भवत्ति। अक्ञु- 


च्छेयो ध्रुच्छेदद्वेतुस्तत्रासत्युच्छेद्‌- 


भेददररैन ही भयका कारण है, जतः 
ताप्पर्य यह है कि यदि यह थोड़ा-सा 
भी भेद देखता है-तो उस आत्माके 
भेददर्शनरूप कारणसे उसे मय होता 
है । अतः जज्ञानीके लिये आत्मा ही 
आत्माके भयका कारण है । 


यहाँ श्रुति इसी बातकों कहती 
है-भेददर्शा विद्यानके लिये बहन ब्रह्म 
ही भयरूप है | मुझसे मित्र ईश्वर 
ओऔर है तथा मैं संसारी जीव और 
हूँ इस प्रकार उसमें थोड़ा-सा भी 
अन्तर करनेवाले उसे एकरूपसे 
न माननेवाले विद्वान ( भेदज्ञानी ) 
के लिये वह भेदरूपसे देखा गया 
ईश्वरसंज्ञक ब्रह्म ही भयरूप हो 
जाता है । अतः जो पुरुष एक 
अभिन्न आत्मतत्त्को नहीं देखता 
चह विद्वान होनेपर भी अबिद्ान्‌ 
डी है। 


अपनेको उच्छेय ( नाशवान्‌ ) 
माननेवालेको ही उच्छेदका कारण 
देखनेसे भय हुआ करता है । 
उच्छेदका कारण तो अलुच्छेच 
( अचिनाशी ) ही होता है । अतः 
यदि कोई उच्छेदका कारण न होता 


. देताबुच्छेच्े न तहर्शनकार्य भर्य॑ | तो उच्छेच पदार्थोर्मे उसके देखनेसे 
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- युक्तम्‌। सर्वे च्‌ जगद्भयवरदू- | दोनेवाछा मय सम्भव नहीं था। 


' | किन्तु सारा ही संसार भययुक्त 
इक््यते । तसखाजगतों भयदर्श देखा जाता है। अतः जगतको 
नाहस्पते नून॑ तदस्ति सयकारण- | भय छोता देखनेसे जाना जाता है 

कि उसके भयका कारण उच्छेदका 
मुच्छेदद्देतुरनुच्छेद्यात्मक॑ यतो | हेतुभूत किन्तु खय्य॑ अनुच्छेबरूप 

५ | ब्रह्म है, जिससे कि जगत्‌ भय 
जगछिमेतीति । ५७३३०४६ मानता है | इसी अर्थमें यह छोक 
एवं छोकी भवाति ॥ १॥ भीहै॥श॥ 


+>&€>३१७>ड्ेकन 
इति ब्रह्मानन्द्वब्ल्यां सप्तमोउसवाकः ॥ ७४ 





अशछमः जरलुकाक 
अलद्यानन्दके निरातिशयत्वकी मीसांसा । 

भीषास्माद्मातः पवते | भीषोदेति रूर्यः | भीषास्मा- 
दम्निश्रेन्द्रश । मत्युधोवति पत्वथम इति | सैषानन्दस्थ 
सीसा* सा भवति | युवा स्पात्साधुयुवाध्यायक आशिए्ठो 
इढिछ्ो बलिछ्स्तस्येयं ए्थिवी सबो वित्तस्य पूर्णा स्थात्‌॥ 
स एको सालुष आनन्दः। ते ये शर्तं सानुषा आनन्दाः ॥ १॥ 

स॒ एको मसलुष्यगन्धवौणामानन्दः । श्रोत्रियस्थ 
चाकामहतस्यथ । ते ये शतं मनुष्यगन्धवोणामानन्दाः । 
स एको देवगन्धर्वाणामानन्द: । श्रोत्रियस्थ चाकामह- 
तस्य । ते ये शर्तं देवगन्धवोणासानन्दाः । स एकः पितृणां 
चिरकोकलोकानासानन्दः । श्रोत्रियस्य चाकामहतस्य । 
ते ये शतं पितृ्णां चिरकोकलछोकानामानन्दाः । स एक 
आजानजानां देवानामानन्दः ॥ २॥ 

श्रोजियस्थ चाकामहतस्यथ। ते ये शतमाजानजानां 
देवानामानन्दा। । स एकः कर्मदेवानां देवानामानन्दः । 
ये कमणा देवानपियन्ति | श्रोजियस्य चाकासहतस्य । 
ते ये शर्तं कसेदेवानां देवानामानन्दाः । स एको देवा- 
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नामानन्दः । श्रोत्रियस्य चाकामहतस्य । ते ये शर्त 
देवानासमानन्दा; । स एक इन्द्रस्यानन्दश ॥ ३॥ 


श्रोश्नियस्थ चाकामहतस्य । ते ये शतमिन्द्वस्या- 
'नन्दा४ । स॒ एको इबहस्पतेरानन्दः । शओजियस्य चाका- 
महतस्य । ते ये शतं चहस्पतेरानन्दा+ | स एक* प्रजा- 
पतेरानन्द३ । श्रोत्रियस्थ चाकामहतस्य । ते ये शर्त॑ 
प्रजापतेरानन्दाः । स॒ एको ब्रह्मण आनन्‍्दः । श्रोत्रियस्य 
चाकामहतस्यथ ॥ ४ 0 


इसके भयसे वायु चछता है, इसीके भयसे सूर्य उदय होता है. 
तथा इसीके भयसे अप्लि, इन्द्र और पाँचचों म्त्यु दौड़ता है । अब यह 
[ इस त्रक्मके | आनन्दकी मीमांसा है--साधु खमाववाछा नवशुवक, 
चेद पढ़ा हुआ, अत्यन्त आशावान [ कभी निराश न होनेवाछा ) तथा 
अत्यन्त छढ़ और बलिष्ठ द्वो एवं उसीकी यद्द धन-घान्यले पूर्ण सम्पूर्ण 
पूृथिवी भी हो । [ उसका जो आनन्द है ] वह एक सालुष आनन्द है; 
ऐसे जो सौ माज्ुष आनन्द हैं। १॥ वही मलुष्य-गन्धर्वोका एक 
आनन्द है तथा वह अकामद्वत ( जो कामनासे पीड़ित नहीं है. उस ) 
ओज्ियको भी प्राप्त है । मलजुष्य-गन्धवोंके जो सौ आनन्द हैं. चह्दी 
देवगन्धर्च॒का एक आनन्द है और वह अकामहत ओत्रियको भी प्राप्त है । 
देवगन्धर्वोके जो सौ आनन्द हैं .बही नित्यकोकमें रहनेवाले पितृगणका 
एक आनन्द है और वह अक्कामहत श्रौजियको भी प्राप्त है । चिरलोेक- 
निवासी पितृगणके जो सौ आनन्द हैं वही आजानज देवताओंका एक 
आनन्द है ॥ २॥ और वहू अकामदत ओजियोंको भी प्रात है । आजानज 
देबताओंके जो सौ आनन्द हैं वही कर्मदेव देवताओंका, जो कि 
[ अश्निद्दोत्रादि ] कर्म करके देवत्वको प्राप्त ढोते हैं, एक आनन्द है और 


ञ 


श्छ्र्‌ सैत्तिरीयोपनिषद्‌ [ चल्ली २ 
रिक्त काटे >यपसटक बरि क्‍2- कार ५७- «कह 529७ "बाई ८23 "ब:६-:2200- "७222७. र्प22._६२2.. ८५, 
बह्द अकामहत ओत्रियको भी ग्राप्त है। कर्मदेव देवताओंके जो त्ौ 
आनन्द हैं वही देवताओंका एक आनन्द है. और वह अकामद॒त ओ्रेत्रिय- 
को भी ग्राप्त है. । देवताओंके जो सौ आनन्द हैं वही इन्द्रका एक आनन्द 
है ॥ ३ ॥ तथा वह अकामहत श्रोत्रियको भी प्राप्त है । इन्द्रके जो सौ 
आनन्द हैं वही चहस्पतिका एक आनन्द है और वह अकामहत ओबिय- 
को भी प्राप्त है । चृद्दस्पतिके जो सौ आनन्द हैं वही प्रजापतिका एक 
आनन्द है और वह अकामहत ओनजरियको भी ग्राप्त है । प्रजापतिके जो 
सौ आनन्द हैं बढी त्रह्माका एक आनन्द है और वह अकामदत श्रोत्रिय- 
को भी प्राप्त है ॥ २-० ॥ 

भीषा भयेनास्माह्मतः पचते। 
भीपोदेति.. रुख 
भीपास्ाद सिश्रेन्द्रथ 
सत्युर्धावति पश्चम इति । बाता- 
दयो हि. महादा खयसीश्वराः 
सन्त) पचनादिकार्येष्वायासब हु- 
लेषु नियताः प्रवर्तन्ते | तथुर्त 
प्रशास्तरे सति; यस्मान्नियमेन 
तेषां प्रवर्तनस्‌। तस्तादस्ति सय- 
कारण तेपां अशास्त्‌ ब्रह्म । 


इसकी भीति अर्थात्‌ भयसे वायु 
चछता है, इसीकी भीतिसे सूर्य 
उदित होता है और इसके भयसे 
ही अग्नि, इन्द्र तथा पाँचवाँ” मृत्यु 
दौड़ता है| वायु आदि देवगण 
परमपूजनीय और खर्य॑ समर्थ होने- 
पर भी अत्यन्त अ्रससाध्य चलने 
आदिके कार्यमें नियमानुसार ग्रह्ृन्त 
हो रहे हैं । यह बात उनका कोई 
शासक होनेपर ही सम्भव है। 
क्योंकि उनकी नियमसे प्रद्नत्ति होती 
है इसलिये उनके भयका कारण और 
उनपर शासन करनेवाल्य ब्रह्म है । 
जिस ग्रकार राजाके भयसे सेवक 


अक्षानुशासनम्‌ 


यतस्ते झ्त्या इब फेस स्सा- 
हतह्मणी सयेन प्रवर्तस्ते दब 
अयकारणसानन्द बलक्च |! 


लोग अपने-अपने कामोंमें रंगे रद्दते 
हैं उसी प्रकार वे इस ब्रह्मके भयसे 
अचत्त होते हैं, वह उनके भयका 
कारण ब्रह्म आनन्दखरूप है. |. 
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६. पूर्वाक्त वाझु जादिके क्रमसे गणना किये जानेपर पॉचचोँ होनेके कारण 


झत्युकों पॉचवाँ कहा है | 


















तस्यास्य तरद्मण आनन्दस्येषा 
- अक्षानन्दा- मीसांसा विचारणा 

छोचनस, सवति । किमान- 
नदस्थ मीमांस्यमित्युच्यते । 
किसानन्दों विषयव्िषयिसंबन्ध- 
जनितो छौकिकानन्दवदाहोखित्‌ 
खाभमाविक इत्येवमेषानन्दस्य 
मीमांसा । 


तन्न लौंकिक आनन्दो बाह्या- 
ध्यात्मिकसाधनसंपत्तिनिमित्त 
उत्कृष्ट । सय एप निर्दिश्यते 
ब्रह्मानन्दाजुगसार्थम्‌ । अनेन हि 
प्रसिद्धेनानन्देन 
चुद्धिगम्य._ आहलन्दोश्जुगन्तुं 
शब्यते । 


उस इस बत्रह्मके आनन्दकी यह्द 
सीमांसा---विचारणा है | उस 
आलनन्दकी क्या बात विचारणीय है, 
इसपर कहते हैं--क्या बह 
आनन्द लौकिक छुखकी भाँति 
विषय और विपयको अहण करने- 
बालेके सम्बन्धसे होनेवाला है अथवा 
खामाविक ही है ?” इस ग्कार यही 
डउस आनन्दकी मीमांसा है. | 


उसमें जो छौकिक आनन्द बाह्य 
और शारीरिक साधन-सम्पत्तिके 
कारण उत्कृष्ट ग्रिवा जाता है 
अह्मानन्दके ज्ञानकके लिये यहाँ 
उसीका निर्देश किया जाता है। 
इस प्रसिद्ध आनन्दके द्वारा ही 
जिसकी बुद्धि विषयोंसे हटी हुई 
है उस बक्षवेत्ताकों अनुभव होनेवाले 
आनन्दका ज्ञान हो सकता है. । 


लौकिक आनन्द भी ब्रह्मानन्दका 
ही अंश है । अविद्यासे विज्ञानके 
तिरस्कत हो जानेपर और अविद्याका 


लौकिको<प्यानन्दो अक्कानन्द- 
स्पेचे मात्रा अविद्यया तिरस्क्रिय- 
कक, उत्कर्ष होनेपर प्राक्तन कर्मबश 
विपयादि साधनोंके सम्बन्धसे ब्रह्मा 

चच्याद्यथाविज्ञानं विषयादिसा- | आदि जीवोंढ्ारा अपने-अपने विज्ञाना- 
घनसंबन्धवण्ञाच विभाव्यमानथ्र | छुसार भावना किया जानेंके कारण 
लोकेजनवण्ितो छौकिक+ संप- | ही वह छोकमें अस्थिर और लौकिक 
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झते । स एवाबिद्याकासकर्माप- 
कर्पेण मनुष्यगन्धर्वाद्युत्तरोच्र- 
भूमिष्वकासहतविद्च्छोत्रियप्र- 
स्थक्षो विभाष्यते शतगशुणोचरो- 
त्तरोत्कर्पण. यावद्धिरण्यगर्भव्य 
ब्रकह्मण आनन्द इति । निरस्ते 
स्वविद्याकृते विषयविपयितिसागे 
विद्या खामाविकः परिपूर्ण 
एक आननन्‍्दो5छैतो भवतीत्येत- 
सर्थे विभावयिष्यज्ञाह । 

युवा प्रथमचया+ । साधुयुवेति 
साधुशारों युवा चेति यूनों 
विशेषणम्‌ । युवाष्यसाधुर्भवति 
साधुरप्ययुचातो विशेषणं युवा 
स्पात्साधुयुबेति । अध्यायको- 
5्घीतवेदः ।५ आशिप्ठ आशास्तू- 
तसमः । डढिष्ठी दठतमः । बलिष्ठो 
बलवचमःश । एयमसाध्यात्मिक- 
साधनसंपन्नः | तस्थेय॑ प्थिव्युवीं 


आनन्द हो जाता है । कामनाओंसे 
पराभूत न होनेवाले विद्यान्‌ ओतिय- 
को ग्त्यक्ष अनुभव होनेबाला वह 
ब्रह्मानन्द ही मलनुष्य-गन्धर्व आदि 
आगे-आगेकी भूमियोंमें हिरण्यगर्म- 
पर्यन्त अविद्या, कामना और कर्मका 
छास होनेसे उत्तरोत्तर सौ-सौ गुने 
उत्कर्षसे आविर्भूत होता है । तथा 
विद्याद्वारा अविद्याजनित विषय-विपर्यि- 
विभागके निह्चत्त हो जानेपर वह 
स्वाभाविक परिपूर्ण एक और जद्गैत 
आनन्द हो जाता है-इसी अर्थको 
समझानेके लिये श्रुति कहती है- 


जो युवा अर्थात्‌ पूर्चच्रयस्क, 
साध॒यु॒वा अर्थात्‌ जो साध्ठ भी हो और 
युवा भी--इस प्रकार साघुयुवा 
झाव्द थुवा! का विशेषण है; छोकमें 
युवा भी असाघु हो सकता है और 
साधु भी अयुवा हो सकता है, 
इसीलिये “जो युवा छढो-साधुशुवा 
हो! इस प्रकार विशेषणरूपसे कहां है। 
तथा अध्यायक-वेद पढ़ा हुआ, 
आशिष्ठटः--अत्यन्त आश्ावान्‌, 
इढिछ्ठः--अत्यन्त बढ और बढरिप्ठ- 
अति बल्वान्‌ हो; इस प्रकार जो 
इन आध्यात्मिक साधनोंसे सम्पन्न 


| हो; और उसीकी, यह. घनसे अर्थात्‌ 


अज्जञु० < | ज्ाहूस्माष्यार्थ श्छ्ण 
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सर्वा वित्तस्य जिच्ेसोपशोगसाध- | उपलोगके साथचसे तथा लोकित्त 
भेन च्छार्थेनाव्ष्टा्थेन च कर्म-| और पारलैकिक कर्मके साथनसे 
साधनेव संपन्ना पूर्णा राजा । जो सम्पूर्ण कर यु 2३, 
प्थिचीपतिरित राजा ड़ 
स्यर्थः। तस्थ चय |. । || है तह दो 
आगयव पक पो _ | उसका जो आनन्द है वह एक 
ब्द्‌ः स पक्की साइपा मु | पाज्ुप आनन्द यानी सलुप्योका 
ध्याणां मझछूछ एक आननन्‍्दई | एक प्रकृष्ट आनन्द है [ 
ते ये शर्त साछुपा आत्न्‍्दा+| ऐसे जो सौ मानुप आनन्द हैं 
वही मजुस्य-गन्धर्वोक्ा एक आनन्द 
स एको सलुष्यगन्धर्चाणासानन्द | है. माहुप आनन्दसे मलुष्पसन्धर्वो- 











का आनन्द सौ सुना उत्कृष्ट होता 

साज्ुपानन्दाच्छतशुणेनोत्कृष्टो ल्दाउ 
जे थे है | जो पहले महजुप्य होकर फिर 
सलुष्यगन्धर्चाणामानन्दो सव॒ति। | कर्म और उपासनाकी बविश्येपतासे 


अत 4 विधालियओों गन्बर्व॑त्वको आस हुए हैं वे मज॒प्य- 
जज जा सत्य: पा. , गन्‍्धर्व कहल्ते हैं । वे अन्तर्घानादि- 


हुल्धबे्व आप्ता सुष्यगन्धचोंः | की शक्तिसे सम्पन्त तथा सूक्ष्म झरीर 
निधन ५ और इन्द्रियोंसे युक्त होते हैं, इसलिये 

ते इहान्तर्धानादिशक्तिसंपन्ना३ | उन्हें [ जीतोष्णादि इन्द्रोंका ] घोड़ा 
खह्ष्सकार्यकरणाः । तस्मात्मति- | विषात छोता है. उथा ने 
| इन्द्दोंका सामना करनेवाले साम्थ्य 

घातण्पत्वं तेषाँ हन्दआतिधात- | और साधनसे सम्पन्न होते हैं। 
शक्तिसाधनसंपत्तिथ । ततो- | लत हं शीला पगादि डे 
प्रतिहत न छोनेद्राके तथा [ उसका 

अ्यातिहस्यसानस्थ प्रतीकारवतो | आघात दोनेपर ] उसका प्रतीकार 
सलुष्यगन्धवैस्थ स्थाचिचग्रसादभ | करनेमें समर्थ मज॒ष्वसन्धर्चको विस 
व प्रसाद आप्त छोता है और उस 
संत्मसादविशेषास्खुखविशेषामि- : प्रसादविद्वेषले उसके छुखविशेषकी 


श्छच चैचिरीयोपनिषद्‌ [ चछी २ 
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व्यक्ति; । एवं पूर्चस्थाः पूर्चेस्था | अभिव्यक्ति होती है. | इस प्रकार 


भ्रूमेरुतरस्थासत्तरस्पां. भूमी 
असादविशेषतः शतगुणे नानन्दो- 
त्कष उपपयते । 


अथर्म त्वकामहताग्रहणं सछु- 
प्यविषयमोगकासानभिहतस्थ 
ओतियरय मलुष्यानन्दाच्छत- 
शुणेनानन्दोत्कर्पो मुष्यगन्धर्वेण 
तुश्यो चक्तव्य इत्येबमर्थम्‌ । 
साधुयुवाध्यायक इति ओबिय- 
त्वाइजिनत्वे भुझेते । ते हवि- 
शिष्टे सबेत्र | अकामहतत्व तु 
विषयोत्कर्षापकर्षतः सुखोत्कर्पा- 
पकर्षाय विशेष्यत्ते | अतोड्कास- 


हतग्रहणम्‌, तहिशेषतः शतगुण- 


पूर्च-पूे भूमिकी अपेक्षा आगे-आगे- 
की भूमिमें प्रसादकी विशेषता छोने- 
से सौ-सौ ग्रने आनन्दका उत्कर्ष 
होना सम्भव ही है । 


[ आगेके सब वाक््योंके साथ 
रहनेवारा ]) ओत्रियस्य चाकामह- 
तस्य” यह वाक्य पहले [ मानुष 
आनन्दके साथ ) इसलिये ग्रहण 
नहीं किया गया कि विषय-भोग 
और कामनाओंसे न्याकुछ न रहने- 
वाले ओत्रियके आनन्दका उत्कर्ष 
मान्ञुप आनन्दकी अपेक्षा सौ गुना 
अर्थात्‌ मलुप्यगन्धर्वके आनन्दके: 
छु॒ल्य बताना है । श्रुतिमें 'साधु- 
युवा! और “अध्यायकः' ये दो विशेषण 
[ सार्वमौम राजाका ] श्रोत्रियत्व- 
और निष्पापत्व प्रदर्शित करनेके 
लिये अहण किये जाते हैं। इन्हें 
आगे भी सबके साथ समान भावसे 
समझना चाहिये । विषयके उत्कर्ष 
और अपकर्षप्ते सुखका भी उत्कर्ष, 
और अपकर्ष होता है [ किन्तु 
कामनारहित पुरुषके लिये छुखका- 
उत्कर्ष या अपकर्ष हुआ नहीं 
करता ] इसीलिये अकामहतलकी 
विशेषता है । और इसीसे 
“अकामहत' पद अहण किया गया 
है । अतः उससे विशिष्ट पुरुषके, 


अज्ञुग < ] 


शाकह्नस्माष्यायें 


श्छ्छ 
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सुखोत्कर्षोप ब्धेरकासहतस्वस्य 
परमानन्दआपविसाधनल्वविधाना- 


थैम्‌ । व्याख्यातसन्यत्‌ । 

देवगन्धवा जातित एवं । 
विरलोकलीकानामिति पितृ्णां 
विशेषणम्‌ । चिश्कालखायी 
लोको येपां पितु्णां ते चिर- 
लोकलोका इति | आजान इति 
देवलोकस्तस्िनक्राजाने जाता आ- 
जानजा देवा: सातंकर्मविशेषतो 
देवस्थानेषु जाताः । 

कर्मदेचा ये चेदिकेन कर्मेणा- 
प्रिहोत्रादितना केवडेन देवान- 
पियन्ति । देवा इत्ति त्रयसिश- 
ज्धविश्ुजः । इन्द्रस्तेषां स्वामी 
तस्याचार्यों चहस्पतिः । प्रजा- 
पतिर्षिराद्‌ | त्रैकोक्यशरीरो बश्मा 
समष्टिव्यश्िरूप+ संसारभण्डल- 
च्यापी । 

थत्रेत आनन्दमेदा एकता 


शच्छन्ति धर्मेश्व तल्निमित्तो ज्ञानं 
रइे-२७छ 


----..._..................----+++++++7+++++ 
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खुखका सौगुना उत्कर्ष देखा जाता 
» अतः अकामहतत्वको परमानन्द- 
की ग्राप्तिका साधन बतल्मनेके छिये 
“अकामहत” विशेषण अहण किया 
है । और सबकी व्यांख्या पहले की 
जा चुकी है । मु 
देवगन्धव-जो जन्मसे ही गन्घर्च 
हों “चिरछोकलोकानाम? (चिर॒स्थायी 
ल्ोकमें रहनेवाले ) यह पितृगणका 
विशेषण है । जिन पितृगणका 
चिरस्थायी लोक है वे चिरलोक- 
लछोक कहे जाते हैं। “आजान' 
देवत्येकका नाम है, उस आजानर्मे 
जो उत्पन्न हुए हैं वे देवगण 
“आजानजः हैं, जो कि स्मार्तत कर्म- 
विशेषके कारण देचस्थानमें उत्पन्न 
ड॒ए हैं। 
जो केवल अम्निोत्रादि चैंदिक 
कमेसे देवभावको आप्त हुए हैं वे 
“कर्मदेव” कहलाते हैं । जो तैंतीस 
देवगण यज्ञमें हविभोग लेनेचाले हैं 
वे ही यहाँ “देव” शब्दसे कहे गये हैं । 
लनका स्वामी इन्द्र है और इन्द्रका 
गुरु चहस्पति है | “प्रजापति! का 
अर्थ बिरादू है, तथा त्रैछोक्यशरीर- 
घारी अह्मा है जो समष्टि-व्यष्टिरूप 
और समस्त संसार्मण्डरूसें व्याप्त है। 
जहाँ ये आनन्दके भेद एकताको 
म्राप्त छोते हैं. [अर्थात्‌ एक 
ही गिने जाते हैं] तथा जहाँ 


श्छ८ 


" चैच्िरीयोपनिपद्‌ 


[ चल्ली 
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च तह्चिपयमकामहतत्व॑ च नि- 
रतिशय॑ यत्र स एप हिरण्यगणर्भो 
बचक्ता, तस्येप आनन्दः ओति- 
थेणाइजिनेनाकामहतेन च स्वेतः 
ग्रत्यक्ष्ुपलभ्यते । तस्मादेतानि 
न्रीणि 


तत्र 


साधनानीत्यचमम्यते । 
श्रोजियत्वाबजिनस्वे 

नियते अकामहतत्वं तृत्कृष्यत 

इति ग्रक्षटएसाधनतावगम्यते । 


तस्याकामहतत्वग्रकर्पवश्ची पल-| - 


भ्यमसानः श्रोत्रियप्रत्यक्षो तद्मण 
आननन्‍्दी यस्थय॒ परमानन्दस्य 
मसात्रेकदेश! । “एतस्पैवानन्द- 
श्यान्यानि भूतानि मात्राम॒ुप- 
जीवन्ति” (च्चु० उ० ७४।३ 
३२ ) इंति श्रुत्यन्तरात्‌ | स एप 
आनन्दो यस्य भात्रा$ सम्रद्राम्भस 


उससे होनेवाले धर्म एवं ज्ञान तथा 
तद्दिपयक अकामहतत्व सबसे बढ़े 
हुए हैं बह यह हिरण्यगर्स ही ब्रह्मा 
है. | उसका यह आनन्द श्रोत्रिय, 
निष्पाप और अकामहत पुरुपद्वारा 
सर्वत्र प्रत्यक्ष उपलब्ध किया जाता 
है | इससे यह जाना जाता है कि 
[ निष्पापत्व, अकामहततत्व और 
श्रोत्रियत्व ] ये तीन उसके साधन 
हैं । इनमें श्रोत्रियत्व और निष्पापत्व 
तो नियत (न्यूनाधिक न द्वोनेवाले ) 
धर्म हैं. किन्तु अकामहतलका 
उत्तरोत्तर उत्कर्ष होता है; इसलिये 
यह प्रकुछ-साधघनरूपसे . जाना 
जाता है | 

उस अकामहतत्वके अ्कर्पसे 
उपलब्ध होनेवाछ्ा तथा श्रोत्रियको 
अत्यक्ष अनुभव होनेवाल्ा वह अद्माका 
आनन्द जिस परमानन्दकी मात्रा 
अर्थात्‌ केवछ एकदेशमात्र है, जैसा 


कि “इस आनन्दके लेशसे ही अन्य 


ग्राणी जीवित रहते हैं? इस अन्य 
मश्रुतिसे सिद्ध होता है, वह यह 
हिरण्यग्भका आनन्द, जिस- 
की मात्राएँ ( छेशमात्र आनन्द ) 
समुद्रके जल्की बूँदोंके समान 


इंच विश्रुषः प्रविभक्ता चत्रेकतां | विमक्त हो पुनः उसमें एकत्वको 


अज्छञु० ८ ] आक्व्साष्याथं श्छ्ण 
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गताः स॒ एव प्रमानन्द१ स्वा- ग्रास हुई हैँ वही अद्वैतरूप होने- 
से खामाविक परमानन्द है । इसमें 


भाविकोब्द्रैतर्वादानन्दानन्दि- आनन्द और आनन्दीका अमेद 
नोश्राविभागोड्त्र ॥१-श॥ है॥ १-४ ॥ 
सिह <<-2 >> आय 
जह्मात्मेक्य-हाष्टिका उपसंहार 


तदेतनन्‍्सीमांसाफलूसुपसंहियते-|. अब इस मीमांसाके फरकूका 
| उपसंहार किया जाता है-- 

स यश्वायं पुरुषे यश्चवासावादित्ये स एक | स य 
एबंबिद्स्माह्लोकात्म्रेत्य। एतमज्नमयमात्सानम्ुपर्सक्तामति । 
एत॑ प्राणमयमसात्मानसुपसंक्रामति | एतें सनोसयमसात्मान- 
मुपसंक्रामति । एत॑ विज्ञानमयमात्मानझुपर्संक्रामति । एत- 
मानन्दसयसात्मानसुपसंक्रामति । तदप्येष  स्छोकों 
भसबति ॥ ५॥ 

वह, जो कि इस पुरुष ( पत्चकोशात्मक देह ) में है और जो 
यद्द आदित्यके अन्तर्गत है, एक है | बह, जो इस प्रकार जाननेवारू है, 
इस छोक ( छछ और अद्ृष्ट विषयसमद्द ) से निन्नत्त द्वोकर इस अन्नमय 
आत्माको प्राप्त होता है [ अ्थोत्‌ विषयसमहको अन्नमय कोशसे प्रथकू 
' नहीं देखता ] । इसी प्रकार वह इस भ्राणमय आत्माको आप्त होता है, 
इस मनोमय आत्माको ग्राप्त होता है, इस विज्ञानमय आत्माकों प्राप्त 
होता है एवं इस आनन्दमय आत्माको प्राप्त दोता हैं । उसीके विषयमें 
यह छोक है ॥ ७॥ 


यो शुहायां निहित परसे जो आकाशसे लेकर अन्ममय 
कोशपर्यन्त कार्यकी रचना करके 
नक्षात्मैक्योप- व्योम्न्याकाशादि- | उसमें अलुप्रविष्ट हुआ परमाकाशके 


संदारः कार्य सुष्ठाजममगय[- भीतर बुद्धिरूप ग़हामें स्थित है 


श्दण 


सैज्षिरीयोपनिषद्‌ 


[ चछ्छी ९ 
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न्त॑ तदेवालुप्रविष्टः स य इति 
निर्दिब्यते। कोञ्सौ १ अं पुरुषे, 
यश्वासावादिस्ये ये परमानन्द३ 
शओोजियप्रत्यक्षो निर्दिष्टो यस्यैक- 
देश बरह्मादीनि भूतानि सुखा- 
हण्युपजीबन्ति स यश्वासावा- 
दिव्य इति निर्दिश्यते। स एको 
भिन्नप्रदेशस्थघटाकाशैकस्ववत्‌ । 


नछु तब्निदेशे स यथाय 
पुरुष इत्यविशेषतोज्ध्यात्म॑ न 
युक्तो निर्देश), यश्चायं दक्षिणे- 
उक्षज्निति तु युक्त+, प्सिद्धत्वात्‌ । 

न, पराधिकारात्‌ )। परो 
हात्मात्राधिकृतोज्डस्येब्नात्म्ये 
भीषास्माद्ातः पवते सेषानन्द्स्य 


सीमांसिति । न ह्कस्मादअकृतो 


उसीका 'स थः (चह्द जो ) इन 
पदोंद्वारा निर्देश किया जाता है । 
वहाँ कौन है. ? जो इस पुरुषमें है 
और जो श्रोत्रियके लिये प्रत्यध्व, 
बतलाया हुआ परमानन्द आदित्यमें 
है; जिसके एक देशके आश्रयसे ही 
छुखके पात्रीभूत ब्रह्मा आदि जीव - 
जीवन घारण करते हैं उसी आनन्द- 
को “स यश्वासाबादित्ये” इन पदों- 
द्वारा निर्दिष्ट किया जाता है। 
मिन्न-प्रदेशस्थ घटाकाश - और 
सह्दाकाशके एकत्वके समान .[ उन 


| दोनों उपाधियोंमें स्थित | वह 


आनन्द एक है । 

शंका-किन्सु उस ,आनन्दका 
निर्देश करनेमें “वह जो इस पुरुषमें 
है! इस प्रकार सामान्यरूपसे अध्यात्म 
पुरुषका निर्देश करना उचित नहीं 
है, बल्कि “जो इस दक्षिण नेन्नमें है” 
इस ग्रकार कहना डी उचित है, 
क्योंकि ऐसा ही प्रसिद्ध है । 

समाघान-नहीं, क्योंकि यहाँपर 
आत्माका अधिकरण है ) “अदृह्ये- 
3नास्मये! 'भीषास्माद्दातः पवते! तथा 
'सैषानन्दस्य मीमांसा' आदि वाक्यों- 
के अचुसार यहाँ परमात्माका ही 
अकरण है । अतः जिसका कोई 
प्सज्ञ नहीं है. उस [ दक्षिणनेत्रस्थ 


ओअसुणग्ट ) 


झाकह्ुरसाष्याथे 


श्दश 
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युक्तो निर्देष्डम। परमात्मविज्ञान 
च विवक्षितम्‌ । तस्मात्पर एव 
निर्दिस्यते (स एक* इति। 
* नन्वानन्दस्थ मीसांसा परकृता 
तस्मा अपि फलसुपसंहतेव्यम्‌ । 
अभिन्नः स्वाभाविक आनन्द 
परमास्मैचल. न विपयविषयि- 
संवन्‍्धजनित इति । 

नज्ु तदलुरूप एवाय॑ निर्देश+ 
“से यथ्वाय॑ पुरुषे य्वासावादित्ये 
स॒ एक इति भिन्माधिकरणस्थ- 
विशेषोषमसर्देन । 

नल्वेवसप्यादित्यविश्ञेषग्रहण- 
सन्थकम्‌ । 

नानर्थकस्‌ , उत्कर्षापकर्षो- 
पोहा्थेत्वात्‌ । छौतस्थ हि सूर्ता- 
मूर्तलक्षणस्त पर उल्कषेः सबि- 
त्रभ्यंन्तगंतः स चेसल्पुरुपगंत- 


पुरुष ] का अकस्मात्‌ निर्देश करना 
उचित नहीं है । यहाँ परमात्माका 
विज्ञान वर्णन करना ही अभीष्ट है; 
इसलिये “वह्द एक हे? इस वाक्यसे 
प्रमात्माका ही. निर्देश किया 
जाता है । 
झंका-यहाँ. तो. आनन्दकी 
सीमांसाका प्रकरण है, इसलिये 
उसके फलका उपसंहार सी करना 
ही चाहिये, क्योंकि अखण्ड 
और स्वाभाविक आनन्द परमात्मा 
ही है, वह विपय और बविषयीके 
सम्बन्धसे होनेवाला आनन्द नहीं है। 
मध्यस्थ--जो आनन्द इस पुरुषमें 
है और जो इस आदित्यमें है. वह 
एक है! इस प्रकार भिन्न आश्रयोंमें 
स्थित विशेषका निराकरण करके 
जो निर्देश किया गया है. वह तो 
इस असंगके अज्ञुरूप दी है | 
झंका-किल्तु, इस प्रकार भी 
“आदित्य” इस विशेष पदार्थका अद्दण 
करना व्यर्थ ही है । 
समाधान-उत्कर्ष और अपकर्षका 
निषेध करनेके लिये होनेके कारण 
यह व्यर्थ नहीं है । मूर्च और अमूर्त्रूप_ 
क्वैतका परम उत्कर्ष सूर्यके अन्तर्गत 
है; चह यदि पुरुषगत विशेषके बाघ- 


१८४६ 


वैक्तिरीयोपनिषद्‌ 
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विशेषोपमर्देन परमानन्दमपेक्ष्य 
समो मवति न कश्निदुत्कर्पोड्प- 
कर्षो था तां गति गतस्येस्यभयं 
प्रतिष्ठां विन्दत इत्युयपन्नम््‌ । 
अस्ति नास्तीत्यलुप्रश्ी व्या- 


दितीयामुप्रक्- झयातः । कार्यरस- 
विचार: छाभग्राणनाभयग्र- 


तिष्ठाभयद्शेनोपपत्तिभ्योउस्त्येव 
तदाकाशादिकारण॑ तअृ्लेत्यपा- 
कृतोज्छुप्रश्न एकः । द्वायन्याव- 
ज्ञप्रशौ विद्वदविदुपोर्वक्मग्राप्त्य- 
आप्विविषयो तत्र विद्वान्समश्लुत्ते 
न समश्ुत इत्यजुप्रश्नोड्न्त्यस्त- 
दपाकरणायोच्यते । मध्यमोज्ञु- 
प्रश्नोज्न्त्यापाकरणादेवापाछुत 
इति तद॒पाकरणाय न यत्यते । 
स॒ यश कशथ्िदेव॑ यथोक्त अक्म 
उत्सुज्योस्कर्पापकर्षमदैत॑ सत्य 
ज्ञानमनन्तमस्ीत्येव॑ वेची- 


द्वारा परमानन्दकी अपेक्षा उसके 
छुल्य डी सिद्ध होता है तो उस 
गतिको प्राप्त हुए पुरुपका कोई 
लत्कर्ष या अपकर्ष नहीं रहता और 
वह निर्मय स्थितिको प्राप्त कर छेता 
है; अतः यह कथन उचित ही है। 

ब्रह्म है. या नहीं---इस अलुग्रइनकी 
व्याख्या कर दी गयी। कार्यरूप 
रसकी गआप्ति, झाणन, अभय-प्रतिष्ठा 
और भयदर्शन आदि युक्तियोंसे बह 
आकाशादिका कारणरूप ब्रह्म है 
ही-इस अ्रकार एक अनुप्रशनका 
निराकरण किया गया । दूसरे दो 
अलज्ञप्रश्न विद्वान, और अविद्वानकी 
श्रह्मग्राप्ति और ब्रह्मकी अग्राप्तिके 
विप्रयमें हैं | उनमें अन्तिम अनुप्रश्न 
यही है कि “विद्यान्‌ ब्रह्मको आध 
होता है या नहीं ? उसका निरा- 
करण करनेके लिये कहा जाता है । 
मध्यम अलुग्रइनका निराकरण तो 
अन्तिमके निराकरणसे ही दो 
जायगा; इसलिये उसके निराकरणका 
यत्न नहीं किया जाता । 

इस ग्रकार जो कोई उत्कर्ष और 
अपकर्षको त्यागकर "मैं ही उपर्युक्त 
सत्य ज्ञान और अनन्तरूप अद्वैत ब्रह्म 
हूँ” ऐसा जानता है वह एवंवित्‌ 


अन्चु०८ 


आक्वरभाष्याथे 


शूटर 
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स्पेवंवित्‌ । एवंशब्दस्थ अग्रकृत- 
परामशर्थत्वात्‌ ) स किस ९ 
अखाहछोकात्मेत्प च्ष्टाइ्ऐेवि- 
पयसम्रुदायों छहाथ॑ लोकस्तसा- 
छोकास्प्रेत्य प्रत्याइत्य निरपेक्षो 
भूस्वेत यथाव्याख्यातमज्नसय- 
आत्मानझपसंक्रामति (विषयजात- 
मन्ममयात्पिण्डात्मनो व्यतिरिक्त 
न पश्यति । सर्वे स्थूलभूतमच- 


सयमास्मान पस्यतीत्यर्थः । 

ततोथ्भ्यन्तरसेत॑ आणमर्य 
सर्वानह्नसयात्मस्थमविभक्तस्‌_। 
अथैतं भमनोसय विज्ञानसयसा- 
नन्‍्दमयमःत्मानसुपसंक्रामति । 
अथाच्व्येज्नात्म्येडनिरुकेडनिल- 
थनेज्ययं ग्रतिष्ठां विन्दते । 

तम्नैतचिन्त्यम । कोड्यमेचं- 
उत्तीयालुप्रक्ष- विल्कर्थ वा संक्रास- 

बिचारः. तीति। कि परखा- 
दात्मनोज्न्यः संक्रमणकर्ता भ्रवि- 
भक्त उत स एवेति । 


(इस प्रकार जाननेवाला ) है, क्योंकि 
४एवम साब्द ग्रसंगमें आये हुए पदार्थ 
का परामश ८ निर्देश ) करनेके 
छिये हुआ करता है | वह एवंवित्‌ 
क्या [ करता है ?] इस छोकसे 
जाकर---इृष्ट और अद्ृष्ट इष्ट चिषयों- 
का समुदाय ही यह छोक है, उस 
इस लोकसे प्रेत्य-प्रत्यावर्तन करके 
( छलौटकर ) अर्थात्‌ उससे निरपेक्ष 
होकर इस ऊपर व्याख्या किये हुए 
अन्नमय आत्माको प्राप्त द्योता है.। 
अथौत वह ॒ विषयसमृहको अन्नमय 
शारीरसे भिन्न नहीं देखता; तात्पर्य 
यह है. कि सम्पूर्ण स्थूछ भूतवर्गको 
अन्नमय शरीर ढी समझता है । 
उसके मीतर वह सम्पूर्ण अन्लमय . 
कोशोंमें स्थित विभागद्दीन म्राणमय 
आत्माकों देखता है। और फिर 
कऋमशः इस मनोमय, विज्ञानमय और 
आनन्दमय आत्माको आप्त होता है । 
तत्पश्चात्‌ बह इस अदृश्य, अशरीर, 
अनिर्वचनीय, और अनाश्रय आत्मामें 
अभयस्थिति प्राप्त कर छेता है । 
अब यहाँ यद्द विचारना है कि 
यह इस प्रकार जाननेवाला है कौन £ 
और यद्द किस अकार संक्रमण करता 
है ? बह संक्रमणकर्ता परमात्मासे 
मिन्र कै अथवा खर्य वही है । 


५८७ 
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कि ततः १ 


यथन्यः स्थाच्छूतिविरोधः । 
“तत्सुड्ना.. द्देवालुप्राविशत”! 
(तै० छ० २।६११) “अ- 


न्थोड्सावन्योज्हमसीति । न स | 


बेद” (बू० छ० १॥। ४। १० ) 
“एकमेवादितीयस!! ( छा० 3० 
६।२॥ १) “तत्वमसि”? 
(छा० उ० ६।८-१६ ) इति। 
अथ स॒ एव, आनन्द्सयमास्मानसु- 
पसंक्रामतीति कर्मकतृत्वाज्ञुप- 
पत्ति$ परस्येध॒ च संसारित्व॑ 
प्राभाषो वा । 


यह्युभयथा ग्राप्ती दोपो न 
परिहतुं शक्‍्यत इति च्यर्था 
चिन्ता । अथान्यतरस्न्पक्षे 
दोषाग्राप्तिस्वृतीये वा पश्चेडदुे 
स॒ एवं शाख्रार्थ इति व्यर्थेव 
_ चिन्ता | 


नः तज्निर्धारणार्थत्वात्‌। सत्य 








यूब०-इस  विचारसे 
क्या है? 

सिद्धान्ती--यदि वह्द उससे मित्र 
है. तो “उसे रचकर उसीमें अज्ञप्रविष्ट 
हो गया” “यह अन्य है और मैं 
अन्य हूँ-इस प्रकार जो कहता है. 
चह्ूं नहीं. जानता” “एक ही 
अद्वितीय” “्‌ वह है” इत्यादि 
श्रुतियोंसे विरोध होगा । और यदि 
वह खय॑ं ही आनन्दमय आतव्माकों 
प्राप्त होता है तो उस [ एक ही ] 
में कर्म और कर्तापन दोनोंका होना 
असम्भव है, तथा परमात्माकों दी 
संसारित्वकी प्राप्ति अथवा उसके 
परमात्मत्वका अभाव सिद्ध होता है। 

पूर्व ०-यदि दोनों ही अवस्थाओं- 
में ग्राप्त दोनेवाले दोषका परिहार 
नहीं किया जा सकता तो उसका 
विचार करना व्यर्थ है और यदि 
किसी एक पक्षकों खीकार कर छेनेसे 
दोषकी ग्राप्ति नहीं छोती अथवा 
कोई तीसरा निर्दोष पक्ष हो तो उसे 
ही शास्रका आशय समझना चाहिये । 
ऐसी अचस्थामें भी विचार करना 
व्यर्थ ही होगा ) 

खिद्धान्ती-नहीं, क्‍योंकि यहः 
उसका निश्चय करनेके लिये है। 


छाम 


अज्जु० ८ | 


शाह्लस्भाष्यार्थ 
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आ्राप्तो दोषो न शकक्‍्यः+ परिहतु- 
सन्यतरसिस्ततीये वा पश्षेज्दुऐे- 
ज्यछृते व्यर्थ चिन्ता स्यान्न तु 
सोथ्वध्चत इति तदवघारणार्थ- 
स्वादर्थवस्येबेपा चिन्ता । 


चलना 


सत्यमर्थवती चिन्ता शाख्रा- 
्थांवधारणार्थत्वात्‌ । चिन्तयसि 


च त्व॑ न तु निर्णेष्यसि, 

कि न निर्णेतन्यमिति चेद्‌- 
वचनमस्‌ 

न 

कर्थ तहिं $ 


चहुप्रतिपक्षत्वात्‌। एकस्वचादी 
स्वम्‌ , वेदार्थपरस्वादू, चहयो हि 
नानात्वचादिनो बेदवाह्मास्त्व- 
स्वतिपक्षा/ | अतो ममाशक्लां न 
निर्णेष्यसीति । ._ 

. एतदेच में खसत्ययनं यन्मा- 


नननततत+त7तल्‍+त+३+>_ लत ततम-+तहञ._तनतहतततलनल.लल.त>तनत0तेऔीी_++_+_+_+++_+_++- 


यह ठोक है कि इस प्रकार प्राप्त 
डोनेवाल्य दोष निन्नत्त नहीं किया 
जा सकता तथा उपर्युक्त दोनों 
पक्षोंमेंसे किसी एकका अथवा किसी 
तीसरे निर्दोष पक्षका निश्चय हो 
जानेपर भी यह विचार व्यर्थ ही 
होगा । किन्तु उस पक्षका निश्चय 
तो नहीं हुआ है; अतः उसका 
निश्चय करनेके लिये होनेके कारण 
यह. विचार सार्थक ही है । 

पूरे ०--शालके तात्पर्यका निश्चय 
करनेके लिये होनेसे तो सचमुच 
थहद्व विचार सार्थक है, परन्तु त्‌ तो 
क्रेचछ विचार ही करता है, निर्णय 
तो कुछ करेगा नहीं | 

सिद्धान्ती-निर्णय नहीं करना 
चाहिये-ऐसा क्या कोई वेदवाक्य है ? 

पूर्व ०-नहीं । 

सिद्धान्ती-तो फिर निर्णय क्‍यों 
नहीं छोगा £ 

यूबवें०-क्योंकि तेरा प्रतिपश्ष 
बहुत है । वेदार्थपराथण दोनेके 
कारण त्‌ तो एकत्ववादी है. किन्तु 
तेरे प्रतिपक्षी वेदवाह्य नानात्ववादी 
बहुत हैं । इसलिये मुझे सन्देह है 
कि त्‌ सेरी शह्लाका निर्णय नहीं 
कर सकेगा 


सिद्धन्ती-तले जो सुझे बहुत-से 


श्<दे 
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मेकयोगिनमसनेकयोगिबहुप्रतिप- 
क्षमात्थ । अतो जेष्यामि सर्वानः 
आरभे च चिन्ताम्‌ । 

स॒ एव तु स्थात्तद्भावस्थ वि- 
वक्षितत्वात्‌ । तद्चिज्ञानिन परमा- 
स्मभावों ब्त्र विवक्षितों ब्र्म- 
विदाम्मोति परमिति । न ह्यन्य- 
स्थान्यभावापत्तिरुपपद्चते । नल्ठु 
तस्थापि तद्स्‍लावापत्तिरठुपलैय £ 
न; अविद्याकृततादात्म्यापो- 
हार्थत्वात्‌ । या दि अह्मविद्यया 
स्वात्मप्राप्िरुपदिक्यते साबिद्या- 
ऋरूतस्थात्नादिविशेषात्मन आत्म- 
स्वेनाध्यारोपितस्थानास्मनो5्पो- 


हाथी 
कथसेवमर्थतावशस्यते ९ 


अनेकत्ववादी ग्रतिपक्षियोंसे युक्त 
एकत्वचादी बतछाया है-यही बड़े 
मंगलकी बात है | अतः अब मैं 
सबको जीत छूँगा; छे, मैं विचार 
आरम्म करता हूँ । 


वह संक्रमणकर्ता परमात्मा ही 
है, क्योंकि यहाँ जीवको परमात्म- 
सावकी प्राप्ति बतलानी अभीष्ट है। 
'ब्रक्मवेत्ता परमात्माको प्राप्त कर लेता 
है? इस वाक्यके अनुसार यहाँ ब्रह्म- 
विज्ञानसे परमात्मभावकी ग्राप्ति होती 
है-यही प्रतिपादन करना इष्ट है। 
किसी अन्य पदार्थका अन्य पदार्थ- 
भावको ग्राप्त होना सम्भव नहीं है । 
यदि कहो कि उसका खय्य अपने 
खरूपको प्राप्त ढोना भी असम्मव 
ही है, तो ऐसी बात नहीं है; 
क्योंकि यह: कथन केवल अवियासे 
आरोपित अनात्म पदार्थोका निषेघ 
करनेके लिये ही है । [ तात्पर्य यह 
है कि] ब्ह्मविदयाके- छारा जो 
अपने आत्मखरूपकी आपतिका 
उपदेश किया जाता है वह अविद्या- 
कृत अन्नमयादि कोशरूप विशेषात्मा- 
का अथौत्‌ आत्मभावसे आरोपित 
किये हुए अनात्माका निषेष करनेके 
लिये ही है। 

पूर्व ०-उसका इस प्रयोजनके 
डिये होना कैसे जाना जाता है? 


अज्जचु० ८ ] . 
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विद्यामात्रोपदेशात्‌ । विद्या- 
याश्व दृष्टं कार्यमरविद्यानिक्नत्ति- 
स्तच्चेह. विद्यामात्रमात्मप्राप्ती 
साधनसपदिश्यते । 

सार्गविज्ञानोपदेशवदिति चे- 
प्तदात्मत्वे विद्यासात्रसाधनोप- 
देशोउ्हेतुः । कसात्‌ ९ देशान्तर- 
आधी भार्गविज्ञानोपदेशदओ- 
नात्‌ ! न हि आम एवं गन्तेति 
चेत््‌ ९ 


न, वेधस्योत््‌। तत्र हि आस- 
विषय चिज्ञान॑ नोपदिव्यते । 


तस्प्राप्तिमार्गविषयमेवोपदिव्यते 


तिद्धान्ती-केवछ ज्ञानका ही 
उपदेश किया जानेके कारण | 
अज्ञानकी निद्धत्ति-यह्द ज्ञानका 
प्रत्यक्ष कार्य है, और यहाँ आत्माकी 
पछिमें बह्द ज्ञान ही साधन बतलाया 
गया है | 


पूर्वें ०-यदि वह मार्गविज्ञानके 
उपदेशके समान हो तो १ [अब 
इसीकी व्याख्या करते हैं---] केचछ 
ज्ञानका ही साबनरूपसे उपदेश 
किया जाना उसकी परमाव्मरूपतामें 
कारण नहीं हो सकता । ऐसा 
क्यों है ? क्योंकि देशान्तरकी प्राप्तिके 
लिये भी मार्गविज्ञानका उपदेश छोता 
देखा गया है । ऐसी अवस्थामें ग्राम 
ही गमन करनेचाछा नहीं हुथा 
करता- ऐसा माने तो £ 

सिद्धान्ती-ऐसा कहना ठीक नहीं 
क्योंकि वे दोनों समान धर्मवाले नहीं 
हैं। #[ तुमने जो दृष्टान्त दिया है] 
उसमें ग्रामविषयक विज्ञानका उपदेश 
नहीं दिया जाता, केवछ उसकी 
प्राप्तिके मार्गले सम्बन्धित विज्ञान- 





% आमको जानेवाले और त्रह्मकों पास होनेवालेमें बड़ा अन्तर है। इसके 
सिया ग्रामकों जानेवालेकों जो मार्गके विज्ञानक्ा ऊपदेश किया जाता है ऊसमें 
यह नहीं कहा जाता कि “त्‌ अम्ुक ग्राम है? परन्तु बक्मज्ञानका उपदेश तो “तू 
ब्रह्म है! इस अभेदयज़क वाक्‍्यसे ही किया जाता है । 


२१८८ 
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विज्ञानम्‌ । न तथेह चद्मविज्ञानं 
व्यतिरेकेष साधनान्तरबिषयं 


विज्ञानमुपद्श्यते । 


उक्तकर्मादिसाधनापेक्ष॑ च्रक्म- 
विज्ञानं परप्राप्ता. साघनसुप- 
दिव्यत इति चेन्न। नित्य- 
त्वान्मोक्षस्पेत्थादिना पत्युक्त- 
त्वात्‌ | श्रुतिश्॒ तत्सुष्ठा तदेवा- 
ज्ञप्राविशदिति कार्यस्थस्य तदा- 
स्मत्वं दर्शयति । अभयम्रतिष्टो प- 
पत्तेश्व । यदि हि. विद्यायान्खा- 
स्मनोज्न्यज्ष पश्यति ततोज्ययं 
अतिष्ठां बिन्द्त इति स्थाहुयहेतोः 
प्रस्यान्यस्थाभाबात्‌ । अन्यस्य 
चाबविद्याकृतत्वे विद्ययावस्तुत्व- 
दशनोपपत्तिस्तद्धि. द्वितीय 


का ही उपदेश किया जाता है।॥ 
उसके समान इस ग्रसन्नमें बह्म- 
विज्ञानसे मिन्न किसी अन्य साधन- 
सम्बन्धी विज्ञानका उपदेश नहीं 
किया जाता । 


यदि कह्दो कि [ पूर्वकाण्डमें ] 
कहे हुए कर्मकी अपेक्षावाला ब्रह्मज्न 
परमात्माकी प्राप्तिमं साधनरूपसे 
उपदेश किया जाता है, तो ऐसी 
ब्रात भी नहीं है, क्योंकि मोक्ष 
नित्य है--इत्यादि हेतुओंसे ' इसका 
पहले ही निराकरण किया जा चुका 
है । 'उसे रचकर वह उसीमें अज्ु- 
प्रविष्ट हो गया? यद्द श्रुति मी कार्य- 
में स्थित आत्माका परमात्मत्व प्रदर्शित 
करती है । अमय-प्रतिष्ठाकी उपपच्ति- 
के कारण भी [ उनका अभेद ही 
मानना चाहिये ]। यदि ज्ञानी अपनेसे 
मित्र किसी औरको नहीं देखता 
तो वह अभर्यस्थितिको प्राप्त कर 
लेता है-ऐसा कट्दठा जा सकता 
है, क्योंकि उस अवस्थामें मयके 
हेतुभूत अन्य पदार्थकी सत्ता नहीं 
रहती । अन्य पदार्थ [ अथीत्‌ 
द्वेत ] के अविदाकृत होनेपर 
ही वियाके द्वारा उसके अवस्तुत्व 
दशैनकी छउपपत्ति - हो , सकती 
है । [ श्रान्तिवश अतीत होनेवाले ] 
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चुन्द्रस्य स्य॑ यदतेमिरिकेण 
चक्षुष्सतता न ग॒द्यते । 


'नैब न शह्यत इति चेत्‌ ? 


न, सुषुप्तरमाहि तयोर- 
अहणात्‌ । 

सुषुप्तेप्रहणमन्यासक्तवदिति 
चेत्‌ । 


न) सर्चाग्रहणात्‌ । जाग्रत्खप्म- 
योरस्यस्स,. ग्रहणास्सत्त्यसेबेति 
चेन) अविद्यारृतत्वाज्ञाग्र- 
. स्खप्नयो5 यदन्यग्रहर्ण जाग्र्खस्त' 

थोस्तदविद्याऊृतसविद्यामावेज्या- 
वात्‌ । - 


सुषुप्तेञज्यदणमप्यविद्याकृत- 
समिति चेत्‌ २ 


द्वितीय चन्द्रमाकी वास्तविकता 
यही है. कि वह तिमिररोगरहिंत 
सेत्रोंचाछे पुरुषढ्ारा अहण नहीं 
किया जाता । 

पूर्व ०-परन्तु ढैतका अहण न 
होता हो-ऐसी बात तो है. नहीं । 

सिझान्ती-ऐसा मत कहो, 
क्‍योंकि सोये हुए और समाधिस्थ 
घुरुषको उसका अद्ण नहीं होता । 

पूर्च ०-किन्तु छुषुप्तिमें जो दैतका 
अग्रहण है वह तो विषयान्तरमें 
आसक्तचित पुरुषके अग्नहणके 
समान है ? 


सिद्धान्ता-नहीं, क्योंकि उस 
समय तो सभी पदार्थोक्ता अम्नहण 
है [ फिर वह अन्यासक्तचित्त कैसे 
कहा जा सकता है ? ] यदि कहो 
कि जाग्रत्‌ और स्त्प्तावस्थामें अन्य - 
पदार्थोका अदछण छोनेसे उनकी सत्ता 
है ही, तो ऐसा कहना भी ठीक नहीं; 
क्योंकि जाग्र॒तू और खप्न अविद्या- 
कृत हैं। जाग्रत्‌ और खम्तमें जो अन्य 
पदार्थका अहण है. वह अवियाके 
कारण है, क्योंकि अविद्याकी निमृत्ति 
छहोनेपर उसका अभाव हो जाता है? 


पूर्व ०-छुघ॒छतिमें जो अगञ्रह्वण है 
वच्द भी तो अविद्याके ही कारण है। : 


श्‌ण्० 


चैस्तिरीयोपनिपद्‌ 


[ चछ्छी ९ 
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न, स्वाभाविकत्वात्‌ । द्रव्य- 
बल्दनस्तासिक- * दि पेच्वेसेविक्रि- 
विश्ेषरूपयो- या परानपेक्षत्वात्‌ । 
निदेंचनम्‌ .. .. दर 
विक्रिया न तच्च॑- 
परापेक्षत्वात्‌ । न हि कारकापेक्षं 
सतो चिशेप+ 


कारकापेक्ष), विशेषश्व विक्रिया | 


चस्तुनस्तत्त्वम्‌ । 


जाग्रत्खयोश्र अहणं विशेषः । 
यद्धि यसरय नान्‍्यापेक्ष स्वरूप 
तत्तस्य तत्त्वम्‌, यदन्यापेक्ष॑न 
तत्तस्वम्‌; अन्याभावे5भायात्‌ । 
तस्मात्खाभाविकत्वाज़ाग्रत्खम- 
चच्म सुपुत्ते विशेष: । 

: थेषां पुनरीश्वरोज्न्य आत्मनः 
कार्य चान्यत्तेपां 
जा 
स्यनिमित्तत्वात्‌।सतश्रान्यस्थात्स 
हानाज्ुपपत्ति7) न चासत आ- 


भेदइछे- 
मंयहेत॒त्वम्‌ 


सिद्धान्त-नहीं, क््योंकि वह तो 
खामभाविक है | द्वव्यका ताच्विक 
खरूप तो विकार न होना ही है, 
क्योंकि उसे दूसरेकी अपेक्षा नहीं 
होती । दूसरेकी अपेक्षावाल्य होनेके 
कारण विकार तत्त्व नहीं है | जो 
करता, कर्म, करण आदि कारकोंकी 
अपेक्षावाल्या छोता है. वह्द वस्तुका 
तच्च नहीं होता । विद्यमान वस्तुका 
विशेष रूप कारकोंकी अपेक्षावाल्य 
होता है, और विशेप ही विकार 
होता है । जाग्रत] और खभका जो 
ग्रहण है वह भी विशेष ही है। 
जिसका जो रूप अन्यकी अपेक्षासे 
रहित होता है. वही उसका तत्त्व 
होता है और जो अन्यकी अपेक्षा- 
बाल्य छोता है वह तत्त्व नहीं होता, 
क्योंकि उस अन्यका अभाव होनेपर 
उसका भी अभाव हो जाता है। 
अतः [सुषुप्तावस्था] खाभाविक होनेके 
कारण उस समय जाम्रत्‌ और खप्त 
के समान विशेपकी सत्ता नहीं है | 


किन्तु जिनके-मतमें इंश्वर आत्मा- 
से भिन्न है और उसका कार्यरूप 
यह जगत्‌ भी भिन्न है उनके भयकी 
निद्धत्ति नहीं हो सकती, .क्योंकि 
सय दूसरेके ही कारण छुआ करता 
है । अन्य पदार्थ यदि सत्‌ होगा 
तव तो उसके खरूपका अभाव 
नहीं हो सकता और यदि असत्‌ 


अछ्छु० < | 


चआाह्ुर्भाब्याथे 


श्र 
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त्मलाभश । सापेक्षस्थान्यस्य सय- | होगा तो उसके खरूपकी सिद्धि 


हेतुत्वमिति चेन्न,तस्थापि तुल्य- 
स्वात्‌ । यद्धर्मोद्दठसहायीभूत॑ 
मित्यमनित्यं वा निमित्तसपेक्ष्या- 
न्‍्यज्रयकारणं स्याचस्यापि तथा- 


भूतस्पात्महानाभावाहुयानिश्वृत्तिः 


आत्महाने वा सदसतोरितरेत- 


रापतौ सर्वत्रानाश्रास एवं । 


एकरस्वपक्षे पुनः सनिमित्तस्य 


शानाज्ञानयो- सेंसारस्य अविद्या- 
भाल्सपर्मलल, कलिपतत्वाददोषः । 


4०54 


तैमिरिकच्ष्टस्य हि द्वितीयचन्द्र- 


स्थ नात्मलामो नाशो वास्ति। 


ही नहीं हो सकती । यदि कहो 
कि दूसरा ( ईश्वर ) तो [ हमारे 
घर्माघर्म आदिकी ] अपेक्षासे ही 
भयका कारण है, तो ऐसा कहना 
भी ठीक नहीं, क्‍योंकि वह [सापेक्ष 
ईश्वर] भी वैसा ही है । जो कोई 
[ ईश्वरादि ] दूसरा पदार्थ नित्य था 
अनित्य अधमौदिरूप सहायक निमित्त- 
की अपेक्षासे भयका कारण होता 
है, यथार्थ होनेके कारण उसके 
खरूपका भी अभाव न होनेसे 
उसके भयकी निज्ञत्ति नहीं हो सकती; 
और यदि उसके खरूपका अभाव 
साना जाय तो सत्‌ और असतको 
इत्तरेतरत्व [ अर्थात्‌ सत्‌को असत्त्व 
और असतको सत्त्व ] की प्राप्ति 
होनेसे कहीं विश्वास ही नहीं किया 
जा सकता । 


परन्तु एकत्व-पक्ष खोकार करने- 
पर तो सारा संसार अपने कारणके 
सहित अविद्याकल्पित ह्ोनेके कारण 
कोई दोष ढी नहीं आता । तिमिर 
रोगके कारण देखे गये हछितीय 
चन्द्रमाके खरूपकी न तो आपति ही 
होती है और न नाश ही । यदि 
कट्ठो कि ज्ञान और जज्ञान तो 
आत्माके ही धर्म हैं [इसलिये उनके 


विद्याविद्ययोस्तद्धमत्वसिति चेन्न | कारण आत्माका विकार होता होगा ] 


तो ऐसा कहना ठीक नहीं क्योंकि 


प्रत्यक्षत्वात्‌ । विवेकाबियेकौ | थे तो प्रत्यक्ष ( आत्माके इश्य ) हैं। 


श्ष्र 


चैन्तिरीयोपनिषद्‌ 


[ चल्ली २: 


्कॉरपकट3- बकरे वयि2७- बहीट3- चाप 2७. बर<पपे30 नकद ब्व<+220- नआरट:८222७- चर:->८220... "कट(+ 223७ व्कसप टेक, 


रूपादिवत्प्रत्यक्षाचुपलम्येते अन्त+-| रूप आदि विषयोंके समान जन्तः- 


करणस्थौं । न हि. रूपस्य 
अल्यक्षस्थ सतो द्रष्ट्रधरमेल्वम्‌। 
अविशा च स्वानुसपेन रूप्यते 
मृढो5हमविविक्त॑ मम विज्ञान- 
मिति। 
« तथा विद्याविषेकोज्चुभूयते। 
उपदिशन्ति चान्येम्य आत्मनो 
विद्यास्‌। तथा चान्येज्वघारयन्ति। 
तस्मान्नामरूपपक्षस्यैव विद्याविद्ये 
नामरूपे व न्ात्मधर्मों | “नास- 
रूपयोर्निवेददिता ते यदल्तरा 
तह्क्! (छा० उ० ८<।१४७॥। 
१) इति श्रुत्यन्तरात्‌। से च॑ 
पुनर्नामरूपे स्वित्येहोरात्रे इब 
कल्पिते न परमार्थतो जिचयसाने। 
अभेदे “एतमानन्दमयमा- 
त्मानसुपसंक्रामति! (त्तै० छ० 
२॥ ८ । ५) इति कर्मकठेत्वा- 
ज्ञुपपत्तिरिति चेत्‌ ९ 


करणमें स्थित विवेक और अविवेक 
पत्यक्ष उपख्ब्घ होते हैं। प्रत्यक्ष. 
उपल्ब्ध होनेवाला रूप दृष्टाका घर्म 
नहीं दो सकता । “मैं मृह हूँ, मेरी 
बुद्धि मलिन है! इस अरकार अविद्या 
भी अपने अलुभवके द्वारा निरूपण 
की जाती है । 

इसी प्रकार विद्याका पार्थक्य भी 
अनुभव किया जाता है । चुद्धिमानू, 
छोग दूसरोंको अपने ज्ञानका उपदेश 
किया करते हैं । तथा दूसरे छोग 
भी उसका निश्चय करते हैं | अतः 
विद्या और अविद्या नाम-रूप पश्षके 
ही हैं, तथा नाम और रूप आत्माके 
धर्म नहीं हैं, जैसा कि “जो नाम 
और रूपका निवीह करनेवालूय है 
तथा जिसके भीतर वे ( नाम 
ओऔर रूप ) रहते हैं?” वह ब्रह्म है, 
इस जन्‍्य श्रुतिसे सिद्ध ,होता है । 
थे नाम-रूप सी सूर्यमें दिन और 
राजिके समान कल्पित ही हैं, 
बसस्‍्तुतः विद्यमान नहीं हैं । 

पूर्व ०-किन्तु ईश्वर और जीवका] 
अभेद साननेपर तो “बह इस 
आनन्दमय आत्माको ग्राप्त ढोता है” 
इस श्रुतिमें जो [पुरुषका] करैत्व और 
[आनन्दमय आत्माका]कर्मत्व बताया 


| है वह्द उपपन्न नहीं होता £ 


अज्च०<८ |] 


झाकह्लस्माष्यार्थ 


श्य्रे 
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न$ विज्ञानमान्रत्वास्संक्रमण- 
संक्रमणशब - स्‍्थ। न जलकादि- 

जासयंत्‌ चरत्संक्रमणमिहोप- 
दिश्यते, कि तहिं ? विज्ञानसात्रं 
संक्रेसणश्वुते्‌रथेः । 

नल झुख्यसेव संक्रमणं श्रयत 
उपसंक्रामतीति चेत्‌ १ 

न अज्ममयेब्दर्शनात्‌। न 
हन्नमयकझ्पसंक्रामतो बालह्यादसा- 
छोकाजलकावस्संक्रमणं चच्यते- 
उन्यथा वा । 

सनोसयस्य बहिनिर्गतस्थ 
विज्ञानमयस्य वा धुन३ अत्था- 
चच्त्यात्मसंक्रमणमिति चेत्‌ $ 

न स्वास्मनि क्रियाविरोधा- 


दन्यो5तक्लमयमन्यमुपसंक्रामतीति 


प्रकृत्य सनोमयो विज्ञानसयथों चा 


सिद्धान्ती-नह्ीं, क्योंकि पुरुष- 
का संक्रमण तो केव् विज्ञानमात्र 
है । यहाँ जोंक आदिके संक्रमणके 
समान पुरुषके संक्रमणका उपदिश 
नहीं किया जाता । तो कैसा १ 
इस संक्रमण-श्रुतिका अर्थ तो केवल 
विज्ञानमान्न है |% 

पूर्व ०--/डपसंक्रामति! इस पदसे 
यहाँ मुख्य संक्रमण ( समीप जाना 9 
ही अमिग्रेत हो तो 

सिद्धान्त--नहीं, क्योंकि अन्तमयमें 
सुख्य संक्रमण देखा नहीं जाता--- 
अन्नमयकों उपसंकमण करनेवालेका 
जोंकके समान इस बाह्य जगतसे 
अथवा किसी और प्रकारसे संक्रमण 
नहीं देखा जाता । 

पूर्व ०-वाहर [निकछकर बिषयोंमें] 

गये हुए मनोमय अथवा विज्ञानमय 
कोशोंका तो वहाँसे पुनः छौटनेपर 
अपनी ओर होना सद्धक्रमण हो ही 
सकता है # 

पिद्धान्ता-नहीं, क्योंकि इससे 
अपनेमें ही अपनी क्रिया छोना-- 
यह विरोध उपस्थित होता है। 
अन्नमयसे भिन्न पुरुष अपनेसे भिन्न 
अन्नमयको श्राप्त होता है--इस प्रकार 





॥६ अर्थात्‌ यहाँ संक्रमण? शब्दका अर्थ 'जाना) या 'पहुँचना? नहीं बल्कि 


पजानना? है 
न्श्ष् 


श्य्छे 


लैचिरीयोपनिपद्‌ 


चक्की २ 
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स्वात्मानभेवोपसंक्रामतीति बि- 
रोधश स्थात्‌ । तथा नानन्द्मय- 
स्थात्मसंक्रमणझ्ुपपथते। तस्मानन 
ग्राज्तिः संक्रमणं नाप्यन्नमथादी- 
नामन्यतसकर्तकस्‌। पारिशेष्याद- 
जअ्लमयाद्यानन्दमयान्तात्मव्यति- 
रिक्तकतृक ज्ञानमात्रं च संक्रमण- 
झुप्पथ्चते । 

ज्ञानमात्रत्वे चानन्द्मयान्त३- । 


स्थस्यैद स्बोन्‍्तरस्याकाशायन्न- | 


मयान्तं कार्य सृदध्ठालुप्रविष्टस्थ | 
हृदयगुहाभिसंवन्धादब्ममयादि- 
व्यनात्मखात्मबिश्रमः संक्रमणे- | 
नात्मविवेकविज्ञानो त्पकत््या विन- 
ध_यति । तदेतस्मिज्नविद्याविश्रम- 
नाक्षे संक्रमणशब्द उपचर्यते न 6 
हानन्‍्यथा सर्वगतस्यात्मनः संक्र- | 
-- मणसुपपचते । 





ग्रकरणका आरम्प करके अब 'मनो- 
मय अथवा विज्ञानमनय अपनेको 
ही ग्रापत होता है! ऐसा कहनेमें 
उससे विरोध आता है। इसी प्रकार 
आनन्दमयका भी अपनेको प्राप्त 
होना सम्मव नहीं है; अतः प्राप्तिका 
नाम संक्रमण नहीं हैं और न वह 
अन्नमयादिमेंसे किसीके द्वारा किया 
जाता है | फछतः आत्मासे मित्र 
अन्नमयसे लेकर आनन्दमय कोश- 
पर्यन्त जिसका कतो है वह ज्ञानमान्न 
ही संक्रमण होना सम्भव है । 

इस प्रकार “संक्रमण” शब्दका 
अर्थ ज्ञानमात्र होनेपर ह्वी आनन्दमय 
कोशके मीतर स्थित सबबोन्‍्तर तथा 
आकाशसे छेकर अन्नमयकोशपर्यन्त 
कार्यवर्गको रचकर उसमें अलुप्रविष्ट 
हुए आत्माका जो हृदयगुहाके 
सम्वन्धसे अन्नमय आदि अनात्माओं- 
में आव्मत्वका ख्रस है. वह संक्रमण- 
खरूप विवेक ज्ञानकी उत्पत्तिसे नष्ट 
हो जाता है | अतः इस अविद्यारूप 
ख्रमके नाझमें ही संक्रमण शब्दका 
उपचार ( गौणरूप 9) से प्रयोग 
किया गया है; इसके सिव्रा किसी और 
प्रकार सर्वगत आत्माका संक्रमण 
होना सम्भव नहीं है । 


अज्ञु०< ] च्याक्लुय्माष्याथे श्ष्य्ष्ु 
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वस्त्वन्तराभ्ावात्य । न च आत्मासे मिन्न अन्य वस्तुका 

है अभाव होनेसे भी [ उसका किसीके 

स्वात्मन एवं संक्रमणम्र्‌ | न हि | प्रति जानारूप संक्रमण नहीं छो 
जलकात्मानमेव संक्रामति । | ता ]॥।॥ अपना अपनेको ही 
५ | आ्राप्त होना तो सम्भव नहीं है। 
जोंक अपने प्रति ही संक्रमण (गमन) 
! नहीं करती | अतः “ह्म सत्यस्वरूप, 
यथोक्तलक्षणास्मप्रतिपत्त्यथमेव॒. | जनखरूप और अनन्त है? इस 
चहुमवनसर्गप्रवेशरसलामामय- । पूर्वोक्त लक्षणवाले आत्माके ज्ञानके 
2 लिये ही सम्पूर्ण व्यवह्ाारके आघार- 
संक्रमणादि परिकल्प्यते त्रह्मणि | भूत त्रह्में अनेक होना, रटथ्टिमें 


सर्वेव्यवहारचिपये; न तु परमार्थतो अलुग्रवेश करना, आनन्दकी प्राप्ति, 


तस्मात्सत्यं ज्ञानमनन्तं बह्मेति 


अभय और संक्रमणादिकी कल्पना 


निर्विकल्पे बरक्ृणि कश्निद्पि | ४०३४० 29273: 


विकल्‍प उपपद्यते । | है. नहीं । 
तमेत॑ निर्विकल्पसात्मानसेवं- | इस प्रकार क्रमशः उस इस 
निर्विकल्प आत्माके ग्रति उपसंक्रमण- 


क्रमेणोपसंक्रम्थ विदित्वा न ५ 

भेति + अतिष्ठा कर. अर्थात्‌ उसे जानकर साधके 
वि केतशनाभय अपतष्ठा | किसीसे भयभीत नहीं होता । वह 
विन्दत इत्येतस्मिन्नर्थेज्प्येष छछी- | अभयस्थिति आप्त कर छेता है.। इसी 


को भचति । सर्वस्यैचास्य अरक- | में यह छोक भी है। इस 
_ ७ +४ 5 | सम्पूर्ण प्रकरणके अर्थात्‌ आनन्द- 
रणस्पानल्ट्वस्ल्यथस्थ सझपतः । बछीक्के अर्थको संक्षेपसे प्रकाशित 


प्रकाशनायैष मसस्‍्त्रों सबति ॥५॥ | करनेके लिये ही यह मन्त्र है ॥ण। 
+> सकल 
इति अ्ह्मानन्द्वबल्यामएमोंडलुवाकर ॥ <॥ 
जि ७८2 हब 


चक्र जसलुकाक 
ब्रह्मानन्दका अनुभव करनेवाले विद्धान्‌की अमयगाधि 


यतो वाचो निवतेन्ते अप्राप्पय मनसा सह। 
आनन्द त्रह्मणो विद्वान्‌ न बिभेति कुतश्वनेति | एत<- 
हु वाव न तपति। किमह* साधु नाकरवमस्‌ । किमहं पाप- 
मकरबसिति । स य एवं विद्वानेति आत्मान*< स्प्रणते । 
उसे होवेष एते आत्मानं* स्घुणुते | य एवं बेद । इत्युप- 
निषत्‌ ॥ १ ॥ 


जहाँसे मनके सहित वाणी उसे प्राप्त न करके छौट आती है उस 
ब्रह्मके आनन्दको जाननेवाछा किसीसे भी भयमीत नहीं होता । उस 
विह्ानको, मैंने झुभ क्‍यों नहीं किया, पापकर्म क्यों कर डाछा--इस 
प्रकारकी चिन्ता रुन्‍्तप्त नहीं करती । उन्हें. [ ये पाप और 
घुण्य ही तापके कारण हैं---] इस अकार जाननेवाल्य जो विद्वान 
अपने आत्माको प्रसन अथवा सबलर करता है उसे ये दोनों आत्मखरूप 
दी दिखायी देते हैं | [ बह कौन है # ] जो इस प्रकार [ पूर्वोक्त अद्वैत 
आनन्दस्वरूप त्त्मको ] जानता है | ऐसी यह उपनिषद्‌ ( रहस्य- 
विद्या ) है । 
यतो यस्मात्रिविकल्पाद्यथोक्तः जिस पूर्वोक्त बवक्षणोंबाले 
निर्विकल्प अद्बयानन्द्रूप आत्माके 
लक्षणादद्गयानन्दादात्मनो वाचो- | पाससे द्वव्यादि सविकल्प वस्तुओंको 
अकाशित करनेवाछा वाक्य-- 
उमिधानानि द्वज्यादिसविकल्प- | अमिधान, जो वस्खुत्वमें [ अह्मको 


अज्भञु० ५०. ] 


झाकह्लुरभाष्या्थ 


श्ष््छ 
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चस्तुविषयाणि बस्तुसासान्या- 
जिर्विकल्पेज्डयेअपि अह्यणि अयो- 
कतूमि३ प्रकाशनाय पअश्ुज्यमाना- 
न्‍्यआप्याप्रकास्येच. निवर्तन्ते 
खसासर्थ्याद्धीयन्ते-- 

सन इति प्रत्ययों विज्ञानम | 
तत्व सन्नाभिधान प्रद्नत्तमतीन्द्रि- 
येध्प्यर्थे तदर्थ च अवर्तेते प्रका- 


शनाय । यत्र च विज्ञानं तत्र 


वाच+ प्रवृत्तिः। तस्मात्सहैच 
चा्यनसयोरभिधानमप्रत्यययोः 
प्रचुत्ति३ स्वेत्र । 


तस्ताहब्ाअ॒काश्नाय सर्वथा 
प्रयोक्तृभिः अग्युज्यसाना अपि 
बाचो यस्मादअत्ययविषयादन- 
सिधेयादद्व्यादिविशेषणात्सहैव 
सनसा विज्ञालेन सर्वेश्रकाशन- 
समर्थन निचर्तन्ते त॑ झत्मण आ- 


जन ततत>तमा-..3...ल8लत_€_ुलुलुल_क्‍लक्‍लुल€ुलक्‍ु_]६ल०लतनल तन तीन न न----+>-..०+« 


अन्य सविकल्प वस्तुओंके ) समान 
समझनेके कारण वक्ताओंद्वारा, ब्रह्म 
के निर्विकल्प और अद्वैत होनेपर 
भी, उसका निर्देश करनेके लिये 
प्रयोग किया जाता है, उसे न 
पाकर अर्थात्‌ उसे प्रकाशित किये 
बिना ही छौठ आता है-अपनी 
सामथ्यंसे च्युत दो जाता है--- 

[ 'मनसा सह (मनके सहित) 
इस पदसमूहमें ] “मन! शब्द ग्रत्यय 
अर्थात्‌ विज्ञानका वाचक है ) वह, 
जहाँ-कहीं अतीन्द्धिय पदार्थों भी 
शब्दकी ग्रद्नत्ति होती है वहीं उसे 
प्रकाशित करनेके लिये प्रदत्त हुआ 
करता है | जहाँ कहीं भी विज्ञान 
है वहीं वाणीकी भी ग्रज्ञत्ति है। 
अतः अभिधान और अ्रत्ययरूप 
वाणी और मनकी सर्वत्र साथ-साथ 
ही ग्रद्गति होती है । 

इसलिये वक्ताओंदारा सर्वथा 
ब्रह्मका प्रकाश करनेके छिये ही 
अ्रयोगकी हुईं चाणी, जिस ग्रतीतिके 
अविषयभूत, अकथनीय, अदृश्य और 
निर्विशेष ब्रह्मके पाससे मन अर्थात्‌ 
सबको ग्रकाित करनेमें समर्थ 
विज्ञानके सह्धित छौट आती है उस 


नन्‍द श्रोजियस्याइजिनस्थाकामह- | ज्रझ्षके आनन्दको-ओजिय निष्पाप 


श्ब्ट ; चैक्तिरीयोपनिपद्‌ [ चल्ली २ 
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अकामहत और सब्र ग्रकारकी 
एपणाओंसे सुक्त साघकके जात्मभूतत, 
विषय-विपयी सम्बन्धसे रहित, 
स्वाभाविक, नित्य और अविभक्त 
ऐसे त्रह्मके उत्कृष्ट आनन्दको पूर्वोक्त 
विधिसे जाननेवाला पुरुष कोई 
भयका निमित्त न रहनेके कारण 
किसीसे सयभीत नहीं होता | 


डस विहानसे भिन्न कोई दूसरी 
वस्तु ही नहीं है जिससे कि उसे भय 
हो | अविद्यावश जब थोड़ा-सा भी 
अन्तर करता है तभी जीचको भय 
होता हैं-ऐसा कहा ही गया है । 
अतः तिमिररोगीके देखे हुए छिंतीय 
चन्द्रमाके समान विद्वानके अविया- 
के कार्यमूत मयके निमित्तका नाश 
हो जानेके कारण वह किसीसे नहीं 
डरता-ऐसा कहना ठीक ही है । 
मनोमय कोशके प्रकरणमें यह 
मन्त्र उऊदाहरणके लिये दिया गया 
था, क्‍योंकि सन ब्रह्मविज्ञानका 
साधन है | उसमें त्रह्मत्वका आरोप 
करके उसकी स्त॒तिके लिये ही “वह 
कभी नहीं डरता” इस वाक्यसे उसके 
भयमाज्रका प्रतिषेघ किया गया था । 
यहाँ अद्वेतप्रकरणमें “बह किंसीसे 
| नहीं डरताः---इस ग्रकार भमयके 
निमित्तका ही प्रतिषेध किया जाता है। 


तस्य सर्वैषणाविनिसेक्तरयात्सभूत 
विपयविपयिसंवन्धविनिस्रत्त 
खाभाविक॑ नित्यमविभत्त॑ पर- 
सानन्दं ब्रह्मणो विद्दान्यथोक्तेन 
विधिना न विभेति ऋुतश्न 
निमित्ताभावात््‌ । 

न हि तस्माहिदुपो5्ल्यह्वस्त्व- 
न्तरसस्ति भिन्न यत्तो विभेति। 
अविद्यया यदोद्रमन्तरं छरुते, 
अथ तस्य भयं सचतीति द्युक्तम्‌। 
विदुषश्चाविद्याकार्येस्थ तैमिरिक- 
इशष्टह्वितीयचन्द्रवन्नाशाहुयनिमि- 
त्तस्थ न विभेति क्तशअनेति 
जुज्यते । 

सनोमये चोदाहतो मन्‍्सत्रो 
सनसो बक्मविज्ञानसाधनत्वात्‌ । 
तत्र बह्मत्वमध्यारोप्य तत्स्तु- 
त्थर्थ न विभेति कदाचनेति 
अयसात्र अ्तिपिद्धमिहाद्वेतविषये 
न बिभेति ऋुतअनेति भयनिम्ति- 

“ कज्मेव श्रतिपिष्यते । 
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अच्छु० ६ ] चाक्लरभाष्याथे 
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नन्‍्वस्ति भयनि्ितत साध्व- 


श्ष्ष्थ्‌ 
कि 5. की 2. ली 23, अभी ०3.०3 मल 

शंका-किल्तु शुम कर्मका न 
करना और पापकर्म करना यद्द तो 
| मयका कारण है छढी £ 


नैवस; कथमित्युच्यते--एवं | __ पमाघान-ऐसी वाल नहीं है। 
किस प्रकार नहीं है. सो वतछाया 


यथोक्तमेव॑बिदस्‌ , ह चावेत्थव- | जाता है--इस पूर्वोक्तकों अर्थात्‌ इस 


घारणाथों, न तपति नोहेज- ! प्रकार जाननेवालेको वह तप्त-उहिभ 


यति न संतापयति । कर्थ पुनः | अधोत्‌ सन्त नहीं करता । महमें 


सांध्वंकरण क्रिया ' व और 'वबाब! ये निश्चयार्थक 
अनंत 0 वन । निपात हैं । वह पुण्यका न करना 





करणं॑ पापक्रिया च॒ ६ 


तपतीत्युच्यते | कि कस्तात्साधु | और पापक्रिया उसे किस प्रकार 


शोमन के नाकरव न कृतवा- 


ताप नहीं देते ? इसपर कहते हैं-- 


| ; मैंने छुम कर्म क्‍यों नहीं किया! 
नस्तीति पश्मात्संतापों भवत्या- | ऐसा पश्चात्ताप मरणकाल समीप 


सच्चे मरणकाछे । तथा कि 
कस्मात्पापं प्रतिपिद्धं कमोकरवं | 
कृतवानसीति च नरकपतनादि- 
दुशखभयात्तापो भवति। ते एसे 
साध्यकरणपापक्रिये एचमेन॑ ने 
तपतो यथाविद्धांस तपतः । 
कस्सास्पुनर्विद्ांस न तपत 
इत्युज्यते--स थ एवंबिद्वानेते 
साध्यसाधुनी तापहेत्‌ इत्यात्सान 
सएणुते पश्रीगययति चलयति वा 


| आनेपर हुआ करता हैं तथा मैंने 


पाप यानी प्रतिबिद्ध कर्म क्‍यों 
किया? ऐसा दुःख नरकपात आदि 
के भयसे होता है । ये पुण्यका न 
करना और पापका करना इस 
विद्यानको इस प्रकार संतप्त नहीं 
करते जैसे कि वे अविद्ानूको किया 
करते हैं । 


बे विद्यानको क्‍यों सन्‍तप्त नहीं 
करते ? सो बतलाया जाता है-से 
पाप-पुण्य ही तापके हेतु हैं-“इस 
प्रकार जानतेवाछा जो विद्वान 
आत्माको असल अथवा सबरू करता 


घऋषछ 


चैत्तिरीयोपनिषद्‌ 


चक्की 


परमात्मभावेनोमे पश्यतीत्यर्थ१। | है अर्थात्‌ इन दोनोंको परमात्ममाव- 


उभे पृण्यपाये हि. यस्तादेवसेप 
बिद्वानेति आत्मानमात्मरूपेणेव 
पृण्यपापे स्वेन विशेषरूषेण 


श्ञुन्‍्ये ऋत्वात्मान सणुत एवं 


को य एवं घेद अथोक्तमहेत- 
साननद॑ ब्रह्म वेद तस्यात्ममावेन 
इष्टे पुण्यपापे निर्चीर्य अतापके 
जन्मान्तरारम्भके न भवतः । 
इत्तीयसेव यथोक्तास्यां चकयां 
ब्रद्मविद्योपनिषत्सर्वास्यो विद्या- 
स्यः परमरहस्य॑ दर्शितमित्यथेम 


से देखता है. [ उसे ये पाप-पुण्य 
सनन्‍तप्त नहीं करते | | क्योंकि ये 
पाप-पुण्य दोनों ऐसे हैं [ अथोत्‌ 
आत्मस्वरूप हैं ] अतः यह विद्वान 
इस पाप-पुण्यरूप आत्माको आत्म- 
भावनासे ही अपने विशेषरूपसे 
शून्य कर आत्माको दी ठप करता 
है । वह्द विद्यान्‌ कौन है ? जो इस 
प्रकार जानता है अर्थात्‌ पूर्वोक्त 
अद्वैत एवं आनन्दस्वरूप ब्रह्मको 
जानता है.। उसके आत्समावसे 
देखे हुए पुण्य-पाप निवीर्य और 
ताप पहुँचानेवाले न होनेसे 
जन्मान्तरके आरम्मक नहीं होते । 

इस प्रकार इस वल्लीमें, जैसी कि 
ऊपर कही गयी है, यह, त्रह्मविद्या- 
रूप उपनिषद्‌ है । अथात्‌ इसमें 
अन्य सब विद्यारओकी अपेक्षा परम 
रहस्य प्रदर्शित किया गया है । इस 


पर॑ श्रेयो5स्यां निषण्णमिति ॥१॥ | विद्यामें ही परम श्रेय निद्चित है॥ १॥ 





इति अद्लयानन्दचल्ल्यां नवमो5सुवाकः ॥ % ॥ 


ह-4०... 


इति श्रोमत्परमरहंसपरित्राजकाचार्यगोविन्दभगवत्पूज्यपाद शिष्प- 
श्रीमच्छ्डूर॒सगवतः कृतो लैतिसीयोपनिषद्धाण्ये 
ब्ह्लानन्दल्ली समाप्ता | 


+>हं<०७३७३9«« 


जजुचलीए 


फक्मः अनुकाक 
भुगुका अपने पिता वरुणके पास जाकर मह्मविद्याविषयक 
अश्न करना तथा परुणका बल्मापदेश 
सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्माकाशा- | क्योंकि सत्य, ज्ञान और अनन्त 
५ , श्रह्म ही आकाशसे लेकर अन्वममय- 
दिकार्यमन्नसयान्तं | 


उपक्रमः देवाल गए पर्यन्त कार्यवर्गको रचकर उसमें 
खष्ठा तदंचाडुम अलुग्रविष्ट दो सविशेष-सा उपलब्ध 
विशेषधदियोपलभ्यमान॑ यस्मा- | दो रदा है इसलिये वह सम्पूर्ण 
स्ारसैकार्यवि दि- कार्यबर्गसे विछक्षण अच्इयादि घर्मं- 
त्तस्ारसवेकायाविलक्षणसच्य्यादि | ५ आनन्द ही है; और वही मैं 
धर्मकमेवानन्द॑ तदेवाहमिति | हूँ-ऐसा जानना चाहिये, क्योंकि 
5... | उसके अलुग्रवेशका यही ठद्ेइंय 
बिजानीयादडुप्रवेशस्त॒ तदथेत्वा है । इस प्रकार जाननेवाले उस 
सस्येव॑ विजानतः शुभाशुसे | साधकके कम 
जन्मास्तरारस् आरम्म करनेवाले नहीं ॥ 
कर्मणी जन्‍्मान्तरारम्भके न आनन्‍दबडीमें यही विपय- कहना 
भचत इत्येवमानस्दवत्ल्यां विव- | अमीष्ट था । अब ब्रह्मविद्या तो 
6. समाप्त हो चुकी | यहाँसे आगे 
ख्षितोज्यः परिसमाह्ता चबह्म-। ब्रह्मविद्याके बाबा तपका निरूपण 
विद्या । अत) पर ब्रक्मविद्या- | करना है तथा जिनका पहलके 
५ .._ | निरूपण नहीं किया गया है. उन 
साधन तयो वक्तव्यमश्नादिविष- | अल्लादिविषयक डपासनाओंका भी 
याणि चोपासनास्यजुक्तानीत्यत ' वर्णेन करना है; इसीछ्यि इस 
न्च्द 


श्ण्खे चैस्तिरीयोपलनिषद्‌ ( चल्ली हे 
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इद्सारम्यते-- | प्रकरणका आरम्म किया जाता है-- 


खशुर्वे वारुणिः वरुणं पितरझुपससार  अधीहि 
भगवो जह्मेति । तस्मा एतत्पोबाच | अन्न श्राणं चन्लुः 
श्रोत्र सनो वाचसिति । त *होवाच । यतो वा इमानि 
सूतानि जायन्ते । येन जातानि जीवन्ति । यत्प्रयन्त्य- 
भिसंविशन्ति । तहिजिज्ञासस्र | तद्‌ अल्येति । स तपो- 
5तप्यत । स तपस्तप्त्वा ॥ श् 


वरुणका सुग्रसिद्ध पुत्र भ्गु अपने पिता वरुणके पास गया [ और 
बोलछा---]) “भगवन्‌ ! सुझे ब्रह्मका बोध कराइये ।! उससे वरुणने यह 
कहा---“अन्न, प्राण, नेत्र, ओत्र, मन और वाक्‌ [ ये ब्रह्मकी उपलब्धिके 
द्वार हैं ] ! फिर उससे कहा--“जिससे निश्चय ही ये सब भूत उत्पन्न 
होते हैं, उत्पन्न होनेपर जिसके आश्रयसे ये जीवित रहते हैं और अन्तमें 
विनाशोन्मुख होकर जिसमें ये छीन होते हैं उसे विशेषरूपसे जाननेकी 
इच्छा कर; वही ब्रह्म है. ।? तब उस ( रूगु ) ने तप किया और उसने 
तप करके--॥0॥ १ ॥ 
आख्यायिका विद्यास्तुतथे, | पिताने अपने प्रिय पुत्रको इस 
५ ्ोष्केति ( विद्या ) का उपदेश किया था-- 
स्रियाय घुत्राय पिन्रोक्तेति-- इस इशष्टिसे यह आख्यायिका विद्याकी 
भृगु्वें घारुणिः । वेशब्द+ प्रसि- | स्तुतिके लिये है । “शगुर्वैँ वारुणि:” 
स्पेघनामा इसमें 'चै? शब्द असिद्धका स्मेरण 
डाउइसारको सगशुरिस् करानेवाला है । इससे “शुगुः इस 
असिद्धोज्लुः एरुणिवरू- | मसे अखिद कषिका अलुस्मरण 
डोज्डुआारयते । वारुणिबेर- कराया जाता है जो वारुणि अथौत 
णस्थापस्थं चारुणिचेरुणं पितरं | वरुणका पुत्र था । वह बअक्मक़ो 


अजछ्ु० १ ] 


आाक्लस्माष्याथ 


२ण्रे 
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ब्रक्ष विजिज्ञासुरुपससारोपशत- 
बान्‌ , अधीहिे सगवो बअद्लेत्य- 
नेन मन्त्रेण । अधीहि अध्यापय 
कथय | स च पिता विधियदुप- 
सन्ञाय 
प्रोचाच । अन्न आएं चह्छु३ ओत्रं 
मनो चाचमिति ६ 

अन्न॑ शरीर॑ तद॒भ्यन्तरं च॒ 


वरुणोपदिष- श्राणसत्तारसुपल- 
मपाप्राप्िदाराणि विघसाधनानि चक्लुः 
श्रोत्रं सनो चाचमित्येतानि बक्तो- 
परव्धौ हाराण्युक्तचान्‌ । उक्त्वा 
च्‌ द्वारभतान्थेतान्यज्ादीनि त॑ 
म्मुं होचाच चक्षणों लक्षणम्र्‌ । 
कि तत्‌ १ 
थतो यस्तादा इमानि बक्का- 


तस्मे पुत्रायेतदचर्न 


दीनि स्तम्बपर्यन्तानि 


अद्यालक्षणस, हद 
भ्रूतानि जायन्ते ॥ 


येन जातानि जीवन्ति ग्राणा- 


स्थारयन्ति-वर्धेन्ते । विनाशकाले 


जाननेकी इच्छावाला होकर अपने , 
पिता वरुणके पास गया । अथौत्‌ 
है मगवस्‌ ! आप झसुझे अह्मका 
उपदेश कीजिये”! इस मन्त्रके छारा 
| उसने सुरूपसदन किया ] । 
“अधीहि” शब्दका अर्थ अध्यापन 
( उपदेश ) कीजिये-कहढ्िये ऐसा 
समझना चाहिये । उस पिताने 
अपने पास विधिपू्वक आये हुए 
उस घुन्नसे यह चाक्य कहा-“अन्नें 
ग्राणं चक्लुः ओत्रं मनः वाचम्‌ ।! 

“अन्न अर्थोत्त्‌ शरीर उसके भीतर 
अन्न सक्षण करनेवारा प्राण, 
तदनन्तर विषयोंकी उपलब्धिके 
साधनभूत चक्षु, श्रोत्र, मन और 
वाक्‌ ये त्रह्मकी उपरूब्धिमें दाररूप 
हैं ?--ऐसा उसने कहा । इस 
प्रकार इन द्वारभ्बत अन्नादिको 
बतलाकर उसने उस *ंश॒को ब्रह्मका 
लक्षण बतछाया | वह ॒ क्या है १ 
[ स्रो बतछाते हैं-- ] 

जिससे ब्रह्मासे लेकर स्तम्बपर्यन्त 
ये सम्पूर्ण प्राणी उत्पन्न होते हैं, 
जिसके आश्रयसे ये जन्म लेनेके 
अनन्तर जीवित रहते-प्राण घारण 
करते अर्थात्‌ इद्धिकों प्राप्त होते हैं 
तथा विनाशकार उपस्थित होनेपर 


२०७ चैक्तिरीयोपनिपद्‌ | चल्ली ३ 
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52. 2, व 
च्व थत्प्रयन्ति यदुन्रक्न अ्रतिगच्छ- | जिसके अ्रति प्रयाण करनेवाले 


न्ति, अभिसंविशन्ति तादात्म्य- अर्थात्‌ जिस बह्के प्रति गमन 


+ .. . ,. करनेवाले वे जीव उसमें प्रवेश 
सेव अ्रतिपचन्ते । उत्पत्तिस्थिति- | #ऋरते---उसके तादाव्म्यभाषको प्राप्त 
रूयकालेषु यदात्मतां न जह॒ति 


हो जाते हैं । तात्पर्य यह है. कि 

भूतानि तदेतदुबक्षणो लक्षणस्‌। उत्पत्ति, स्थिति और ल्यकालमें 

विद्ेषे प्राणी जिसकी तद्गुपताका त्याग नहीं 

तह्र्क्ष विजिज्ञासख बशेपेण | ,-ते यही उस त्रह्मका छक्षण है । 

ज्ञतुमिच्छर्र । यदेव॑लक्षणं ब्रह्म | क्त्‌ू उस ब्रह्मको विशेषरूपसे जाननेकी 

तदत्मादिद्वारेण. अतिपथस्वे- | इच्छा कर; अर्थात्‌ जो ऐसे छक्षणों- 

स्पर्थः । श्रु्यन्तरं च--+प्राण- | झा अ्ह्म है उसे अन्नादिके द्वारा 

ग्राप्त कर । “ब्रह्म ग्राणका प्राण, 

स्त्राणमुत चक्षुपश्रक्षुरुत ओत्रस्थ | चक्षुका चक्षु, ओरोत्रका ओन्र, अन्नका 

श्ोत्रसचस्पान्न॑ मनसो ये समनो | अन्न और मनका मन है-ऐसा जो 

विदुस्ते निश्चिक्युनंत्ष पुराण-| जानते हैं वे उस घुरातन और श्रेष्ठ 

भम्प्यम्‌” (छू० ड० ७।४७। ब्रह्मको साक्षात्‌ जान सकते हैं”? ऐसी 
१८ ) इति चऋह्मोपलव्धोौ दारा- 


एक दूसरी श्रुति भी इस बातको 
प्येतानीति दर्शयति ॥ 


अ्रदर्शित करती है कि ये ग्राणादि 
ब्रह्मकी उपलब्धिमें द्वारखतरूप हैं | . 
स॒ सृमुन्नेल्लोपलब्धिद्वराणि ; 


उस भ्य्ुने अपने पितासे त्रह्मकी 
उपरूब्धिके द्वार और त्रह्मका रक्षण 
हि गेप खुनकर त्रह्यसाक्षात्कारके साधन- 
पितुसतपो अल्लोप- | रूपसे तप किया। ( यहाँ प्रश्न 
लरूव्धिसाधनत्वेनातप्यत सप्त- पर कि ] जिसका उपदेश ही 
;ः ». | नहीं दिया गया था उस तपके 

चान्‌ ) छुतः इनरडुपदिष्टस्थेच [ जह्मम्राप्तिका ] साघन होनेका 
तपसः+ साधनत्वप्रत्तिपत्ति कुंगोः १ | ज्ञान शसुको,कैसे हुआ? [ उत्तर-] 





अल्योपल्थये अल्यलक्षणं च श्र॒त्वा 
शगोस्तपः 


अज्ञु० १ ] 


जाहुरसाष्याओं 


घ्ब्ण्‌ 
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सावचेषोक्तेः । अन्नादि अह्मण+ 
प्रतिपत्ती द्वारं लक्षणं च यतो 
वा इमानीत्याझुक्तवान्‌ । सावशेषं 


हि तत्साक्षाइक्षणोअनिर्देशात्‌ । 


अन्यथा हि खरूपेणैव जह्म 
निर्देशव्य॑ जिज्ञासवे पुत्रायेद्‌- 
मित्थंरूप त्रक्षेतर । न चैद॑ निर- 
दिद्ातिक तहिं ? सावशेषमेयोक्त- 
बान्‌ | अतोथ्चगम्यते नून्त साध- 
नान्तरमप्यपेक्षते पिता अक्म- 
विज्ञान प्रतीति । तपोविशेषत्रति- 
पत्तिस्तु सर्वसाधकतमस्वात्त्‌ । 
सर्वेपां हि नियतसाध्यविषयाणां 
साधनानां तप एवं साधकतम 
साधनमिति हि ग्रसिद्धं छोके । 
तस्मात्पित्रालुपदिएमपि चल्ष- 
विज्ञानसाधनस्वेन तपः अतिपेदे 
सशुश । तन्ब तपो वाह्मास्त+ 


क्योंकि [ उसके पिताका ] कथन 
सावशेष ( जिसमें कुछ कहना शेष 
रह गया हो-ऐसा ) था | वरुणने 
“यतो वा इसम्रानि भूतानि? इत्यादि 
रूपसे अन्नादि ब्रह्मकी प्राप्तिका हार 
और छक्षण कट्ठा था । वह सावशेष 
( असम्पूर्ण ) था, क्‍योंकि उससे 
ब्रह्मका साक्षात्‌ निर्देश नहीं होता। 

नहीं तो, उसे अपने जिज्ञास्ु 
पुत्रके प्रति वह ब्रह्म ऐसा है? इस 
प्रकार उसका खरूपसे ही निर्देश 
करना चाहिये था। किन्तु इस 
प्रकार उसने निर्देश किया नहीं है । 
तो किस प्रकार किया है. £ उसने 
उसे साबशेप ही उपदेश किया है । 
इससे जाना जाता है कि उसके 
पि्ताकों अवश्य ही ब्रह्मज्ञानके प्रति 
किसी अन्य साधनकी भी अपेक्षा 
है । सबसे बड़ा साधन होनेके 
कारण भ्युने तफको ही विशेष 
रूपसे ग्रहण किया । जिनके साध्य 
विषय नियत हैं उन साधनोंमें तप 
दी सबसे अधिक सिद्धि प्राप्त कराने- 
वाला साधन है-यह बात छोकमें 
प्रसिद्ध ही है। इसलिये पिताके 
उपदेश न देनेपर मी खूयुने ब्रह्म- 
विज्ञानके साघनरूपसे तपको स््रीकार 
किया । वह तप वाह्य इन्द्रिय 


करणसमाधान तदुद्वारकस्वाइक्क- | और अन्तःकरणका समाद्धित करना 
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प्रतिपतेः । “भमनसश्रेन्द्रियाणां | दी है, क्योंकि ब्द्मप्राप्ति उसीके 
च्‌ झैकास्ज्यं परम॑ तप+ । | दारा छोनेवाडी है । “सन और 

उन ७, | इन्द्रियोंकी एकाम्रता ह्वी परम तप 
पदक सवंधर्मस्थः स घ॒र्मः | ह | 4 सत्र घर्मोसि उत्कृष्ट है. और 
पर उच्यते” ( सहा० शा्‌० २७०। | ही परम धर्म कहा जाता है”-इस 
७) इति स्घृतेः । स च तपस्त- [ स्वतिसे यद्ली वात सिद्ध होती है। 


प्ल्वा ॥१0 उस ध्सुने तप करके-नना शा 
>5ह०-०<े9>०-8-- 
इसे भ्ुशुवल्ल्यां अरथमोडछुबलाकः ॥ १॥ 
+--#२३६६७३४--५ 


'चित्तीयः 
डिततीय अलुकाक - 
अब है ब्रह्म है---ऐसा जानकर और उसमें ब्रह्मके छक्षण घटाकर , 
भुशुका पुचर वरुणके पास आया और उसके 
उपदेशसे युन/ तप करना । 
अन्न जह्मेति व्यजानात्‌ | अज्ञाछू व खल्विमानि 
भ्ूतानि - जायन्ते । अन्नेन जातानि' जीबन्ति | अन्न 
अयन्त्यभिसंविदशन्तीति । तहिज्ञाय । घुनरेव वरुणं पितर- 
सुपससार । अधीहि भगवों तह्मेति | त* होवाच । 
तपसा जह्य विजिज्ञासस्त्र | तपों बह्मेति । स तपो5तप्यत । 
स॒तपस्तप्त्वाडग्न शा 
अन्न ब्रह्म है---ऐसा जाना । क्योंकि निश्चय अन्नसे ही ये सब 
आणी उत्पन्न होते हैं, उत्पन्न होनेपर जन्नसे ही जीवित रहते हैं. तथा 
प्रयाण करते समय जन्नमें ही छोन होते हैं । ऐसा जानकर वह फिर 
अपने पिता वरुणके पास आया [ और कहा---] कभगवन [सुझे ब्ह्मका 
हु उपदेश कीजिये ॥? वरुणने उससे कह्ा----“अह्मको तपके छारा जाननेकी 


अज्जचु०२ ] शझाह्ुरभसाष्याथे च्०्७ 
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इच्छा कर, तप ही जह्म है 0! तव उसने तप किया और उसने तप 
करके--ना १ | 
अर्न॑ चल्तेति व्यजानाहिं०। जन्त ब्रह्म है-ऐसा जाना | चही 
ज्ञातवानच्‌ तद्धि यथोक्तऊुक्षणो- | अपर्युक्त रक्षणसे युक्त है। सो कैसे £ 
पेतस्‌ । कथम्‌? अन्नाइचेच । क्योंकि निश्चय अन्नसे ही ये सब 
खल्विसानि भूतानि जायस्ते; | > उेसच होते हैं, उत्पन्न छोनेपर 
अन्नेन जातानि जीवस्ति अर्च | अनचसे ही जीवित रहते हैं तथा 
शभिसंविशन्‍्ती ति मरणोन्मुख होनेपर अन्नम ही लीच 
अयन्त्यायसत्वशन्त तस्मी- | हो जाते हैं | अतः तात्पर्य यह हैं 
चुक्तमन्नस्थ अद्नत्वमित्यभि- | कि अन्का ब्रह्मरूप होना ठीक ही 
गाय? । स एवं तपस्तप्त्वालं | है | वह इस प्रकार तप करके तथा 
अ्रक्मेति विज्ञायानलक्षणेनोप- अन्नके छक्षण और युक्तिके द्वारा अत 


है ही ब्रह्म है? ऐसा जानकर फिर भी 
पत्त्या च घुनरेच संशयसापल्नों | संझायप्त्त दो पिता बरुणके पास 


चरुणं पितरमुपससार । अधीहि | आया [ और वोछा-- ] “सगवन ! 
सगवो बक्तेति ! सुझे ब्रह्मका उपदेश कीजिये! | 

क+ पुनः संशयहेतुरस्येत्यु-। परन्तु इसमें उसके संशयका 

4 5 कारण क्या था £ सो बतलाया 

च्यते-अज्नस्योत्पत्िदर्शनात्‌ । | जाता है । अन्की उत्पत्ति देखनेसे 





मम आ [ उसे ऐसा सन्देह हुआ ] | चहाँ 
तपस$ पुन* पुनरुपदशई साधघना- 
3 । तपका जो बारम्वार उपदेश किया 


गया है वह उसका अधघानसाधनत्व 
अदर्शित करनेके लिये है । अचोंत्‌ 
कणों लक्षणं निरतिशर्य न सव॒ति | जबतक ब्ह्मका छक्षण निरतिशय 
न हो जाय और जवतक तेरी 
जिज्ञासा शान्त न दो तवतक तप 
ताबंत्तप एवं ते साघनस्‌। तप- | दी तेरे लिये साधन है । तत्पर्य यह 


तिशयत्वावधारणार्थ+ ) यावह्र- 





यावत्य जिज्ञासा न निवतंते 
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सैच अक्य विजिज्ञासखेत्यर्थ । | है. कि त. तपसे ही ब्रह्मको जाननेकी 


ऋज्वन्यत्‌ ॥ १ ॥ इच्छा कर । शेप अर्थ सरक है.॥१॥ 
+-+-१कैड#रैडटल-- 
इति भ्ुगुवरल्यां छ्वितीयोष्जुचाकः ॥ २॥ 
++>ह६०१५७०३५- 


(५ 
चछ्र्त्तीक अ्तक्तुकत्क 
आण ही श्रह्म है--ऐसा जानकर और उसमें वह्यके छक्षण घटाकर 
मुगुका पुनः वरुणके पास आना और उसके 
उपदेशसे पुनः तप करना | 


प्राणों ब्रह्मेति व्यजानात्‌। प्राणाछ॒ं व खल्विमानि 
भूतानि जायन्ते । प्राणेन जातानि जीवन्ति । प्राणं 
प्रयन्तयभिसंविशन्‍तीति । तहिज्ञाय पुनरेब चरुणं 
पिंतरसपससार । अधघीहि भगवो त्रह्मेति । त« होवाच | 
तपसा ब्रह्म विजिज्ञासस्थ । तपो बह्यति | स तपो- 
उतप्यत । स तपस्तप्त्वा॥ श ॥ 


आण बह्म है---ऐसा जाना । क्योंकि निश्चय ग्राणसे ही ये प्राणी 

उत्पन्न छोते हैं, उत्पन्न होनेपर आणसे ही जीवित रहते हैं और मरणोन्पुख 
होनेपर प्राणमें ही छीन हो जाते हैं । ऐसा जानकर वह फिर अपने पिता 
वरुणके पास आया | [ और बोछा---] “भगवन्‌ ! मुझे अह्मका उपदेश 
कीजिये ।? उससे वरुणने कहा--“त्‌ तपसे ब्रह्मको जाननेकी इच्छा कर | 
. तप ही जअह्म है ।! तब उसने तप किया और उसने तप करके--। १ ॥ 


कल्केः डस्लाबातक 
च्ड्छ च्छ 
सच ही नह्मय हे---ऐसा जानकर और उसमें बद्यके लक्षण घटाकर 
मुयुक्ा पुनः वरुणके पास आना और उस्तके 
उपदिशज्से पुनः तप करना 


सनो बह्मेति व्यजानात्‌ | मनसो होव खल्विसानि 
भूतानि जायन्ते । सनसा जातानि जीवन्ति | सनः 
प्रयन्त्यभिसंविशन्‍तीति । तह्ठिज्ञाय छुनरेव बरुणं 
पितरसुपससार । अधीहि सगवों बह्मेति । त*होवाच । 
तपसा ब्रह्म विजिज्ञासख्व। तपो ब्ह्मेति | स तपोइतप्यत । 


स तपस्तप्त्वा ॥ श 

सन बह्म है---ऐसा जाना; क्योंकि निश्चय मनसे ही ये जीव 
उत्पन्न होते हैं, उत्पन्त होनेपर मनके द्वारा ही जीवित रहते हैं और 
अन्तमें प्रयाण करते हुए मनमें ही छीन हो जाते हैं। ऐसा जानकर 
बह फिर पिता वरुणके पास गया [ और बोछा--] “भगवन्‌ ! झुझे 
बह्मका उपदेश कीजिये ।! वरुणने उससे कहा--च्‌ तपसे बह्मको 
जाननेकी इच्छा कर, तप दी ब्रह्म है ।” तव उसने तप किया और उसने 
लप करके--त। १ ॥ 

+आॉन्विशिंसटजए 
इति अ्रुझुवल्ल्यां चुर्थांउक्चचाकभ् ता 3 ॥ 


नार-अिडटकिकटण ०7 
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24 
फच्स्ा उर्चुकाएक 
विज्ञान ही वह्म है---ऐसा जानकर और उसमें बल्मके लक्षण 
घटाकर भुगुका पुनः वरुणके पास आना और 
उसत्के उपदेशसे पुनः तप करना 


विज्ञानं तल्मेति व्यजानात्‌ । विज्ञानाडथव 
खल्विमानि भूतानि जायन्तें । विज्ञानेन जातानि 
जीवन्ति । विज्ञान प्रयन्त्यमिसंबिशनन्‍्तीति । तहिज्ञाय 
घुनरेव वरुणं पितरसुपससार । अधीहि भगवो ब्ह्मेति । 
तःहोवाच । तपसा ब्रह्म विजिज्ञासख्व | तपो बह्यति। 


स तपो$तप्यत । स तपस्तप्त्वा ॥ १ ॥ 
विज्ञान ब्रह्म है---ऐसा जाना । क्योंकि निश्चय विज्ञानसे ही ये 

सब जीव उत्पन्न होते हैं, उत्पन्न होनेपर विज्ञानसे ही जीवित रहते हैं 
और फिर मरणोन्सुख होकर विज्ञानमें दो ग्रविष्ट हो जाते हैं। ऐसा 
जानकर वह फिर पिता वरुणके समीप आया [ और बोला---] “भगवन्‌ ! 
भुझे अ्ह्मका उपदेश कीजिये ।? वरुणने उससे कह्ा--“त््‌ तपके हारा 
ब्रह्मको जाननेकी इच्छा कर । तप ही त्रह्म हैं ? तब उसने तप किया 
और तप करके-ननी १ ॥ 

<-+*-डडि०९५-२ 

इतसि सृग्युवल्लयां पद्चमोडछवाकश्॥ ५ ॥ 
>£ण्ऋ258.0..0. 


फछ अरुलुकाक 

आनन्द ही वह्य है-- ऐसा भुगुका निश्चय करना, तथा इस खार्यवी 

वारुणी विद्याका महच्च और फल 
आजलनन्दो ब्ह्मति व्यजानात्‌ । आनन्दाडुतय तर 
_खल्विसानि आूतानि जायन्ते । आनन्देन जातानि 
जीवन्ति । आनन्द अयन्त्यभिसंविशन्तीति । सैषा 
भार्गवी वारुणी विद्या परमे व्योमन्‌ प्रतिष्ठिता | स य 
एवं वेद्‌ प्रतितिष्ठति । अन्नवानज्ञादी भवति । महान 


भबति, अ्रजया पशुभिह्ममचेसेन । महान कीत्यों ॥शा 
आनन्द त्रह्म है--ऐसा जाना; क्योंकि आनन्दसे ही ये सब आणी 
उत्पन्न होते हैं, उत्पन्त होनेपर आनन्दके छारा ही जीवित रहते हैं. और 
अयाण करते समय आनन्दमें ही समा जाते हैं | वह यद्द भूगुकी जानी 
हुई और वरुणकी उपदेश की हुईं विद्या परमाकाझमें स्थित है | जो ऐसा 
जानता है वह त्रह्ममें स्थित होता है; वह अन्नवान्‌ और जअन्नका भोक्ता 
होता है; प्रजा, पश्च और+ब्ह्मतेजके कारण महान होता है तथा कीर्तिके 
कारण भी महान होता है ॥_१ ४ 
एवं तपसा विज्लुद्धात्मा | इस प्रकार तपसे झुद्धचित्त हुए 


हि पल ऋगुने आणादियें पूर्णतया अह्मका 
न साकल्येन भह्म लक्षण न देखकर घौरे-घीरे भीतरकी 


सपश्यञ्शनेः शनैरन्‍्तरलुप्रविद्या-। ओर प्रवेश कर तपरूप साधनके 


२१८ 


चैक्तिरीयोपनिपद्‌ 


[ चल्की ३ 
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न्‍्तरतममानन्द त्क्ष विज्ञातचां- 

स्तपसैव साधनेन भुग्ुः । तस्माढ़:- 

हाविजिज्ञासुना चाह्यान्त।करण- 

ससाधानलक्षणं परसं तपश्साधन- 
मिति ७ 

मलुप्ठेय ग्रकरणाथः | 


अधुनाख्यायिकातो5्पस त्य 
श्रुति१ स्वेन वचनेनाझ्यायिका- 
निर्वस्य॑मर्थमाच्टे-सैपा भार्गबी 
श्रुग्रणा विदिता चरुणेन प्रोक्ता 
वारुणी विद्या परमे व्योमन्हुद्या- 
काशशुहायां परम आनन्देज्ठेते 
अतिष्ठिता परिससाप्तान्नसयादात्म 
नोब्धिप्रच्नता । य एचमन्योडपि 
तपसेव साधनेनानेनेव क्रमेणा- 
ज्ुप्रविश्यानन्द ब्रह्म चेद स एवं 
विद्यप्रतिष्ठानाततितिष्ठ त्यानन्दे 
परसे ऋह्मणि, च्मेव सवतीत्यर्थश 

चइ४ट च फर्क तस्योच्यते--- 


प 


अज्नवान्प्रभूतमन्नम॒स्य 


) 
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द्वारा छी सत्रकी अपेक्षा अन्तरतम 
आनन्दकों ब्रह्म जाना । अतः जो 
बअह्मयको जाननेकी इच्छावाछा हो उसे 
साघनरूपसे बाह्य इन्द्रिय और 
अन्तःकरणका समाघानरूणप . परम 
तप ही करना चाहिये-यह इस 
प्रकरणका तात्पर्य है | 


अच आख्यायिकासे निद्चधत्त होकर 
श्रुति अपने ही वाक्यसे आख्यायिका- 
से निष्पन्न होनेवाल्ा अर्थ बतव्यती 
है--अनलमय आत्मासे प्रारम्भ हुई 
यह भागेवी-भ्गुकी जानी छुई और 
वारुणी--चरुणकी कही हुईं विद्या 
परमाकाशमें--छदयाकाशस्थित गुदा 
के भीतर अद्दैत परमानन्दमें प्रतिष्ठित 
हैं अर्थात्‌ वहीं इसका पर्यवसान 
छोता है | इसी प्रकार जो कोई 
दूसरा घुरुप भी इसी क्रमसे तपरूप 
साधनके द्वारा क्रमशः अजञम्रवेश 
करके आनन्दको अह्मरूपसे जानता 
है. वह इस प्रकार विदामें 
स्थिति छाम करनेसे आनन्द अर्थात्‌ 
परअह्ममें स्थिति प्रा करता है, यानी 
ब्रह्म ही हो जाता है । 

अब उसका इष्ट ( इस ल्लोकमें 
ग्राप्त होनेवाछा ) फल बताया 


विद्यत्त ! जाता है-अन्नवानु-जिसके पास 


अज्न० ८ |] 


शाह्ुर्साष्या्थ 


न्ध्श्छ 
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इत्यज्ञवान्‌ | सत्तासात्रेण तु 
सर्वो ब्त्मवानिति 
विशेषो न स्थात्‌ ) श्वमन्ममची- 


'विद्याया 


स्थन्नादों दीघ्वाम्रिभेवतीत्यथः । 
सहान्भव॒ति । केन सहत्त्वमित्यत 
आह--अ्रजया पुत्रादिना पछु- 
भिर्गवाश्वादिभिन्रेक्षवर्चसेन शम- 
दमज्ञानादिनिभित्तेत तेजसा । 
महान्मचति कीर््या ख्यात्या 


झुभप्रचारनिमित्तया ॥१॥ 


बहुत-सा अन्न हो उसे अन्नवान 
कहते हैं ।% अन्नकी सत्तामात्रसे तो 
सभी जन्नवान्‌ हैं, अतः [ यदि उस 
प्रकार अर्थ किया जाय त्तो]) 
विद्याकी कोई विशेपता नहीं रहती। 
इसी प्रकार बह अन्नाद--जो अन्न भक्षण 
करे यानी दीसाभि हो जाता है । बह्द 
महान्‌ हो जाता है । उसका महत्त्व 
किस कारणसे होता है ? इसपर 
कह्दते हैं-पुत्नादि ग्रजा, गो, अरब 
आदि पछ्ु, तथा न्रह्मतेज यानी शाम, 
दम एवं ज्ञानादिके कारण होनेवाले 
तेजसे तथा कीति यानी श॒माचरणके 
कारण होनेचाडी ख्यातिसे वह 
महान्‌ दो जाता है ॥ १ ॥ 


+--+#>98998-+#---- 
इत्ति भ्रुशुवरुलयां पछोषछुवाकर ॥ ६॥ 








& सूलमें केवछ “अज्नवान? है, भाष्यमें उसका अर्थ “अमृत ( बहुतसे ) 
अज्वाल्य? किया गया है | इससे यह झांंका होती है कि “प्रभूतः विशेषणका 
प्रयोग क्‍यों किया गया | इसीका समाधान करनेके लिये आगेका वाक्य है । 


स््क्कब्छ उक्चुकएक 
अषकी (निन्‍दा न करनारूप जत तथा चरीर और शाणरूप अन्न- 
बल्मंके उपासककों आप्त होनेवाले फलका वर्णन 

अन्न न निनन्‍्यात्‌ । तछततम्‌ । प्राणो वा अन्नम्‌ । 
शरीरमनज्ञादम्‌ ) ञ्राणे शरीर सतिछितस्‌ । झशरीरे आणः 
प्रतिछितः । तदेतदनज्नमन्ने प्रतिष्ठितम। स य एतदन्नमन्ने 
प्रतिछ्ठितं बेद अतितिष्ठति। अज्नवानज्नादो मबति । महान्‌ 
भबति प्रजया पशुमिश्रेह्मवर्चसेन | महान्‌ कीत्यो ॥ १॥ 
अन्नकी निन्‍्दा न करे । यह ब्रह्मज्ञका ब्रत है | प्राण ही अन्न है. 

और इहारीर अन्नाद है । ग्राणमें शरीर स्थित है और शरीरमें आरण स्थित 
है । इस प्रकार [ एक दूसरेके आश्रित होनेसे वे एक दूसरेके अन्न हैं; 
[ अतः ] ये दोनों अन्न ही अन्नमें प्रतिष्ठित हैं । जो इस प्रकार अन्नको 
जन्ममें स्थित जानता है. वह् प्तिप्ठित (ग्रस्यात ) होता है, अन्नवान्‌, 


और अन्नभोक्ता होता है | प्रजा, पशु और त्रह्मतेजके कारण मह्न्‌ होता 
है तथा कीतिके कारण भी मद्दान्‌ होता है ॥ १॥ 


कि चाज्ेन दारशतेन, बह्म | इसके सिवा क्योंकि दारभृत 
अन्मके दारा ही ब्रह्मको जाना है. 
इसलिये गुरुके समान अन्नक्ती भी 
अर्ज्ञ न निन्यात्तदस्पैय॑ अह्म- निन्‍्दा न करे | इस प्रकार बह्म- 

वेत्ताके लिये यह त्रत उपदेश किया 
विदो ज्तस्॒पद्च्यते | बतोप- | जाता है । यह्द ब्रतका उपदेश 


विज्ञातं यस्मात्तससादुशुरुमिव 


आअज्ञु०७ ] 


शाह्लुरभाष्याथ 


न्त्श्ष 
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देशोज्जस्तुतये,  स्तुतिभाकत्व॑ | अन्नकी स्तुतिके लिये है और अन्नकी 


स्त॒ुतिपात्रता ब्ह्मोपछब्धिका साधन 


चान्मस्य बक्कोपलब्ध्युपायत्वात्‌ । | होनेके कारण है । 


प्राणी चा अनय्‌, शरीरान्त- 


प्राण ही अन्न है, क्‍योंकि प्रएण 


भांवास्पाणरस्य | यचस्यान्त+- शरीरके भीतर रहनेवाछा है। जो 


प्रतिष्ठितं भव॒ति तत्तस्थार्न सव- 
तीति। शरीरे च प्राणः अति- 
'प्वितस्तस्ात्माणो5जं॑ शरीरसन्ना- 
.दुस्‌ । तथा शरीरमप्यन्न॑ प्राणो- 
उन्नचादः । कस्ात्‌ १ आगे शरीर 
अतिष्ठितस्‌; तब्निमित्तत्वाच्छरी- 
रस्थिवेः। तस्माचदेतदुभयं शरीर 
प्राणश्राज्षमज्ादअआ। येनान्योन्य- 
सिन्प्रतिष्ठितं तेनालम्‌। येना- 
स्योन्यस्थ प्रतिष्ठा तेनानचादः । 
तखात्प्राणः शरीर॑चोमयमनच- 
भन्राद च। 

सथ एवसेतदलसचे अति- 
छित॑ वेद अतितिष्ठत्यन्नानादा- 
स्मनैव। कि चाजवानजादो मव- 
तीत्यादि पूर्वचत्‌ ॥१॥ 


जिसके भीतर स्थित रहता है. वह 
उसका अन्न हुआ करता है | प्राण 
शरीरमें स्थित है, इसलियि आण 
अन है. और शरीर अन्नाद है। 
इसी प्रकार शरीर भी अन्न है और 
ग्राण जअन्नाद है; कैसे १---प्राणमें 
शरीर स्थित है, क्योंकि शरीरकी 
स्थिति ग्राणके ही कारण है.। अतः 
ये दोनों शरीर और ग्राण अन्न और 
अन्नाद हैं । क्‍योंकि वे एक दूसरेमें 
स्थित हैं इसलिये अन्न हैं और 
क्योंकि एक दूसरेके आधार हैं 
इसलिये अन्नाद हैं | अतएब प्राण 
और शरीर दोनों ही अन्न और 
अन्नाद हैं । 

वह जो इस प्रकार अन्नको अनमें 
स्थित जानता है, अन्न और अन्नाद-' 
रूपसे ही स्थित होता है तथा अन्न- 
बान्‌ और अन्नाद होता है-इत्यादि 
शेष अर्थ पूर्वबत्‌ है ॥ १॥ 


++-उर्लकहफंलिटशा 7 
इति भ्रुम्मुवरलयां लछमोडचुबाकश ॥ ७ ह 
जा अऑअप्लज : 


ज्क्छ्छ्क ड्क्चकुकएक 
अबका त्याय न करनारूप ज्त तथा जल और ज्योतिरूप 
अन्न-बह्मके उपासककों आस द्ोनेवाले फ़कूका वर्णन 
अन्न न परिचक्षीत | तछतम्‌ । आपो वा अन्नम्‌ । 
ज्योत्रिन्नादम्‌ । अप्सु ज्योतिः प्रतिछितस्‌ । ज्योतिष्यापः 
अतिछिताः । तदेतदन्नलसन्ने पतिछितम्‌ । स य एतदन्न- 
सन्‍ने प्रतिछितं बेद मतितिछति । अज्ञवानन्नादों भवति। 
महान्मवति प्रजया पशुभित्रह्मव्चेसेन । महान्कीत्यां ॥ १॥ 
अन्नका त्याग न करे । यद्द त्रत है | जछ द्वी अन्न हैँ। ज्योति 
अन्नाद है. | जरूमें ज्योति अ्रतिष्ठित है और ज्योतिमें जरू स्थित है । 
इस प्रकार ये दोनों अन्न ही अन्ममें प्रतिष्ठित हैं । जो इस प्रकार अन्नको 
अन्ममें स्थित जानता है. बह प्रतिछ्ठित होता है, अनवान्‌ और अन्नाद 
होता है, प्रजा, पञ्ठ और ब्रह्मतेजके कारण महान्‌ होता है तथा कीर्तिके 
कारण भी महान्‌ ढोता है ॥ १ ॥ 
अन्न न परिचक्षीत न परि- 68) 22848 अथ्थीत्‌ त्याग 
|, » ९. त्स्तुत्यर्थम्‌ 5 नक यह त्रत हे-यहद्व कथन 
हरेत्‌ । तद्गतं पूर्चेचर्स्तुर । | पूर्वचत्‌ 'स्तुतिके लिये है । इस 
तदेव॑ झुभाशुभकल्पनया अपरि- 8०% झुभाझुमकी कल्पनासे उपेक्षा 
22.8 ५ न किया हुआ जन्न ही यहाँ स्तुत 
हियसाणं स्तुतं महीकृतमन्न॑ स्थात्‌| एवं महिमान्वित किया जाता है । 
एवं यथोक्तसत्तरेष्वप्या तथा आगेके आपो वा अन्नम 
५ हि कक इत्यादि वाक्‍्योंमें भी पूर्वोक्त अर्थकी 
अन्नसित्यादिषु योजयेत्‌ ॥ १ ॥ | ही योजना करनी चाहिये॥£१॥ 
"--+<-फ््टेडील 


इति खंग्रवललयामएसमोड्लुवाकः ॥८॥ 
“--+-०€6४९-+--.-- 


न्श्ब्त्स्छ्‌ उर्जुब्हाब्द् 
अचसचखचरूप जत तथा पुथिवी और आकाशझरूप अच-बल्यके 
उफासकको ग्राप्त ह्वोनेवाले फ़छका वर्णन 


अज्ञ' बहु कुर्वीत। तदब॒तस्‌ | एथिवी वा अज्नस्‌ [ 
आकाशो5न्ञादः । एथिज्यामाकाहा+ अतिष्ठित: | आकाहे 
प्रेथिवी घतिछिता । तदेतदुज्नसज्ञों अतिछितम | स ये 
एतद्ज्नमन्न अतिष्ठितं बेद अतितिष्ठति । अज्नवानन्ादो 
भवति । महान्मवति प्रजया पशुमिरवह्ञवर्चेसेन । 


सहान्कीत्यों ॥ १ ॥ 
अन्नको बढ़ावे--यह जत है | पृथिवी ही अन्न है। आकाश 
अज्ाद है। पृथिवरीमें आकार स्थित है और आकाशमें एथिवो स्थित है। 
इस प्रकार ये दोनों अन्न ही अन्ममें प्रतिष्ठित हैं । जो इस मकार अन्नको 
' अन्ममें स्थित जानता है वह प्रतिष्ठित होता है, अन्नवात्‌ और अन्नाद 
होता है, प्रजा, पशु और ब्रह्मतेजके कारण महान छोत्ता है तथा कीर्तिके 
कारण भी मदन छोता है ॥ १४ 
, अप्सु ज्योतिरित्यब्ज्योति- पूर्वोक्त “अप्छु ज्योति/ आदि 
सफर जल का ज्योतिकी 
दशुणत्वेनो' > | अञज्न ओर अन्नाद गुणसे उपासना 
पोरलान्नादशुणस्वेनो पासकस्या- | हे 82०3 तप 
४ ज्त है? [ -यद्द वात इस मन्‍्त्रमें 
अस्य बहुकरणं जतस्‌ ॥ १॥ | कह जग कै गा 
>-ज्>झच्स्क- 
इसि श्ठखुजबूलयां लचमोडलुवाकर ॥ ९ ॥ 
++इसलशल्मद्रेनन 


बृश्सक डशनुकाक 
छहायत अतिथिकों आश्रय और अच देनेका पिघांच 
एवं उससे आम्त होचेवाला फल; तथा अकारान्तरसे 
मश्यकी उपासनाका वर्णन 


न कंचन बसतो झत्याचक्षीत | तछतम््‌। तस्माथया 
कया च विधया बहृन्न' आप्लुयात्‌ | आराध्यस्मा अक्ञ- 
मित्याचक्षते । एतट्री झुखतो5न्ञ*्राड्स्‌ । झुखतोष्स्मा 
अन्नश्शध्यते । एतहौँ मध्यतोष्ज्ष ध्राडम्‌ । सध्यतों- 
उस्मा अन्नश्शाध्यते । एतद्०का अन्ततोष्न्नश्शाड्स । 
अन्ततो5स्मा अन्न ध्शाध्यते ॥ शव 

य एवं बेद । क्षेम इति वाचि । योगक्षेम इति 
आणापानयो: । कर्मेति हस्तयोः । गतिरिति पादयोः । 
बिम्तक्तिरिति पायौ । इति सानुपीः समाज्ञाः । अथ दैवीः । 
तृप्तिरिति रो । बलूमिति विद्युति ॥ २॥ 

यश इति पशुषु ज्योतिरिति नक्षत्रेषु । मजातिरसत- 
सानन्द इत्युपस्थे । सबेमित्याकाशे। तत्मतिछेत्युपासीत । 
प्रतिष्ठावानू भवति । तन्‍्मह. इत्युपासीत । महान 
भसवति | तनमन इत्युपासीत । सानवान्‌ सवति॥ ३॥ 

तन्नस इत्यूपासीत । नम्थस्तेषस्स, कामाः । 
तह़ल्मेत्युपासीत । बह्मवान्‌ भवति। तहह्मण+ परिसर 


अंज्० १० ] शाह्लस्भाष्या्थ २१० 
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इत्युपासीत । पर्येणं झ्लियन्ते द्विबन्तः सपल्लाः। परि 
येडम्रिया आतृव्याः । स यश्वाय॑ पुरुषे यश्वासावादित्ये 
स॒ एकश ॥ ४ ४ 


अपने यहाँ रहनेके लिये आये हुए किसीका भी परित्याग न करे । 
यद्द ब्रत है । अतः किसी-न-किसी प्रकारसे बहुत-सा अन्न ग्राप्त करे, 
क्योंकि वह्द ( अन्नोपासक ) उस ( गृहागत अतिथि ) से 'मैंने अन्न 
तैयार किया है? ऐसा कद्दता है ( जो पुरुष सुखतः ( प्रथम अवस्थामें 
अथवा मुख्यच्त्तिसे यानी सत्कारपूर्चक ) सिद्ध किया हुआ जन्न देता है. 
उसे सुख्यज्नत्तिसे ही अन्नकी प्राप्ति होती है । जो मध्यतः ( सध्यम आयुमें 
अथवा मध्यम बृत्तिसे ) सिद्ध किया हुआ अन्न देता है उसे मध्यम इत्तिसे ' 
छही अन्नकी ग्राप्ति होती है । तथा जो अन्ततः ( अन्तिम अबस्थामें अथवा 
निक्षष्ट वृत्तिसे ) सिद्ध किया छुआ अन्न देता है उसे निकृष्ट जत्तिसे ही 
अन्न प्राप्त होता है || १ ॥ जो इस प्रकार जानता है [ उसे पूर्वोक्त फछ 
प्राप्त होता है । अब आगे ग्रकारान्तरसे ब्रह्मकी उपासनाका वर्णन क्रिया 
जाता ढै---] त्रह्म वागीमें क्षेम ( आप्त क्‍स्‍तुके परिरक्षण ) रूपसे [ स्थित 
है---इस प्रकार उपासनीय है ], योग-श्षेमरूपसे आण और अपानमें, 
कर्मरूपसे छ्ार्थोमें, गतिरूपसे चरणोंमें और त्यागरूपसे पायुमें [| उपासनीय 
है ] यद्दू मनुष्यसम्बन्धिनी उपासना है ! अब देवताओंसे सम्बन्धित 
उपासना कही-जाती है---ठृप्तिख्पसे इप्टिमें, बछरूपसे जिद्युतमें ॥ २ ॥॥ 
यशरूपसे पश्चओंमें, ज्योतिरूपसे नक्षत्रोंमें, पुत्रादि प्रजा, अमृतत्व और 
आलनन्दरूपसे उपस्थमें तथा सर्वरूपसे आकाशर्मे [ ब्रह्मकी उपासना करे ] | 
वह्द ब्रह्म सत्रका अतिष्ठा ( आघार ) है---इस सावसे उसक्ती उपासना 
करे । इससे उपासक ग्रतिष्ठाचान्‌ होता है । वह महः [ चामक व्याहृति 
अथवा तेज ] है---इस भावसे उसकी उपासना करे। इससे उपासक मह्मन्‌ 
होता है | वह सन है---इस ग्रक्रार उपासना करे । इससे उपासक 
'मानवान्‌ ( सनन करनेमें समर्थ ) छोता है ॥ ३ ॥| वह नमः है--इस 


ऋर० चैत्तिरीयोपनिपद्‌ ( चल्ली'ईे 
लिन >> अ--> विश 3. अमर २ 3. अल, 3. >अकीआ <3. आकी 3. परम आम... मी ०... अली 23> आओ, ...आब 
भाषसे उसकी उपासना करे। इससे सम्पूर्ण काम्य पदार्थ उसके ग्रति 
विनम्र हो जाते हैं । वह ब्रह्म हैँ---इस प्रकार उसकी उपासना करे । 
इससे वह ब्रत्मनिष्ठ होता है । बह ब्रद्मका परिमर ( आकाश ) है---इस 
अकार उसकी उपासना करें । इससे उससे हेप करनेवाले उसके गति- 
पक्षी मर जाते हैं, तथा जो अप्रिय भ्रादंब्य ( भाईके पुत्र ) होते हैं 
थे भी मर जाते हें । वह, जो कि इस पुरुपमें हैँ और वह जो इस 


आदित्यमें हैं, एक है ॥ ४ ॥ 
तथा एथिज्याकाशोपासकस्य ! 
चसते। चसतिनि- 
मिचं कंचन ऋकंचि- 
दपि न प्त्याचक्षीत चसत्यथ- 
भागतं॑ न निचारबेदित्यर्थः । 
चासे च दत्तेड्चश्यं हशन दात- 
उयम्‌ । तस्ाद्या कया च 
विधया येन केन च ग्रकारेण 
वहुन्न॑ प्राप्लुयाहछनसंग्रहं 
कर्यादित्यर्थः | 


थातिश्योपदं दा: 


यस्माद चचन्तों विद्वांसोब्म्या- 
गतायान्नार्थिनेडरराथि संसिद्ध- 
मस्मा अजक्ममित्याचक्षतीं न 
नास्तोति अस्याख्यान॑ कुर्चेन्ति । 
तस्ाच हेतोब हनन आप्लुयादितति 
पूर्चण संवन्ध३ । अपि चान्नदा- 
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तथा एथिवी और आकाशको 
[ अन एवंअन्नादरूपसे ] उपासना 
करनेवालेके यहाँ रहनेके लिये कोई 
भी आधे उसे उसका परित्याग नहीं 
करना चाहिये । अर्थात्‌ अपने यहाँ 
निवास करनेके लिये आये हुए 
किसी भी व्यक्तिका बद्द निवारण 
न करे। जब किसीको रहनेका 
स्थान दिया जाय तो उसे भोजन भी 
अचइय देना चाहिये | अतः जिस- 
किसी भी विधिसे यानी किसी-न- 
किसी प्रकार चछुत-सा अन्न आपछ्त 
करे; अर्थात्‌ खूब अन्न-संग्रह करे 

क्योंकि अन्नवान्‌ उपासकगण 
अपने यहाँ आये हुए अन्मार्थीसि 
“अन्न तैयार हैं? ऐसा कहते हैं-- 
“अन्न नहीं है? ऐसा कहकर उसका 
परित्याय नहीं करते । इसलिये भी 
बहुत-सा अन्न उपार्जन करे-इस 
प्रकार इसका पूर्चचाक्यसे सम्बन्ध 


अज्ु० १० | चाह्लरमाष्याथी श्र्श्‌ 
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नस्य साहात्म्यमुच्यते | चथा | है | जब अनदानका माहात्म्य कहा 
जाता है-जो पुरुष जिस प्रकार 
और जिस समय अच्न-दान करता 
तत्कालमेच भ्रत्युपनसते । कथु- | है उसे उसी प्रकार और उसी समय 
| उसकी ग्राप्ति होती है | ऐसा किस 

समिति तदेतदाह प्रकार होता है ? सो बतछाते हैं-- 

५; ८ था, 

एतद्ठर अन्न॑ झुखतों झुख्ये. जो पुरुष मुखतः-मुख्य-मअथम 
इसिमेदेनान्र- अथमसे चयसि झु- ' अवस्थामें अथवा मुख्य इच्िसे यानी 
दानस्थ फर्म । सत्कारपूर्वक राद्ध अर्थात्‌ सिद्ध 
ह्यया वा इत्त्या। ( पक्क ) अन्नकों अपने यहाँ आये 


पूजापुरश्सरमभ्यागतायातार्थिने । हुए अन्नाथीं अतिथिको देता है-- 
राद्ध संसिद्ध अ्रयच्छतीति वाक्य- | दो अयच्छति (देता है) यह 


यत्काल॑ अयच्छत्यन् तथा | 


$ * _ | क्रियापद वाक्यशेष ( जलुक्त अंदा ) 
सपा स्थ कि 8 है---उले क्या फल मिलता है, सो 


बतलाया जाता है-इस जन्नदाताको 
सुखतः-अ्रथम अवस्थामें. अथवा 
मुख्य चत्तिसे अन्न प्राप्त होता है; 
अथीत्‌ जिस प्रकार दिया जाता है 
उसी गअकार आस होता है । इसी 
प्रकार मध्यतः--मध्यव आयुरमें अथवा 
मध्यम चृत्तिसे तथा अन्तत३--अन्तिम 
आयुर्मे अथवा निकृष्ट इत्तिसे यानी 
तिरस्कारपूर्वक देनेसे इसे उसी 
अकार अनकी आत्ति छोती है ॥ श॥ा 

जो इस अ्रकार जानता है-जो 
इस प्रकार अन्मका पूर्वोक्त माहात्म्य 
और उसके दानका फल जानता है 
उसे पूर्वोक्त फलकी ग्राप्ति होती है 


स्थुच्यते---मझुखतः पूर्व वयसि | 


अआुख्यया या इृत्त्यास्मा अचादा- 
यात्न राध्यते यथादचझ्जपतिष्ठत 
इल्यर्थः । एवं मध्यतों सध्यमे 
धयसि मध्यमेन चोपचारेण । 
तथाउन्ततो5न्ते व्यास जघन्येन 
चोपचारेण परिसेन तथैवास्मे 
राध्यते संसिध्यत्यन्नस्‌ ॥ ९ ॥ 

थ छवं वेद य एवमब्नस्थ 
यथोक्त माहात्म्यं वेद तद्दानस्य 
चआू फलमू, तस्य यथोरत्त फल- 
सुपनसते । 


र्र्र 


चैंचिरीयोपनिषद्‌ 


( चल्ली ३ 
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इदानों अक्षण उपासनप्रकार 
अध्ोपासन- ऊयते- छ्षिस इति 
अकारान्तराणि घाचि । छ्ेमी ना- 
'मालुपी समाणा! तोपात्तपरिरक्षणस] 
ब्रक्य वाचि क्षेमरूपेण भ्रतिप्ठित- 
मित्युपास्यम्‌ | योगछ्षेस इति, 
योगोअ्लुपाचस्योपादानस्‌ + तौ 
हि योगछ्षेमी आणापानयोश सततो- 
भंवतों यद्यपि तथापि न ग्राणा- 
पाननिमित्ताबेव कि तहिं अहय- 
निमिचौ ; तस्साहुह्म योगक्षिमा- 
स्मना आणापानयो। अतिपष्ठित- 
मित्सुपास्यस्‌ । 
एवमत्तरेष्वन्येपु तेन तेना- 
स्‍्मना अक्लैबोपास्यस्‌ । कर्मणो 
कमों- 


स्सना ब्रह्म अतिप्ठितमित्युपा- 


प्रक्षनिवेत्य॑त्वाद्धस्तयो३ 


स्यस्‌ । गतिरिति पादयोः। 
विश्व॒क्तिरेति पायोौ । इस्येता 
साहुपीरमलुष्येद सवा माहुष्यः 


अब ब्रह्मकी उपासनाका [ एक 
और ] प्रकार वतलछाया जाता है- 
क्षेम है? इस प्रकार बाणीर्मे । प्राप्त 
पदार्थकी रक्षा करनेका नाम “क्षेम! 
है । बाणीमें त्रह्म क्षेमरूपसे स्थित 
है--इस अकार उसकी उपासना 
करनी चाहिये । “योगक्षेमः--अग्राप्त 
बस्तुका प्राप्त करना योग” कहलाता 
है। वे योग और क्षेम यथपि 
बलवान प्राण और अपानके रहते 
हुए ही होते हैं, तो भी उनका 
कारण प्राण एवं अपान ही नहीं 
है. । तो उनका कारण क्या है £ 
वे ब्रह्मके कारण ही होते हैं । अतः 
योगशक्षेमरूपसे अह्म प्राण और अपान- 
में स्थित हैँ-इस प्रकार उसकी 
उपासना करनी चाहिये । 

इसी प्रकार आगेके अन्य प्यौयों- 
में भी उन-उनके रूपसे ब्रह्मकी ही 
उपासना करनी चाहिये ॥ कर्म 
त्रह्मकी दी ग्रेरणासे निष्पन्न होता 
है; अतः ह्वार्थोंमें ब्रह्म कर्मरूपसे स्थित 
है-इस प्रकार उसकी डपासना 
करनी चाहिये । चरणोंमें गतिरूपसे 
और पासुमें विसर्जनरूपसे [ प्रतिष्ठित 
समझकर उसकी उपासना करे ]। 
इस प्रकार यह साजुषी-मन्ञुष्योंमें 


अलग १० न 


शाह्नरभाष्या्थ 


म्र्टे 
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समाज्ञा$, आध्यात्मिक्य३ समाज्षा 
ज्ञानानि विज्ञानान्युपासनानी- 
स्य्थः ॥ 
अथानन्तरं देवीदेंव्यो देचेपु 
सच समाज्ञा उ- 
च्यन्ते । तृप्तिरिति 
बृष्टी। घृष्टेरन्नादिशारेण ठुघ्ति- 
ट्वेतुत्वादूअक्लैव दृष्त्यात्मना चुष्टी 
- ज्यचस्थितमित्युपास्यम) तथान्येघु 
तेन तेनात्मना अश्लेवोपास्यस्‌ | 
तथा बलरूपेण विद्युति ॥ २॥ 
यशोरूपेण पशुष्ष | ज्योतीरूपेण 
नक्षत्रेष ) भ्रजातिरसतमब्॒तत्व- 
प्रा्ठि) प्र्नेण ऋणविमोक्षद्वरेणा- 
नन्‍्द$ सुखमित्येतत्सवेसुपस्थनि- 
मित्त न्रक्नेबानेनात्मनोपस्थे श्रति- 
छितमित्युपास्यस्‌ | 
सर्च ह्ाकाशे प्रतिष्ठितमतों 


यत्सवेमाकाओे तड़झैवेस्युपास्यय]) 


देवी समाज? 


रहनेवाली समाज्ञा है, अर्थात्‌ यह 
आध्यात्मिक समाज्ञा-ज्ञान-विज्ञान 
यानी उपासना है-यह इसका 
तह्पर्य है । 

अब इसके पश्चात्‌ दैवी-देव- 
सम्बन्धिनी अर्थात्‌ देवताओंमें होने- 
चाली समाज्ञा कह्दी जाती हैं. | तृप्ति 
इस भावसे बृष्टिमें [ ब्रह्मकी उपासना 
करे ] । अन्नादिके द्वारा चष्टि तृप्ति 
का कारण है. (| अतः तृत्तिख्यसे 
ब्रह्म दी इष्टिमें स्थित है-इस प्रकार 
उसकी उपासना करनी चाहिये । 
इसी ग्रकार अन्य पर्यायोंमें भी उत- 
उनके रूपसे ब्क्षकी ही उपासना 
करनी चाहिये । अर्थात्‌ बछखूपसे 
विद्युतमें ॥ २ || यद्यरूपसे पश्चओंमें, 
ज्योतिरूपसे नक्षत्रोंमें, प्रजाति 
( पुत्रादि प्रजा ) अगृत-अर्थीत्त्‌ पुत्र 
द्वारा पितऋणसे मुक्त होनेके द्वारा 
अमृतत्वकी प्राप्ति औरआनन्द-छुख 
ये सत्र उपस्थके निमित्तसे ही 
होनेत्राछे हैं; अतः इनके खूपसे 
ब्रह्म दी उपस्थमें स्थित है-इस प्रकार 
उसकी उपासना करनी चाहिये । 

सब कुछ आकादझर्मे ही स्थित 
है | अतः आकाडझमें जो छुछ हैं 
वह सव अह्म ही है-इस प्रकार 
उसकी उपासना करनी चाहिये। 


(५४ 


तथाकाश अह्ैव । तस्ाचत्‌ | तथा वह आाकाझ भी ब्रज्न ही हैं | 


ब्र्छ 
>य2८ १० नर 2७ ८८22 «०६६२८: 


सर्वस्य प्रतिष्ठेस्ुपासीत । अतिष्ठा- 
गुणोपासनात्म्तिष्ठाचान्भव॒ति ) 
एवं पूर्वेष्यपि यथत्तदधीन फर्ले 
तद़क्कैय तदुपासनात्तद्वान्भवतीति 
द्रष्टच्यम । शुत्यन्तराच---“तं 
शथा यथोपासते तदेव सवति?” 


इति । 

तन्‍मह इत्युपासीत । महों 
भहत्त्वशुणवत्तदुपासीत ) महान 
भचति। तनमन इसत्युपासीत । 
सनने सन । सानवान्भवति 
सननसमर्थों भवति ॥ ३॥ तन्नम 
इत्युपासीत । नमन नमो नमन- 
शुणवत्तदुपासीत। नम्यन्ते गद्दी 
अवन्त्यस्रा उयासित्रे कामाः 
काम्यल्त इति मोग्या दिपया 


इत्यथ३ ] 


चैत्तिरीयोपनिषद्‌ 





[ चल्छी ३ 
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अतः वह सबकी प्रतिष्ठा ( आश्रय ) 
है-इस प्रकार उसकी उपासना करे। 
प्रतिष्ठा ग्णवान्‌ ब्रह्मकी उपासना 
करनेसे उपासक गतिष्ठावान होता 
है । ऐसा ही पूर्व सब पर्यायोंमें 
समझना चाहिये । जो-जो उसके 
अधीन फल है वह त्रह्म ही है। 
उसकी उपासनासे पुरुष उसी फल्से 
युक्त होता है-ऐसा जानना चाहिये। 
यही वात “'जिस-जिस प्रकार उसकी 
उपासना करता है वह (उपासक) 
वही हो जाता है?! इस एक दूसरी 
खुतिसे प्रमाणित होती है । 

वह मह्: है-इस प्रकार उसकी 
उपासना करे | मह्ः अर्थात्‌ महत्त्व 
गुणवाला है-ऐसे भावसे उसकी 
उपासना करे । इससे उपासक 
महान्‌ हो जाता है. | वह मन है-- 
इस अकार उसकी उपासना करे | 
मननका नाम मन है | इससे वह 
मानवान-मननमें समर्थ हो जाता है 
॥१॥ बह नमः है--इस प्रकार उसकी 
उपासना करे। नमनका नाम “नम 
है अथौत उसे नमन-ग्रुणवान्‌ समझ- 
कर उपासना करे | इससे उस 
उपासकके प्रति सम्पूर्ण काम--जिनकी 
कामना की जाय वे भोग्य विपय 
नत अर्थात्‌ विनम्र हो जाते हैं । 


अच्जु० १० | 
+अ ६538. 








तहस्लेत्युपासीत । अह्म परि- 
चुढतमामित्युपासीत | बह्नवांस्तद्‌- 
गुणों भमव॒ति । तहुक्मणश परिमर 
इत्युपासीत । अह्मणशः परिमरः 
परिम्रियन्तेजस्मिन्पन्व देवता 
विद्युद्चृष्टिथन्द्रमा आदि- 
स्योडपिरित्येताः । अतो चायु३ 
परिसरः श्रुत्यन्तरप्रसिद्ढे! । स 
एप एवाय वायुराकाशेनानन्य 
इत्याकाशोी अह्मण* परिसर 
तमाकाश वाय्वात्मान बअक्षणः 
परिमर इत्युपासीत । 


एनमेवंबिद॑ अतिस्पर्धथिनो 
ह्विपन्तोडद्धिषन्तोडपि सपला यतो 
भवन्त्यतों विशेष्यन्ते द्विपन्‍्तः 
सपला इत्ति, एन हिपन्तः 
सपत्नास्ते परिम्रियन्ते प्राणाओ- 
हति । कि च ये चाप्रिया अस्य 
- आतृव्या अहिपन्तोध्पषे ते च 
परिम्रियन्ते । 


२९५,-३० 


शाकह्लुर्साध्यार्थे 
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भ्ष्कश्ण 


वह ब्रह्म है-इस प्रकार उसकी 
उपासना करे | न्ह्म यानी सबसे 
बढ़ा हुआ है-इस प्रकार उपासना 
करे । इससे वह ब्रह्मवान--अद्मके-से 
गुणवाला हो जाता है। वह जह्मका 
परिमर है-इस प्रकार उसकी 
उपासना करे | ब्रह्मका परिमर-- 
जिसमें विद्युत ,इृष्टि, चन्द्रमा,आदित्य 
और अप्नि-ये पाँच देवता खत्युको 
ग्राप्त छोते हैं उसे परिमर कहते हैं; 
अतः वायु ही परिमर है, जैसा कि 
[ “वासुवौच संबर्ग:” इस ] एक 
अन्य श्रुतिसे सिद्ध द्वोता है | वही 
यह वायु आकाशसे अभिन्न है,इसलिये 
आकाश ही ब्रह्मका परिमर है । अतः 
वायुरूप आकाशकी “यह ब्रह्मका 
परिमिर है? इस भावसे उपासना करे। 

इस प्रकार जाननेवाले इस 
उपासकके द्लेष करनेवाले प्रतिपक्षी-- 
क्योंकि ग्रतिपक्षी दवेष न करनेवाले 
भी होते हैं इसलिये यहाँ “द्वेप 
करनेवाले” यह विशेषण दिया गया 
है-मर जाते हैं अर्थात्‌ ग्राण त्याग 
देते हैं ।॥ तथा इसके जो अप्रिय 
आतंव्य होते हैं वे, द्ेष करनेवाले 
न होनेपर भी, मर जाते हैं । 


म््प्द् 


चैचिरीयोपनिपद्‌ 


[ चल्लछी ३ 
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आणो था अन्न शरीरमन्ना- 


अण ही. अन है और हारीर 


आत्मघोज्संसा- दस! इत्यारभ्याका-| अन्नाद है?यहाँसे लेकर आकारपर्यन्त 


रिव्वलापनय, शल्तस्थ कार्यस्यै- 
वाच्नान्नादत्वमुक्तस्‌ | 
उक्त नाम कि तेन १ 


तेनैतत्सिद्ं मबति--कार्य- 
विपय एवं सोज्यभोक्त॒त्वकृतः 
संसारो न त्व]स्मनीतिं। आत्मनि 
तु भ्रान्त्योपचर्यते । 


नन्‍्वात्मापि परमात्मनः कारये 
तततो सुक्तस्तसु्ण संसार इत्ति । 


न असंसारिण एवं अवेश- 
श्वरुतेश | “तसत्सछ्ा तदेबाजुप्रावि- 
शत” (तै० उ० २।॥६।१) 
इत्याकाशादिकारणरुप झसंसा- 
रिण एवं परमात्मनः कार्थेष्वज्चु- 
अवेश+ अूयते । तस्सात्कार्यान्ञु- 


प्रविष्टो जीव आत्मा पर एवं | 


कार्यवर्गका ही अन्त और जन्नादत्व 
प्रतिपादन किया गया है | 


पूर्व ०--कहा गया है-सो इससे 
क्या छुआ £ 

सिद्धान्ती--इससे यह सिद्ध 
होता है कि भोज्य और भोक्ताके 
कारण होनेवाछा संसार कार्यबर्गसे 
ही सम्बन्वित है, वह आत्मामें नहीं 
है; आत्मामें तो श्ान्तिवश उसका 
उपचार किया जाता है । 

पूर्व ०-परन्तु आत्मा भी तो 
परमात्माका कार्य है । इसलिये उसे 
संसारकी प्राप्ति दोना उचित ही है £ 

सिद्धान्ता-नहीं, क्योंकि प्रवेश- 
श्रुति असंसारीका छी अवेश अति- 
पादन करती है | “उसे रचकर वह 
पीछेसे उसीमें प्रविष्ट हो गया” इस 
आ्लुतिद्वारा आकाशादिके कारणरूप 
असंसारी परमात्माका ही कार्योर्मे 
अलुप्रवेश छुना गया है । अतः 
कार्यमें अलुप्रविष्ट जीवात्मा असंसारी 
परमात्मा ही है | “रचकर पीछेसे 


असंसारी । सृष्ठाउप्राविशदिति | अ्रविष् हो गया” इस वाक्यसे एक 
सम्ानकतेकत्वोपपचेश् । सर्ग- | ही कर्ता होना सिद्ध होता है. ! यदि 


अच्चु० १० 
(4८29. 


अवेशक्रिययोश्रैकश्रेत्कर्ता ततः 
वत्वाप्रत्ययों युक्त+ । 

अविष्टस्थ तु भावान्तरापत्ति- 
रिति चेत्‌ १ 

न. अवेशस्यान्यार्थत्वेन 
प्रस्याख्यातस्थात्‌। “अनेन जीवे- 
नात्मनए! (छा० उ० ६॥ ३॥ 
२) इति विज्ञेपश्रुतेधमौन्तरेणा- 
लुप्रवेश इति चेत्‌ न, “तत्त्यमसि”” 
इति पुनस्तक्भावोक्तेः । भावा- 
न्तरापब्स्येच तदपोहार्था संप- 
दिति चेत्‌ ? न; “तस्सत्यं स 
आत्सा तक्त्वसमसि? (छा० ड० 
& ॥ ८-१६ ) इति सामानाधि- 


करण्यात्‌ 
इएं जीवस्य संसारित्वमिति 
चैत्‌ १ 


9 


झाइ्ूय्माष्या्थ 





श्र 
"बक<> 4७ नया 5 23:%- बकरा बकरे डे नया पक 

सृष्टि और अवेशक्रियाका एक ही 
कत्तो द्वोगा तभी 'क्त्त्रा अत्यय होना 
युक्त होगा । 

यूर्च ०-प्रवेश कर लेनेपर उसे 
दूसरे भावकी प्राप्ति हो जाती है-- 
ऐसा माने तो ? 0 

सिद्धान्ती--नहीं, क्योंकि प्रवेश- 
का प्रयोजन दूसरा ही है-ऐसा 
कहकर हम इसका पहलके ही 
निराकरण कर चुके हैं ।# यदि 
कहो कि ““'अनेन जीवेन आत्मना? 
इत्यादि विज्लेप श्रुति दोनेके कारण 
उसका धर्मान्तररूपसे ही अवेश 
होता है--तो ऐसा कहना ठीक नहीं, 
क्योंकि “वह व्‌ है? इस श्रुतिद्वारा 
पुनः उसकी तद्ूपताका चर्णन किया 
गया है| और यदि कहे कि भावान्तर- 
को आप्त छुए ब्रह्मके उस भावक्ता 
निपेघ करनेके लिये ही वह्न केवल 
इश्टिसात्न कह्ठी गयी है तो ऐसी वात 
भी नहीं है, क्योंकि “वह सत्य है, 
वह आत्मा है, वह तद्‌ है” इत्यादि 
श्रुतेसि उसका परमात्माके साथ 
सामानाधिकरण्य सिद्ध होता है | 

पूर्व ०--जीवका.संसारित्व तो 


स्पष्ट देखा है । 





% देखिये अत्मानन्दवछी अनुवाक 5 का भाज्य । 


म्ध्श्थ 


चैसिसीयोपनिपद्‌ 


[ चल्ली ३ 
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नल; उपलब्धुरजलुपलम्यत्वात्‌। 


संसारधर्मविशिष्ट आत्मोप- 
लम्यत इति चेत्‌ ६ _ 

न; धघर्माणां धर्मिणोब्ज्यति- 
रेकास्कर्मत्वाजुपपत्ते3, . उष्णप्र- 
काशयोर्दाद्मप्रकाव्यत्वाजुपपत्ति- 
बत्‌ । च्रासादिदर्शनाइदुशखित्वा- 
चजुमीयत इति चेत्‌ ९ न; त्रासा- 
देई!खस्थ चोपलम्यमानत्वाननो- 
पलव्छघर्मत्वम्‌ । 

कापिलकाणादादितकंशास्र- 
विशेध इति चेत्‌ ९ 

न) तेपाँ सूलाभाबे बेद- 
बिरोधे च आस्तत्वोपपत्ते३ । 
श्रुस्युपपत्तिस्याँ च सिद्धमात्म- 
नोअ्संसारित्वमेकत्वाब्य || 


सिद्धान्ती-नहीं, क्योंकि जो 
( जीव ) सबका हृष्टा है वह देखा 
नहीं जा सकता 

पूर्व ०-सांसारिक घमेसि युक्त 
आत्मा तो उपलब्ध होता ही है १ 

सिद्धान्ती-ऐसी बात नहीं है; 
क्योंकि धर्म अपने घर्मीसे अभिन्न 
होते हैं अतः थे उसके कर्म नहीं 
हो सकते, जिस प्रकार कि [ सूर्यके 
घर्म ] उष्ण और ग्रकाशका दाह्मत्व 
और ग्रकास्यत्व सम्भव नहीं है । 
यदि कहो कि भय आदि देखनेसे 
आत्माके दुःखित्व आदिका अनुमान 
होता ही है--तो ऐसा कहना भी 
ठीक नहीं, क्योंकि भय आदि दुःख 
उपलब्ध होनेवाले होनेके कारण 
उपछब्ध करनेवाले [ आत्मा] के 
धर्म नहीं हो सकते । 

पूर्व ०-परन्तु ऐसा माननेसे तो 
कपिल और कणाद आदिके तकी- 
शाखसत्रसे विरोध आता है | 


सिद्धान्ती-ऐसा कहना ठीक 
नहीं, क्योंकि उनका कोई आधार 
न होनेसे और वेदसे विरोध .होनेसे 
अआान्तिमय होना उचित ही हे । श्रुति 
और युक्तिसे आत्माका असंसारित्व॑ 
सिद्ध होता है तथा एक डोनेके - 
कारण भी ऐसा ही जान पड़ता है.। 


आअज्जु० १० ] , झाह्ुस्माष्याथें घर 
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कथसेकल्वमित्युव्यते-स यश्ञायं | उसका एकत्व कैसे है ? सो सबका 


पुरुष यश्मासावादिस्थे.. स॒ | पैं्र पूर्वक बह जो कि इस 
पुरुषमें है. और जो यह्द जादित्यमें 


| 
एक इत्येबसादि . पूर्वचत्‌ | ६ एक है? इस वाक्यदारा 


सर्वर ॥ ७ ॥। बतलाया गया है 0 9 ॥ 
अज-++आच्चसथ्णु -न०--++०+-- 
आादैत्य और देहाॉपाधिक चेतनकी एकता जाननेवाले 


उपासकको मिलनेवाला फल 
स॒॒य एबंवित । अस्माछोकात्मेत्य । एतमजझनसय- 
मसात्मानझुपसंक्रम्य । एतं प्राणमयमात्मानसुपसंकम्य । 
एतं मनोमयमात्मानऊुपसंक्रम्य । एतं विज्ञानमयसात्मान-- 
ऋपसंक्रस्य । एतमानन्दसयसात्मानखुपसंक्रम्य । इसाँ- 
छोकान्कामाज्नी कासरूप्यजुसंचरन्‌। एतत्साम गायज्ञास्ते। 


हारे बछुहारे बुहाईे लु॥पफपस्‍त 
बह जो इस प्रकार जाननेवालछा है इस छोक ( इछ और अद्छ 
विषय-समूह ) से निल्‍्चत्त होकर इस अन्नमय आपत्माके प्रति संक्रमण कर, 
- इस प्राणमय आत्माके अति संक्रमण कर, इस मनोमय आत्माके अति 
संक्रमण कर, इस विज्ञानमय आत्तमाके अति संक्रमण कर, तथा इस 
आनन्दमय आत्माके ग्रति संक्रमण कर इन छोकोंमें कामोन्ती ( इच्छा- 
चुसार भोग भोगता हुआ ) और कामरूपी होकर ( इच्छालुसार रूप 
घारण कर ) विचरता हुआ यह सामगान करता रहता है--छा हे जु 
हादेचुहार बु।७५) 


रण 


चैचिरीयोपनिषद्‌ 


[ चल्ली दे 
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अन्नसयादिक्रमेणा नन्द्मयमा- 
त्मानसुपसंक्रस्यैतत्साम गाय- 
आसरुते । 

सत्य॑ ज्ञानमित्यस्था ऋचोज्थों 

सोब््चुक याखू्यातों विस्त- 
सर्वोन्‍्कामानिति रेप तहह्िचरणभूत- 

भीम॑ास्यते यानन्दवछचथा । 


“सोब्च्छुते. सर्वान्कामान्सह 
तअक्षणा विपश्रिता” (त्तै० उ० 
२।॥ १) इति तस्थ फलवचन- 
स्पार्थविस्तारों नोक्तः। के से 
किंबिपया वा सर्वे कामाः कर्थ 
था त्रक्मणा सह समसलुत इत्येत- 


इच्तव्यमित्तीदमिदानीसारभ्यते-- 
तत्र॒ पितापुत्राख्यायिकायां 


पूर्वविद्याशेषभूतायां तपो बह्म- 
विद्यासाधनमुक्तस्‌ । आणादेरा- 
काशान्तस्य च कार्यस्थान्नान्ना- 


दत्वेन विनियोगश्रोक्त+, जक्ष- 


ितत+-_मत+न+-लननन_+त+त++- 


अन्नमय आदिके ऋमसे आनन्द- 
सय आत्माके प्रति संक्रमण कर वह 
यह सामगान करता रहता है । 

“ससत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रहत्मों इस 
ऋतचाके अर्थकी, इसकी विवरणभूता 
ब्रह्मानन्दवछीके द्वारा विस्तारपूर्वक 
व्याख्या कर दी गयी थी। किन्तु 
उसके फछका निरूपण करनेवाले 
“वह सर्वज्ञ ब्रह्मखरूपसे एक साथ 
सम्पूर्ण भोगोंको प्राप्त कर छेता है?” 
इस वचनके अर्थका बिस्तारपूर्वक 
वर्णन नहीं किया गया था । वे 
भोग क्‍या हैं ः उनका किन 
विपयोंसे सम्बन्ध है ? और किस 
प्रकार वह्द उन्हें ब्रह्मरूपसे एक 
साथ ही प्राप्त कर छेता है. १-यह 
सब बत्तछाना है, अतः अब इसीका 
विचार आरम्म किया जाता है---. 


तहाँ पूर्वोक्त विद्याकी शेषभूत 
पितापुत्नसम्बन्धिनी आख्यायिकामें 
तप ब्रह्मविद्याकी प्राप्तिका साधन 
बताया गया है; तथा आंकाशपर्यन्त 
प्राणादि कार्यवर्कका अन्न और 
अन्नादरूपसे विनियोग एवं ब्ह्म- 
सम्बनन्धिनी उपासनाओंका प्रतिपादन 
किया गया है । इसी प्रकार 


विषयोपासनानि च्‌ । ये च संर्चे | आकाझादि कार्यमेदसे सम्बन्धित 


हल हक 


अज्ञु० ३० ] झाक्रभाष्याथे शेर 
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कासः पतिनियतानेकसाधन- | एवं प्रत्येकके लिये नियत अनेक 

साधनोंसे सिद्ध होनेवाछे जो सम्पूर्ण 
साध्या आकाशादिकार्यमेद- | भोग हैं वे भी दिखला दिये गये हैं। 

परन्तु यदि आत्माका एकत्व खीकार 
विपया छते दर्शिताः। एकत्वे किया जाय तब तो काम और 

८ कामित्वका होना ही असम्भव होगा, 

पुनः कामकामित्वाज्ुपपत्तिः । | क्योंकि सम्पूर्ण मेदजात आत्मखरूप 
ही है । ऐसी अवचस्थार्मे इस प्रकार 
जाननेवालत्य उपासक बह्मरूपसे 
किस प्रकार एक ही साथ सम्पूर्ण 
भोगोंकोी गश्राप्त कर छेता है ? सो 


भेदजातस्प सर्वेस्यात्मश्ूतत्वात्‌ । 


तत्र कर्थ युगयदमद्यखरूपेण 


सर्वान्‍्कामानेच॑बित्समच्छुत इत्यु- | *तलाया जाता है---उसका सर्वात्म- 
32,300 सच सम्भव होनेके कारण ऐसा हो 
ज्यते-सर्वात्मत्वोपपत्ते३ । सकता है. ।#६ 


_ है उसका सर्वौत्मत्व किस प्रकार 
3८ सम्भव है £ सो बतछाते हैं-पुरुष - 
पुरुपादिस्यस्थात्मेकत्वविज्ञानेना- | और आदित्यमें स्थित आत्माके 


अधयायाल्वनों एकत्वज्ञानसे उनके उत्कर्ष और 
पोझोस्कर्पापकर्षावन्नसयाधात्पनो अपकर्षका निराकरण कर आत्माके 


5्विद्याकल्पितान्क्रमेण संक्रम्या- | अज्ञानसे कल्पना किये हुए अन्नमयसे 
ह लेकर आनन्दमयपर्यन्त सम्पूर्ण 
ननन्‍्द्मयान्तान्सत्यं ज्ञानसनन्तं | कोझोंके प्रति संक्रण कर जो सबका 


७.५ फल्खरूप है उस अद्श्यादि धर्म- 
अक्षाइइयादिघसेक खाभाविकः | वाछे खामाविक आनन्दखरूप 





# तात्पर्य यद्द है कि जो अद्मयकी अमेदोपासना करते-करते उससे 
तादात्म्य अनुभव करने रूगता है वह सबका अस्तरात्मा ही हो जाता है; इसलिये 
' सबके अन्तरात्मस्वरूपसे चह सम्पूर्ण मोयोंकों मोगता है । - 


न्ष्बेर 


सैच्तिरीयोपनिषद्‌ 
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सानन्‍्द्मजमस्तमसयमद्ेत फर्े- 
भूतमापन्न इमाँछोकान्भूरादीन- 
जुसंचरनज्निति च्यवहितेन संचन्धग 
कामान्नी 
कामतोज्च्ममस्येति कामानली । 


कथमज्ठुसंचरन ९ 


रूपाण्यस्थेति 
कासरूपी । अल्लुसंचरन्सर्चात्मने- 
सॉछोकेान/(स्मत्वेनाछुभवनू--- 
किस १ एतत्सास गायन्नास्ते । 


तथा कामतो 


समत्वादूबक्येय साम सर्वो- 


अक्षविदः साम- नन्‍्यरूप गायबश- 
भानामिआायः उदयनास्सैकत्व प्र- 


ख्यापयँछोकालुग्रहार्थ तहिज्ञान- 
फल चातीच कृताथत्व॑ गायज्ञा- 
सते तिष्ठति । कथम १ हा ३ बु! 
हा ने तु! हाइचु | अहो इस्येतसिन्न 
थेंब्ल्यन्तविस्यख्यापनाथेम्‌ ॥५॥॥ 


अजन्मा, अमृत, अंसय, जद्वेत एवं 
सत्य, ज्ञान और अनन्त ब्रह्मको 
ग्राप्त हो इन भू: आदि छोकोमें 
सच्चार करता हुआ-इस प्रकार इन 
व्यवधानयंक्त पर्दोसि इस वाक्यका 
सम्बन्ध है-किस प्रकार सन्नार 
करता छुआ ? कामान्ती-जिसको 
इच्छासे ही अन्न प्राप्त हो जाय डसे 
कामान्नी कहते हैं, तथा जिसे इच्छासे 
ही [इण्) रूपोंकी प्राप्ति हो 
जाय ऐसा कामरूपी होकर सब्नार 
करता हुआ अर्थात्‌ सर्वात्मभावसे 
इन ल्लेकोंकों अपने आत्मारूपसे 
अज्ञुभच करता हुआ-क्या करता है! 
इस सामका मान करता रहता है । 

समरूप होनेके कारण ब्रह्म ही 
स्राम है। उस सबसे अभिन्नरूप 
सामका गान--उच्चारण बारता हुआ 
अर्थात्‌ छोकपर अलुग्रह्न करनेके लिये 
आत्माक्री एकताको प्रकट करता 
छुआ और उसकी उपासनाके फछ 
अत्यन्त छतार्थत्वका गान करता 
इुआ स्थित रहता है | किस अकार 
गान करता है-हा ३ छु हा 
३चछु!हा३वयु | ये तीन शब्द 
अडो !? इस अर्थमें अत्यन्त विस्मय 


प्रकठ करनेके लिये हैं ॥ ७ ॥ 


<-छ््>बश्ल्य 
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कई - अल्यवेचाद्वारा याया जानेवाल्ा साम। 
के पुनरसो पिखंयः $ किन्तु वह विस्मय क्‍या है £ सो 
इत्युच्यते- ३ बतलाया जाता है--- 


अहमज्नमहमन्नमहमज्नम्‌ | अहमन्ञादो ३ 5हमज्ञादो ३े 
ऋहमन्नाद: । अहश्छोककऋुदहछोककूदहशछोकछुत ) 
अहमसस्मि अथमजा ऋतारेस्य । पूर्व देवेभ्योध्मृतस्य नारे 
सायि । यो मा ददाति स इदेव साशवा।। अहसजसज्लस- 
दनन्‍्तमा३्ि। अहं विश्व॑ सुबनमम्यमवा ३ स्‌ । खुबने ज्योतीः 
य एवं बेद । इत्युपनिषत्‌ ॥ ६ ॥ 


मैं अन्न ( भोग्य ) हूँ, मैं अन हूँ, मैं अन्न -हूँ; मैं ही अननाद 
( भोक्ता ) हूँ, मैं ही अल्नाद हूँ, मैं ही अन्नाद हूँ; मैं ढी छोककृत्‌ 
( अन्तर और अन्नादके संघातका कर्ता ) हूँ, मैं ही छोककृत्‌ हूँ, मैं ही 
कछोकक्ृतः हूँ । मैं ही इस सत्यासत्यरूप जगतके पहले उत्पन्न इंजा 
[ दिरिण्यगर्म ] हूँ। मैं ही देवताओंसे पूर्ववर्ती विराट एवं अम्ृतत्वका 
केन्द्रसरूप हूँ । जो [ अन्नखरूप ] मुझे [ अन्नार्थियोंको ] देता है. वह 
इस ग्रकार मेरो रक्षा करता है, किन्तु [ जो छुझ्न अन्नखरूपको दान न 
करता हुआ खय्यं भोगता है उस ] अन्न भक्षण करनेवालेको मैं अन्नरूपसे 
भक्षण करता हूँ । मैं इस सम्पूणे अुवनका पराभव करता हूँ, हमारी 
ज्योति सूर्यके समान नित्यप्रकाशखरूप है | ऐसी यह उपनिषद्‌ [ अह्म- 
विद्या ] है । जो इसे इस प्रकार जानता है [ उसे पूर्वोक्त फल आप्त 
होता है] ॥ ६ ॥ 
अद्वेत आत्मा निरखनोजपि निर्मल अद्वेंत आत्मा होनेपर भी 
सन्नहमेवात्ममज्नादआ । कि चाह- | मैं ही अन्न और जन्नाद हूँ, तथा मैं 
सेव छोककृत्‌ । छोको नामा-[ढी लछोककत्‌ हैँ। “छोक” अज्न और 
्ाक्नादयोः संघातस्तस्थ कर्ता | अन्नादके संधातको कहते हैं उसका 


नर्रेछ 


तैत्तिरीयोपनिषद्‌ 
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चेतनावान्‌ । अज्नस्येव वा परा- 
थैस्याज्नादाथेस सतोब्नेकात्म- 
कस्य पाराथ्येंन हेतुना संघात- 
कृत्‌ । त्रिरुक्तिविससयसत्वख्याप- 
नार्थो । 

अहमसस्तिि भवासि । ग्थमजा+ 
प्रथमज४ अथमोत्पन्न ऋतस्थ 
सत्यस्थ मूत्तोमूतेस्थास्य जगतः । 
देवेम्यश्व पूर्वस्‌। अस्वतस्य नामि- 
रखतत्वस्थ नाभिर्मध्यं मत्संस्थ- 
मसृतत्व॑ प्राणिनासित्यथे३ । 


य+ कथिन्मा मामज्षमन्नार्थि- 
श्यो ददाति प्रयच्छत्यन्नात्मना 
जत्रवीति स इदिस्थमेवमबिनष्ट 
यथाभ्ूतमावा अवतीत्यथः । थ३ 


पुनरन्‍्यो सासदत्त्यार्थिम्यः काले 


प्राप्तेज्नमत्ति तसननसदन्‍्तं सक्ष- 
थनन्‍्तं पुरुपमहमन्मम्रेव संग्रत्यक्ि 
भक्षयामि । 

अन्नाहैवं तहिं बिभेसि सर्चा- 


स्मस्वग्रप्लेमेक्षादस्तु संसार एच 


पवेतनावान्‌ कतो हूँ । अथवा परार्थ 
यानी अन्नादके लिये होनेवाले अननका, 
जो पाराधथ्येरूप छेतुके कारण ही 
अनेकात्मक है, मैं संघात करनेवाछा 
हूँ। मूलमें जो तीन बार कहा गया है. 
बह विस्मयत्व ग्रकठ करनेके लिये है| 

मैं इस ऋत- सत्य यानी मूर्त्ती- 
मूचैरूप जगत्‌का 'प्रथमजाा-प्रथम 
उत्पन्न होनेवाला ( हिरण्यगर्भ ) हूँ । 
मैं देवताओंसे पहले होनेचाला और 
अग्ृतका नामि यानी अमरत्वका 
मध्य ( केन्द्रस्थान ) हूँ; अथीोत्‌ 
प्राणियोंका अम्तत्व मेरेंमे स्थित है । 

जो कोई अन्नरूप मुझे अन्नार्थियों- 
को दान करता है अथोत्‌ जन्नात्म- 
भावसे मेरा वर्णन करता है वह्न 
इस ग्रकार अविनष्ट और यथार्थ 
अन्नखरूप मेरी रक्षा करता है। 
किन्तु जो समय उपस्थित होनेपर 
अन्नार्थियोंकी मेरा दान न कर 
खय॑ ही अन्न भक्षण करता है उस 
अन्न भक्षण करनेवाले पुरुषको मैं 
अन्न ही खा जाता हूँ । 

इसपर कोई वादी कद्दता है--- 
यदि ऐसी वात है तब तो मैं 
स्नौत्मत्वप्राप्तिरूप मोक्षसे डरता हूँ। 
इससे तो झुझे संसारहीकी झ्रामि 


आअज्ु० १० 


आक्वस्साध्यप्थ 


ब्श्च्५ 
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यतो सुक्तोष्प्यहमन्रभूत आद्यः |हो [यही जच्छा है], क्‍योंकि 


स्यामजझरथ । 


एवं सा सैपी३ संज्यवहार- 
विषयत्वात्सवेकासाशनस्य अती- 
त्यार्य संज्यवहारविषयमन्नालो- 
दादिलक्षणमविद्याकृत॑ विद्यया 
अह्स्वमापलो विद्वांस्तस्स नैच 
दितीय॑ वस्त्वन्तरमस्ति यतो 
भिश्ेत्यतो न भेतव्यं मोक्षात्‌ । 

एवं तहिं किमिद्साइ-अह- 
सलमहमनज्नाद इत्ति १ उच्चते-यो- 
व्यभन्नाज्ञादादिलक्षण$ रंव्यब- 
हार कार्यभूत+ स संव्यवहार- 
सात्रसेच न परमार्थवस्तु | स 
एवंभूतो5पि अहमनिमित्तों अद्य- 
व्यतिरेकेणासन्निति ऋुत्वा बह्म- 
विद्याकार्येस्य अद्यभावस्य स्त॒त्य- 
थुम्नब्यते । अहमन्नमहमन्नमह- 
सन्मम । अदमसात्येप्हमन्नादो- 
ब्हमनाद इत्यादि । ऊत्तो भया- 


तीज तन. 


मुक्त छोनेपर मैं सी अन्नभूत होकर 
अन्नका भक्ष्य होऊँगा | 

सिद्धान्ती-ऐसे मत डरो, क्योंकि 
सब प्रकारके भोगोंको भोगना यह्द 
तो ध्यावह्यारिक ही है । विद्वान तो 
ज्क्षविद्याके द्वारा श्ख अवियाकृत 
अन्न-अन्ादरूप व्यावहारिक विषय- 
का उलछन कर बद्मत्वको ग्राप्त हो 
जाता है । उसके लिये कोई दूसरी 
वस्तु ही नहीं रहती, जिससे कि 
उसे भय हो । इसलिये तुझे मोक्षसे 
नहीं डरना चाहिये ! 

यदि ऐसी बात है तो “मैं अन्त 
हूँ, मैं अन्ताद हूँ? ऐसा क्‍यों कहा 
है---ऐसा अश्व होनेपर कहा जाता 
है--यह जो अन्न और अन्नादरूप 
कार्यमूत व्यवहार है वह व्यवद्वार- 
मात्र ही है-परसार्थवस्तु नहीं है। 
वह ऐसा होनेपर भी ब्रत्मका कारये 
होनेके कारण बह्मसे पृथक असत्‌ 
ही है--इस आशयको लेकर ही 
ब्रह्मविद्याके कार्यभूत बह्मसावकी 
स्तुतिके छिये “मैं अन्न हूँ, मैं अन्न 
हूँ, मैं अन्न हूँ; मैं अन्नाद हूँ, मैं 
अन्नाद हूँ, मैं अन्ाद हूँ? इस्पादि कहा 
जाता है। इस प्रकार अविद्याका 
नाश हो जानेके कारण ब्रह्ममूत 


घ्श्द 


सैत्तिरीयोपनिपद्‌ 
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दिदोपगन्धोज्प्यविद्यानिमित्तो- 
ब्विद्योच्छेदाइकशूवस्य नास्तीति || 

अहं विश्व समस्त भवन भूतेः 
संभजनीय॑ ज्द्मादिसिर्भवन्तीति 
घासिन्भूतानीति सुवनमम्यभवा- 
समिभवामि परेणेश्वरेण खरू- 
पेण । सुबरन ज्योतरीः खुचरा- 
दित्यो नकार उपमार्थे। आदित्य 
इच सकंद्धिभातमस्दीयं ज्योती- 
ज्योतिः प्रकाश इत्यथः । 

इति चलीद्॒यविदितोपनिप- 
स्परमात्मज्ञानं तामेतां यथोक्ता- 
सुपनिपद शान्तो दान्त उपरत- 
स्ततिक्ष; समाहितो भूरवा भ्ृसु- 
चत्तपों महदास्थाय य एवं 
चेद तस्यपेद॑ फर्ल यथोक्तमोक्ष 
इति ॥ ६॥ 


विद्दानकी अवियाके कारण होनेवाले 
भय आदि दोषका गनन्‍्ध भी नहीं 
होता । का 


मैं अपने श्रेष्ठ ईश्वररूपसे विश्व 
यानी सम्पूर्ण खुवनका . पंरामव 
( उपसंहार 9 करता हूँ | जो 
ब्रह्मादि भूर्तों ( आ्राणियों ) के द्वारा 
संभजनीय ( भोगे जाने योग्य ) है. 
अथवा जिसमें भूत ( ग्राणी ) होते 
हैं उसका नाम आुवन है । “छुचर्न 
ज्योतिःः-“छुबः? आदित्यका नाम 
है और “न” उपमाके छिये है; अथौत्‌ 
हमारी ज्योति-हमारा प्रकाश 
आदित्यके समान प्रकाशमान है । 
इस ग्रकार इन दो बल्लियोंमें कही 
हुई उपनिपत, परमात्माका ज्ञान है | 
इस उपर्युक्त उपनिषत्‌को जो भगु- 
के समान झान्त, दान्‍्त, उपरत, 
तितिक्षु और समाहित छोकर महान 
तपस्या करके इस अकार जानता है 
उसे यह उपर्युक्त मोक्षरूप फछ 
प्राप्त होता है ॥5६॥७ 


७-७ अऔधए३--+ 


इति भ्वगुवब्ल्यां दुश्यमोडलुवाकः ॥ १० ॥ 
<892824# बल 


0५० मत्परमहंसपरिन्राजकाचार्यगोविन्दभगबत्पूज्यपादशिष्यश्रीमच्छ क्लर- 
श्रुतः क्तौ तैत्तिरीयोपनिषद्धाष्ये श्रगुबल्ली समाप्ता ॥ 


स्मासतेयं कृप्णयजुवेदीया चैक्तिसीयोपनिषत्‌ ॥ 


5, 


खझख> 


शान्तिपाठ 


उ० शां लो सिन्रः थां वरुणः। श॑ नो सवत्वयेसा | 


है 


शु न इन्द्रो झहस्पतिः । शं नो विषतुरुरक्तमः । 
नमो ब्ह्मणे । नमस्ते वायों । त्वमेव अत्यक्ष बह्मासि। 
त्वामेवघत्यक्ष॑ वह्मावादिषघम्‌ । ऋतसवादिषस्‌ । 
सत्यमवादिषस्‌ । तन्‍्मासाबीत्‌ | तद्वतक्तारमावीत। 
आवबीन्मास्‌। आवीह्तारस्‌ ॥ 


डे ब्यान्ति३ * आाम्तिः !! शान्ति३ (६ 
न सल्लकेडिडिफीसी>-- 


॥ इरिः जे? तत्सव्‌ 
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